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נפש עדונה | ובות עשית להוציא לאור את חמשת החלקים 
הראשונים מפפרי ,אוצר השמות", שהופעתם בההוצאֶה 
הראשונה נמשכה ארבע-עשרה שנה, מן שנת תרנ"ח עד שנת 
תרע"ב. חזקת ואמצת את רוחי כאשר התגנב היאוש בלבי 
בראותי איך רחוק אָנכי מהמטרה, ועל כל אלה אהבתך העזה 
לכתבי קדשנו, לעמנו ולפפרותנו המריצה את לבבי להקדיש 
לך את חמשת החלקים מספרי זה באהבה וחבה, כבוד ויקר, 
למען יברכוך הקוראים אשר ימצאו תועלת בעמלי, כי ממך 
המה לי. 
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אועה השמוה 


אוש רכיכ תיפי ,היק וד ש 
בספר הזה יבואו 


מבוארים ומבוררים כל השמות אשר נמצא וזכרם בספרי התורה, הנביאים והכתובים : 
שמות אנשים ונשים עם קורות ימי חייהם כפי המסופר אדותם בתנ"ך, בתלמודים 
ובמדרשים, שמות העמים והארצות עם הקורות שעברו עליהם, שטות הערים, 
הימים והנהרות וכו' חיות הארץ, צמחים ופירות וכו' שמות עצמים כללים 
עִם כל הנחוץ לדעת אדותם, ובסופו מפת ארץ-ישראל עם המדינות 
הסמוכות לה מסבוב, כמו : בבל, אשור, ‏ .מצרים וכו'. ולבד ואת 
יבואו בספר חזה תמונות שונות פתנחי עץ מתארות חיי 
העמום הנזכרים בכתבי הקדש, מנהגיהם בבית ובשדה, 
אשר מזה ישיג הקורא השגה יותר 
ברורה על-דבר המסופר 
אדותם בתנ"ך. 


הוצאה שניה 
על-ודי הועד הנוסד להשלמת הפפר 
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בי היא האות העשתי עשרה באלף בית, 

ונקראת כף מפני שבכתב כנען הקדמון 
היתה עשויה בדמות כף יד. (עיין תבניתה 
בערך א"ב כתב פיניקי). האות הזאת שתי 
תמונות לה באמצע ובתחלת המלה תבוא 
בתמונה הזאת כ, ובסוף המלה היא באה 
בהמונה כזו: ך. באות כ ישתמשו למספר 
0, ובתמונה ך תשמש למספר 500. בלשון 
תתה ף לפעמים האות כ באותיות ג, ', ק. 
מפני שהן ממוצא אחד ( מהחיך)וגם באות ח 
כמו כשלהחשל. 

האות כ תבוא לפעמים בראש השמות, 


הפעלים והמלות להוראת דמיון לדבר או | 
לענין : כטלו ח במקשה, ולענין שעור קרוב | 


במדת או בזמן : כאיפה שעורים, כעשר שנים. 
בקשור עם שס פיעל תורה על פעולה קדומה 
ותכופ : לפני הענין שאחריו ; כשמוע עשו... 
ויצעק, לשויון גמור בלי הבדלתבוא גם לדמות 
גם לנדמה ; והיה כצדיק כרשע, ואולם 
המופלג בדמיון יבוא בלי כ כלל, ולפי זה : 
עִיניו כיונים הוא דמיון קרוב, עיניך יונים 
הוא דמיון מופלג. 

פאר הוא הרגש צער ויסורים מחולי הגוף 
* או מחולי הנפשי לא יהשך כאבי (איוב 
טז, 6)צער וחולי הנפש, המלה ,,כאב" שבאה 
בקמץ חחת האלף בפסוק: מנעורי גדלני כאב 
(שם ל"א.18) כפי הנראה הותח לפני התרגים 
בנוסהא ישנה בצרי: וביאורו חכאב \רצער 
ודיפורין) גדל אותי, והוא מליצח נפלאת 
מאד, והנוטחא שלפנינו קשה להולמה. 
פבר, הכבד ביחד עם הכליות היה נהשב 
5 למקום משכן ההתפעלות ודהרגש 
'נקרא כ ב ד מפני כי משקלו הוא גדול מכל 
אבוי הב%' מעים, כמו שבאננלית נק-את 
הריאה :₪9 1% שפתרונו הקלים מפני קלות 
סשקלם לעומת יתר הבני תעים, וכן גם 


ברוסית נקראת הריאח בשם ,ליאחקיה" 

כל מ" רקלים, ‏ געזעניום מבאר הוראת השם 

הזת מלשון כבוד. מפני כי עמי הקדם נתנו 
כבוד ווקר להכבד בחשבם אותו למקור הדם 

והדם הוא הנפש, ולזאת היה מנהג עמ' 
הקדם לבדוק את הכבד בזבח קרבנם אם היה 

בריא וכנפיו פרושות היה להם לאות ברכה 

ושלום. וזוהי הכונה ביחזקאל (כא, 96) ראה 

בכבד. ומטעם הזה היה חכבד עולה כליל 
לגביח ולא היה נאכל על ירי זונחי הזבח או 
הנהנים כי הדם הוא הנפש ולא תאכל הנפש : 
עִם הבשר, הקדמונים, כאשר באו להתישב 

במק ם הדש, היו בוחנים ובודקים בכבר של 
בעלי החיים במקום ההוא, ואם מצאו כו 
איננו בריא וחזק כראוי הוציאו מזה משפטם 

כי מימי ומזון המקום ההוא אינם מפוגלים 

לגדל בעלי חיים בריאים והיו עיזבים את 
המקום ההוא לתור להם מקום טנוחה אחר. 

הזיל חשבו את הכבר לאבר שהנשמה תלויה 
בו, כלומר לאבר שבלתו לא יכול הת! 
לחיות, ולכן | אם אמר ערך ראשי או 
אמר ערך כבדי עלי הוא נוהן דט! כל 
גופו (עירכין כ ) אבל אם נשזייר מן הכבד 
כשני זיתים, אחד במקום מרה וגחד בטקום 

חיה יכול החי להשאר בתיים (חולין מו), 

ומותר לאכילה לישראל, בכלל היו חושבים 
את הכבד למקום מושב התאות , הבינה 

והעצה, והמדות המוסריות כגאוה, כעס, כן 
אמרו, כבד כועס, מרה זורקת בו טפה 
ומניחתו (ברכות סא.), מן מחלות הכבד 
נזכרת בתלמוד מחלת התולעים אבל לא חשבן 
אותה למחלה טסוכנת ולא הטריפו את התי 
שנמצאו הולעים בכבד שלו. (הולין מת,) 
הקדמוניט היו משתמשים לפעמים בכת 

לרפואה (עיין טוביה ו, תת %). ועיון ערך 
כלב. 


כבוד 


] הכבוד. כלל גדול היה בירם. כל המחזר על 


כבד עיין עיך משא. 
פבודי לפי כונת התורה מחוויבים אנו 
לכבד את כל אדם מפני שנברא 

בצים אלהיב, ולא אך את אבותינו ואטותינו, 
את השופטים והזקנים אנו מחוייבים לכבד, 
כי אם גם את ההוטאים והפושעים אחרי 
שקבלו את עונשם, כמו שאמרו תז'ל , ונקלה 
אחיך לעיניך'" כיון שנקלה הרי הוא כאחיך, 
וגם החוטא שנידון למיתה מחויובים אנחנו 
לכבדו אחר מיתתו לכלי השאיר את גופו ע5 
העץ שנתלה עליו עד למחר כי אם עלינו 
לקברו ביום ההוא, , כי קללת אלהים הלוו" 
(דברים כ"א, 98). ובאמת לפי דעת כה"ק 
מעלת האדם גבוהה מאד, המשורר אומו : 
ותחסרהו מעט מאלהים וכבוד והדר העטרהו 
(תהלים ‏ ח, ט). ולוזאת גדולי עמנו היו 
מקפידים מאד על כבודם, כאשר שמע שאול 
את גזר דינו מפי שמואל כי קרע ה' את 
הממלכה מידו בקש ממנו שיכבדו לכל הפחות 
נגד זקני עמו לשוב עמו להשתחוות לה' 
(שיא טי"ו. 80), דוד לא יכול למחול על 
כבודו לשמעי ‏ בן גרא שקילו קללה נמרצת 
ביום לכתו מחנים, וצוה את שלמה בנו 
להוריד את שיבתו בדם שאול (מ"א ב' 8, 
כ), אבל עיקר הכבוד הראוי להאדם הוא לא 
מפני תוארו החצוני כ' אם לפ' מדותיו 
ותכונותח נפשו, ולזאת אמרו חז'יל ממזר ת''ח 
קודם לכהן גדול עם הארץ (הוריות וג). ו 
גוי העוסק בתורה הרי הוא בכהן גדול (ב"ק 
לח), וכל כך היה גדול כבוד הבריות בעיגו 
הכטינו עד שאמרו ;גדול כבוד הבריות 
שדוחה את לא העשת שבתורה" (ברכות יט); 
והאיש הנותן כבוד לאחרום ראי! לכבוד גם 
חוא, כמו שאטרו ,איזהו מכובד כל שהוא 
מכבד את הבריות, (אבות פ"ד, מ'"א). ולואת 
היו חכמינו מזהירים מאד על הכבוד, וכשהלה 
ר' אליעזר בן עזריה נכנסו תלמידו לבקרו 
ובקשו ממנו כי ילמדם דבר אחד בלבר לפני 
מיתתו, ואמר להם, הזהרו בכבוד חבריכם 
(דרך ארץ פ'יג), 

ואף שתכמינו היו מזתירים ומקפידים 
על תכבוד היו מגנים מאד את הרודף אחר 
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הגדולה, גדולה בורחת ממנו, וכל הכורח מן 
הגדולת, גדולה מחזרת אחריו (עירובין 'ג;). 
הקנאה, התאוה והכבוד מוציאין את האדם 
מן העולם, וגם להאדם תראוי ל-בוד !עצו : 
והוב את המלאכה ושנוא את הרבנות (א:ות). 
בשם כבוד יכנה המשורר לפעמים גם את 
נפש האדם, כמו שמח לבי ויגל כבודי 
(תהלים טיז. 8), למען יזמרך כבוד ולא ידום 
(שם ל. 18), בסודם אל תבוא נפשי בקהלם 
אל חחר כבודי (בראשית מ"ט, 6), כבוד! 
מקבול אל נפשיי 
כב אב ואם. אהבת הבנים להוריהם הוא 
הרגש טבעי מצוי בכל מין ראנושי 
גם בין העמים הפראים העומדים בטדרגה 
מוכה מאד בהתפתחות, אבל כה"ק העלו 
את האהבה הזאת למדרגת קדושה, בשני 
מקומות נצטוו בגי ישראל על קיום כבוד 
הוריהם * בעשרת הדברות -- הוא הדברה 
ההמשית, ושם הבטיחו אותם בעד קיומת 
אריכות ימים ושנים וחיים טובים ומאושרים; 
/למען יאריכון ימיך ולמען ייטב לך* (שמות 
כ, 18), ובספר ויקרא נצטוו על יראת הכבוד 
להורים והעלו את היראה הזאת למדרגת 
קדושה ביחד עם שמירת השבת : קדושים 
ההיו.,. איש אמו ואביו תיראו ואת שבתותי 
תשמורו,,. כי כשם שתשבת הוא אחד 
היסודות שעליהם נבנו אושר העם והצלחת 
החברה, ולזאת המחלל שבת עונשו בידי אוים 
(מיתת בית דין) כי מהרס את יפודי החברה, 
שאין הרין כן במחלל יתר המועדות, כי גם 
המחלל יום הכפורים ענשו אך בידי שמים 
(כרת, ועיין ערך חגים), כן כבוד אב ואם 
הוא יסוד הצבור, או ק:וצת המשפחות, שהן 
קבוץ היחידים, ובדבר הזה העלו את ההרגש 
הטבעי למדרגת חוב מופרי, לא וק אל 
ההורים בי אם גם לכל הצבור, ולזאת גם 
עונש המכח או מקלל אביו ואמו הוא מיתת 
בידי אדם, וגם המבזה אותם אפ'לו פדברים 
או ברמוזח הרי זה ארור כפי הגבורה שנאמר 
ארור מקלה אביו ואמו (דברים ביז, 16) ויש 
לבית דין לתכות על זת מכות טרדות (רמב,ם 
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פ"ה מהי ממרים המ"ו), " הנה יכי כן כבוד 
אב ואם הוא לפי ההורה חוב מופרי, אחד 
טן הרוכים הטובילים את האדם לחיים 
מאושרים, ויסוד גדול לחזוק הלאום והצלהת 
הצבור. הבי ה -ולך בדרךהתורה הוא למשיב גפש 
הוריו ומכלכל את שיבהם(רות ד. 15),יחזקאל 
במנותו לעס את העונות שבגללם כאה הריפות 
הממשלה מנה גם את הטאם נגר הוריהם : 
,אב ואם הקלו בך" ( יחזקאל כ"ב, ‏ 7), ולכ1 
,,המקלל אכיו ואמו ידעך נרו באישון חשך" 
ומשלי כ, 50), עין תלעג לאב ותבוז ליקהת 
(קבוץ הקטטים בפנים) אם יקרוה עורבי נחל 
ויאכלוה בגי נשר (שם ל, 17), והמלך החכם 
עץ בכמה מקומות ; ,שמע בני מוסר אביך 
ואל תטוש תורת אמך* (משלי), חז'"ל הפליגו 
עוד יוהר בכבוד הורים ואמרו גדול כבוד 
אב ואם שהעדיפו חקב"ה יותר טכבודו 
(ירושלמי פאה פ"א), כאשר שאלו את ריא 
עד היכן כבוד אב ואם הראה להם על גוי 
אשקלוני אחר דמה בן נתינה שהיה ראש 
פטרכולי (שר צבא), פעם אחת היתה אמו 
טסטרתו בפני בולו (היל) שלו ונפל ק ודקון 
(מנעלת שהיתה מסטרתו בו) מידת והושיט 
לה שלא תצטער שם)ואבן שישב עליה אביו לא 
ישב עליה מימיו וכיון שמת אביו עשה אותה 
ידאה שלו (שם) . בכלל החמירו חז"ל 
מאד בכבוד אב ואם ואמרו : אם יש לו 
לאדם ואינו זן ומפרנס אביו ואמו כאלו הוא 
רוצח לפני המקום, עושה רצון 
אביו ואמו כאלו הוא גוגב נפשות לפני 
המקום, וכל מי שאינו מפרגס אביו ואמו 
כאלו היא מעיד עדות שקר לפני המקום 
(ילקוט ואתחנן רמז 880). ממאורעות אחדים 
בכה"ק יש לגו ללמוד אופן כבוד הורים בין 
קדמוני אומחנו, אליטע הנביא הלך לנשק 
לאביו ולאמו ולקחת מהם ושות ללכת אחרי 
אליהו (מ"א כ. 90). יוסף כלכל את אביו 
ואת ביתו לעז זקנתו (בראשית מ"ה. 11). 
ומלא משאלתו גם אחרי מותו (שם נ). שם 
ויפת כבדו את אביהם נת 


ואם אינו 


גם בהיותו שכור 
(שם 6. 98). יצהק לא התנגד לאביו גם 
בחפצו להקריבהו על המזבח לעולה לה', 


כבוד 
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יהודח היה ירא לחטוא צגד אביו יעקב (שם 
מייד. 80). לדעת חזיל מחוייב האדם לככד 
גם את בעל אמו שאינו אביו, ואת אשת אביו 
אף שאיננה אמו, וגם אחיו הגדול; כי בזת 
יגדל שלום הבית והמשפחה ואושר חעם כלי, 
כבוד הי. הרטבים (מו"נ היא פ"ג) מבאר 
: ענין כבוד ‏ ה'-- עצם הבורא, 
כמו; ,הראני נא את כבודך? (שמו; ליג. 
| ולזאת היחה התשובה ; ,כי לא יראני 
האדם וחי" (שם, 90), ומזה הענין הוא 
,מלוא כל הארץ כבורוי ( יטעיה ו. 9), או;: 
,,ותהלתו מלאה הארץ' (חבקוק ג. 9), כי כל 
הנמצאים, גם אלה שאין בהם רוח חיים, 
מראים על ומציאותו. אבל 
מביא הוא שם 
המושג : ,כבוד ה'? 
שיורידהו הבורא במקום בדרך נס להודוע 
לבני ארם מציאותו וממשלתו על חקי הטבע 
( והוא דעת רבגו סעדיה גאון בספרו: האמונות 
והדעות), מקומות ובים בכה'ק מורים כי 
המה הבינו את הענין 5 כבוד ח' , במושג 


יכולת תכטתו 
אחרת בביאור 
נכרא 


גם דעה 
שהוא כבוד 


| זה האחרון, כמו : ,הן הראנו הי אלהינו את 


כ בודו ואת גדלו, ואת קולו שמענו מתוך 
האש"... (דברים ה" 91). הנה כי כן ,כבוד 
הי היה מחזה מוחשי מקושר עס קולות 
וברקים, אבל לפעמים גם בלא זה, ורק בענן 
לבדו, כמו ,טהי בצאת הבהנים מן הקודש 
העיז מלא את בית ה', ולא יכלו הכהנים 
לעמוד לשרת מפני הענן, ‏ כי מלא כ בוד 
ה' את בית ה' (מ"א ה. 10. 11). אבל 
נמצאים גם כן פסוקים הטורים על המושג 
וראשון שכבוד ה' הוא עצמות הבורא, כמו : 
ואולם חי אני וימלא כ בוד ח' את כל 
האורץ (במדבר "ד 21), והפסוקים 
שהבאנו למעלח מישעיה וחבקוק. בגבואת 
הזקאל יבוא מושג כ ב וד ה' על עצם נכרא 
כדעת רס'ג שהבאנו למעלה, א:ל הוא בא 
בתמונת אדם ונוגה לו סניב כעין החשמל, 
שהוא לרעת השבעים והוואולגאטא מין מתכת 
בהיר מעורב מכסף וזהב : ,כמראח הקשת 
אשר יהיה בענן ביום הגשם כן טואה הנוגח 
דמות. ‏ כ בוד ת'. 


סבינ, | הוא ‏ מראת 


ל ₪ 
,+ 


ב 


(יהזקאל א, 58), והדמָות הזאת השנה לפעמים 
מקומה לפי דרישת המצב ; ,ו כ בוד אלה י 
ישראל יע לה טעל הכרוב, אשר חיה עליו 
אל 5 תן הבית:'" (שם 6, 8) וימלא הבית 
את הענן והחצר מלאה את נגה כבוד ה' 
(שם ז. 4 ,4 ואחר כן ‏ שב בבוך. ה" | מעל 
מפתן הביח ויעמוד (עוד הפעם) על הכרובים 
(שם 18), וביחר עם הכרובים ע-ה כבוד ה' 
מעל תוך העיר ויעטוד על ההר אשר מקדם 
לעיר, הוא הר הזיהים (שם ו"א. 98). ועיין 
דברים נכבדים בענין הז בספרו של פאן 
גאלל ‏ 5 ,דוא הערל.בקייט גאטעם וכו" 
גועסען 1900. 
1 רִרְוּל ם עיר הגבול של נחלת מטה 
אשר ברחוק שתי שעות מהלך 
צפונה (יאזעפוס מלחמות ‏ ג. 31)) 
היום עומד על תלה הכפר כבול, אל הכפך 
הזת יבואו לפעטים יהודים רבים להשתטה 
על קברי שני גדולי ישראל ? אבן עזרא, ור' ש 
אבן גבירול, בספר יהושע (י"ט, 27) נזכרת 
העיר הזאת ביהד עם בות העמק, במדרש 
(ויקיר פ' כ"ג) מובאח העיר הזאֶת משים 
מקרה שאירע לאחד מגדולי ישראל שגרו בה, 
ונראה כי היתה בימי חז'ל מקום תורה 
ואכפח הכמים הידועים בשם גדולי כבול. 
אנשי העיר כבול ביטי דתנאים היו מקפידים 
שלא ירחצו שני אחים במרהץ אהד וכאשר 
אורע ששני בני רבן גמליאל (הודה והלל 
רחצו >ניהם כאחד בכבול, לעזה עלירם כל 
המדינה, ונשנמט הלל ויצא לבית החיצון 
(פכחים גא,), בימי מריוית בר כוכבא היתה 
העיר כסול בצורה מאד ודרומים לא יכלו 
לכבשה, ונפלח בידיהם אך בגלל הקטטות 
והמריבות | ושנאת אחים פניסה 
רבתי), 


עכו, 


(איכה 


2) כבול, ארץ. בשם רזה קרא הירם מלך 

ציר לחבל ידוע בארץ הגליל, אשר 
נתן לו שלמה מיך ישראל כחור הזהב ועצי 
-ארזום ‏ והבו'ושים שקנל מבנו לבנן בת 
-ארהום ובת' הפארתו (מ"א ט. 18). דשב 
כבול הוא לדעֶת הכמי ישראל ; ארץ מלחו 
ומלאת חול, וכן תרגס ‏ רב נחמן כר יצחק : 
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(שכת נד), אֶרץ כּבָול חארץ ‏ תום טש ה 
שהוראהה חול בלשון 'ון, ולזאת לָא ישר 
התבל הזה בעיני חירם, שהורגל לראות 
בארצו אך ערים עליזות והומיות מתשואות 
סוחרים רבים ורוכלי ארצות, בחבל ארץ הזה 
היו עשרים ערים ואולי גם העיר כ בול 
הנזכרת לטעלה (כבול, 1) היתה בתוכם, 
וחירם קרא פשם הטיר הזאת לכל החבל 
שנתן לו שלמה, מלשון בעל כפר דבה:"ב יש 
להוכיח כִי חירם לא קבל את המתנה הזאת 
שנתן לו שלמה והשיבה אוהה אליו. כי כן 
נאמר שם : , והערים אשר נהן הורם לשלמה 
(כלומר אשר השוב לשלמ- ) בנה שלמה איתם 
ויושב שם את בני ושרא:;% דהה "ב ח. 9), 
כאלו הפץ נזה שלמת להראות לחירם כי 
לחנם בחלה נפשו בהמתנה, כי ראויה היא 
להעשות ארץ נושבת, 
כפון, שם עיר בנחלת מטה יהודה קריבח 
2 להעיר עגלון (יהושע טיו 40), 
משערים, | כי היא העיר הנזכית בדהו"א 
(ב. 49) בשם ,מכ ב נא", מקימה כעת לא 
נודע לחוקרי הארץ. 
כָּבִיר, בעלי השרשים בארו המלה הזאת- 
, כר או כסז משער עזִים. השם הזת 
נזכר אך שתי פעמים בכה"ק (ש"א :"ט. 
5 16), כאשר מיכל בת שאול אשת דוד 
רימתה את שלוחי שאול אביה (ששלת להביא 
את דוד אליו לררגו) על ידי שהורידה צותו 
בעד ההלון למען ימלט על נפשו, לקחה את 
התרפים והשם אל הכטה ואת כ ב י ר העזים 
מח מראשותיו ותכם בבגד. אולם השבעים 
גורסים שם כבד דעזים בקמץ תהת הכ' 
ובצירי החת הב', וגם לפני יאזעפום הירה 
הגירסא הזאת, כי הוא יספר כי מיכל שמה 
בבד של עז החת השמיכה ובתחבולות שו ות 
הסכה כו הכבד התנועע מעיה ומטה ועל 
ידו זה היתה השמ כה גם כן מתנועעת 
מעלה ולמטה כאלו שכב מתחתיה אוש הסובל 
מחולי האמתומכא (ק צר הנשימה, אסטמאה) 
סע:אסט אן שמ דט, ע וא ד. קייל מבאוים 
המלה הזאת שה'ה כמ ן כברה מעטה רשת 
ש;יו משימים על פני האדם הישן וביתור 
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החולים לשמרם טעקיצת זבובים וכדוטה, ומזה 
הענין הוא גם כן ה ט כ ב ר אשר פרש חזאל 
על פני בן הדר אחר שטבל אותו במיס לקרב 
את מיתתו (מ"ב ח, 15). אבל סגנון חלשון 
כספור המאורע ,ואת ככיר העזים שמת 
מראשותיו" איננו עולח יפה עם חביאור הזת 
(וע"ע מראשוה). 

בָּבֶל, ענינו חבל וההבדל ביניהם הוא -- 
. * חבל עשוי מפשתן וכבל הוא שלשלת 
של ברזל ככתוב . ענו בכבל רגלו, ברזל 
באה נפשו (תהלים ק"ה, 18), לאסור מלכיהם 
בזקים ונכבריחם בכבלי ברזל (שם קמ"טי 
8), ואולי מזה חוא ארץ ככול, היא ארץ טיט 
שהרגל משתקעת ונכבלת בה, והיו להם 
ל:קדמונים גם כן שלשלאות של נחשת, ואז היו 
נקראיםנחושתים, כמו וילכדו אתמנשה בחוחים 
ויאסרוהו בנחושתים (דהי"ב ל'יג, 11). מנהג 
בני ארצות הקדם בימים הקדמונים היה 
לשום חוחים (טבעוה) על שתי אוכובות 
הנאסר ולחברן בשלשלת של נחושת ואמצעית 
השלשלת היו מהדקים באזור של הנאסר, 
ובאופן הזה היתה השלשלת האחת נראית 
כשתים, ולזאת באה המלה הזאת בתמונת 
מספר זוגי ,נחושתים"י המלה כבל מקווה 
בארמית ומחלשון הזאת היא שאולה לעברית, 
סורית וערבית וגם ללשונות האירופיות, 
פּבך שם נהר בארם נהרים, הנופל אצל 
'ז כרכמיש אל נהר פרת (יחזקאל א.1) 
על שפת הנהר הזה ראה יחזקאל את המחזה 
הנפלא הראשון הידוע בשם מעשה מרכבה. 
על גדות הנהר הזה יסד נבוכדנצר מושבה 
מגולי יהודה וביניהם ישב יחזקאל וגבא להם 
את נבואותיו. המושבה הזאת נודעת בשם 
,תל אביב* (ע"ע). (יחזקאל, ג. 1.5). דעת 
רבים מחוקרי הארץ היא כי הנהר כבר הוא 
אחר עם הנהר הידוע בשם ,חבור" הוא 
ההולך בחלק הצפוני של ארם נחרים והשופך 
מימיו אל הנהר פרת אצל כרכמיש (עיין 
למעלה), אבל חוקרי זמננו אינם מסכימים 
לדעה הזאת, כי חלק הצפוני של ארם נהרים 
לא היה נחשב מעולם לבבל, מקוס מושב 
גולי יהודה, ולזאת המה משעיים כי בשס 


-פָּבש 
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,ככר" נקראת אחת התעלות שחפרו הבבלים 
במדי.תם, היא התעלה הגדולת ,זידועה בשם 
,נהר מלכא" היא התעלה הנדולה שהפר 
נבוכדנצר, והיהודים קיאו אות" בשם ,נהר 
כבר", כי מלת כב בעברית הוא משורש 
כביר שענינו גדול וחזק. ובאמת לפי עדות 
חוקרי זמגנו לא נמצא השם , כבר" ברשימות 
הנהרות של ספרות האשורים והבבלים הידועה 
כעת לחכמי זמננו וכפי הנראה גם חול 
נפלגו בדעותיהם אדות הנהר כבו. הדעה 
האחת מחלטת כי ,כבר" ופרת אחד הם, ורב 
הונא אמר פרת בפני עצמו, כבר בפני 
עצמו. (עיין ילקוט שמעוני רמז כ*ב) וחוקרי 
זמננו נוטים יותר לדעת רב הונא. 

פפברה, מדת מהלך עובר אורח, היהודים 
* ד | הקדמונים לא היו מודרים את מרחק 
המקומות זה מזה במדת האווך, כי אם 
במדת הזמן : מהלך יום, או מהלך שעה 
ועוד, ולזאת הבמוי ,מהלך כברת ארץ* 
(בראשית מ"ח, 7) איננו גם כן מורה מדת 
האורך כי אם מדת הזמן, .ולכז השכל הישר 
נוטה לדעת היד"ק בשרשיו, כי שורש המלה 
הזאת היא ,ברה" שפתרונו חצה, כלונר 
מהלך חצי יום, והכיף היא שמושית, וכן היא 
דעת רבנו סעדיה גאון, המשער טדתה פרסה 
רומית, ולדעת הירונימוס מדתה היא חמשת 
אלפים צעדים, גם כלי מעשה רשת ידועה 
בשם כברה, מפני שמחלקת ומבדלת. בין 
הזרעונים והמוץ, בוררת את הזרעונים ‏ נן 
המוץ, כמו, ,כאשר ינוע בככרח, (עטוס 
ט. 9). 

פבש זכר מן הצאן. והנקבה נקראת כשבת 
** בחיריק תחת הכף ולפעמים בפתת. 
השם הזה יבוא לפעטים בחלוף סדר האותיות: 
,כשב". השם ככש הונח על צאן זכר עד 
שלש שנים ומכאן ואילך נקרא ,איל, (ע' ע' 
ובעודו יונק משרי אמו נקרא ,טלה* (עיע). 
המלה הזאת נזכרת שמונים ושבע פעמיס 
בספרים : שמות, ויקרא, ובמדבר, בענין 
מעשה הקרבנות (וע"ע צאן). 

כבש, מדרגה לכסא למדוך כפות וגלי 
"7 היושב, כמו ובכש בזתב (של זתב | 


1 


כבור 
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לכסא (של שלמה) (דהושכ 6, 18), והוא אחד | הרד"ק חסר בשני הפסוקים שבישעיה הכיף 


עם הדום (עיע), אולם קיטטעל גורס בדה!"ב 
(שם) כבש בסין שמאל, עיין הערהו בתניך 
של הויפט. , 

פּ בכש תנור עשוי מדרגות למשרפות לבנים 
"יז" וכלי חרס, שתו פתיחות לכבשן, 
אזת מלמעלה לתוצאות העשן, ואחת מלמטה 
להביש | אל תוכו העצים ולהצית האש. 
למשרפות הלבנים וכלי חרס היה נחוץ חום 
גדול מאר, | ולזאת היו מסיקים אה הכבשן 
'מים אחדים לחרבות חומו. והעשן שעלה מן 
הארובה היח שחור וגס מאד, ולזאת בספור 
מהפכת סדום ועמורה מתואר עשן המהפכה 
הקיטור הכבשן, וגם העשן שעלה מן הר ם ני 
בעת קבלת התורה היה כעשן הכבשן 
(בראשית "יט. 28, שמות יט, 18). 

פּך כלי לשאוב מים 3ו לאצור בו קטח. 
"7 | להכך היה בית ‏ יר לשום בו חבל והיו 
נושאים אותו על השכם, כן נמצא בספור 
אליעזר עבד אברהם ורבקה, כי יצאח לשאוב 
מיט וכדה על שכמה ( בראשית כד, 14). הכר 
הוא ממין כלי חרס, והיה יכול לאסוף אל 
תוכו לפידי אש שלא וראו החוצה כמסופר 
במלחמת גדעון עם המדינים (שופטים ז. 
9. 80). חאשה הצרפתית אצרה את קמחת 
בכד, שמזה נראה כ! בהכד היו משתמשים 
לא רק לשאוב מים כי אם גם לאצור קמח 
(מיא וז, 18.) ויען כי הכד הוא נוח להשבר 
כי הוא כלי חרט לכן בא בהשאלה על רפיון 
גו הארם שימות לפעמים טרם בא קצו : 
ותשבר כד על המבוע ( קהלת יב. 6), 

כּףף. גל תלול, מעגל, וכפי חכמי ישראל 
ק הונה השם כדור לכארץ כו תמונת 
כדור לה. ובמושג הזה נמצא השם הזה 
במשנה (כלים כ'ג, מיא) הכדור (באלל 
שמשתמשין בו למשחק ... שנקרעו וכו'. ולפי 
זה הכ'ף הוא מן אותיות השורש, וכן היא 
דעת הרד"ק. אולם בכהיק נמצא השם הזה 
בהוראת עיגול : | וחניתי כדור עליך (ישעיה 
כיט, 8), כלומר סביב, צגפה כדור" (שם 
כב'"י. 18), ולפי זה שרשו דור, והכ"ף היא 
אות השמוש להוראת השגוי והדמיון. ולרעת 


השמושית כי צריך להיות שם ככדור, 
פדפף, מין אבן יקרת, המעתיקים והמבארים 
ל חלוקים בדעותיהם על אדות טיב 
האכן ההיא, הוואלגאטע יתרגם פעם יאספיס, 
ופעם לא ותרגמו כלל, ויקראהו גם בשפת 
לאטיון כדכד, התרגום בישעיה (נ"ד. 19) 
מעתיקו ,מרגלין", אבל לפי משמעות הכתוב 
;ושמתי כדכד שמשותיך*, נראה כו האב 
ההיא חיא שקופ; כי הנביא ינבא כי לעתיד 
היינה זכוכיות של החלונות עשויות מכדכד, 
והמרגליות איננה שקיפה ואיננה מאירה. 
ולרעת רי יהודה אבן קריש היא האבן היקרה 
הידועה בשט קארבונקל, אבל גם זה אינו 
מהוור, ‏ כי הקארבונקל הוא ממראה אדים 
ואיננו מסוגל להאיר (וע"ע אבני מלואים). 
כּדרלעמר מלך עילם (היא פרס!, אחד 
יז 7 מארבעה המלכים שניחם עמם 
אברהם מפני ששבו את לוט בן אחיו, ונצחם. 
מן המטופו בתורה (בראשית :"ד) ארות 
המלחמח הזאת נראה ברור כי כדרלעומר הית 
ראש מלכו הברות : אמרפל, אריוך, כדרלעמר 
ותדעל, הארבעה מלכים האלה נלחמו עם 
מלכי הנגב ברע, ברשע, שנאב, שמאבר ומלך 
בלע היא צער, מפני כי מרדו בכדרלעומר 
אחרי שלש עשרה שנות הכנעה ועבדות. 1: ף 
כי כַל המלחמה הזאת הותה בגלל המרידה 
בכדרלעומר, בכל זאת בספור הדברים נזכר 
אמרפל בראש, יוכל היות מפני כי הוא היה 
מלך שנער, והארץ הזאת היתה הממלכה 
הראשונה אחרי המבול ונמרוד מלכה היה 
חמלך הראשון בעולם החדש וגם היח מן 
המצויינים, לכן הצונגו את שמו בראש מיכי 
הברית של ארצות הצפון : שנער, אלסר, 
עילם, גוים, 
פוהז, הוא האיש מזרע אהרן העורך ומסרר 
7" עבודח הקודש לאלהים, בספר דברים 
(מז, 9) נמצא הבטוי ,,הכהנים הלוים" מפני 
כי היו משבט לוי, ספור ישן בכה"ק מורה 
כי בימים הקדמונים לא חיו מקפידים כי 
הבהן יהיה דוקא מזרעו של אהין, ובלבד 


שיהוה משבט לוי, | ולואת מלא מיכיהו מחר 


כהן 


אפרים את הנער הלוי מבות לחם יהודז 
להיות לכחן בבית מקדשו שבנת לפפלו 
(שיפטים יז): גם בפי הנביא ירמיהו מכונים 
הכחנום בשם +-כזנים הלוים", ‏ או עהלוים 
הכהנים" וגם ,לוים לבד (ירמיהו לג. 18, 
8 39) ונקובים שם בשם "משרתי אלהים,. 
נפלא הדבר כי בברכת ועקב לא נזכר מאומה 
כי משבט לוי יהיו משרתים בבית אלהים: 
ומזה משער רענאן, כי השם "לוי" הגטפל 
אל מלת "כהנים" אוננו מורה כי הכהנים 
היו משבט לוי, כי אם הוא מלשין; "ובני 
הנכ- ה גלו ים אל ה,. ועַל יפוד ההשע-ה 
הזאת הוא בונה השערה אהרת יותר רחוק :, 

כי משה לקח לכהני ה' מהערב. רב וביח:ד 
מהמצרם שהיו בקיאים ומומחים בענינים 
כאלה. מבקרים אחרים מביאים סמך להשערתו 
נבואת ישעיה, כי גם בעתיד יקח ה' לכהנים 
ולוים מהעמים שילוו אל ה', כטו שנאכר; 
וגם ‏ מהם (מן הגוים המביאים אותם. 
רכיי) אכח לכהנים ולוים אמר. ה' (ישעיה 
ס' 31). אבל ההשערה הזאת אין לה כל 
שחר וכהבל ופודה, כי מקימות רבים בכהיק 
באים ומטפחים על פניה, די לנו להזכיר את 
ברכית משת שברך את שבטי בני ישראל לפכי 
מותו שבהן נמצאת הברכה ללוי, כ! בני 
שבטו יורו משפטי ה' ליעקב ותורתו לישראל, 
יעלו עולות ויקטירו קטורת על מזבח ה'. 
והטעם שלא הזכיר עקב בנבואתו לפני מותו 
כי מלוי יהיו כהנים משרתי ה', יוכל היות 

כי עוד לא נמחח מזכרונו העגמת נפש 
והכהד שהכב לו לוי ביחד עם שמעון אהיו 
במעשה הרוגת בני שכם, ולכן נמלטו כפיו 
אז אך הרברים הקשיב; "; ח:קם בינקב 
ואפיצם בישראל, ועכר בשתיקה על העתיד 
המזה!ר של לו!, חכמים אחרים משערים כי 
בשם "לוי, היו מכנים בימים הקדמונים את 
הכהן העובד עבודת ה' בלי הבט סאיזת 
שבט היה, וראיתם לזה היא הפסיק: "הלא 
אהדן :חיך הלוי, (שמות ד) מלת "הלוי, 
במקים הזה לדעהם בא במושג כהן משרת 
ה', כו למותר היה להזכיר כי אהרן היהת 
טשבם לויכי משח ידע זאת בעצטו, אב 
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אס 0 *הלוי" תורה על משרת כהונה מצא 
לנחוץ להוסיף המלח הזאת מפני כי משה 

היה אז במדבר ולא ראת את אהרן אתיו 
שנים רבות ולא ידע את מעמדו וכצבו בעת 


ההיא והיה מהצירך (הודיעו כי הוא ידוע 
כעת בשם "הלוי,, כלומר כהן, חז"ל גם כן 
הרגישו זרות במלת "הלוו,, בכקום הזה 


וביארו אותז על דרך הדרש כדרכם (עיין 
זבתים | קכ;),גם הראב"ע מסעים | הענץ 
באופן כזת באטרונ "וטעם הלוי, שכן היח 
נודע בישראל "הנביא ה"ויע. 
הכהונה בימים הקדמונים 
בע מנו. מכה"ק נראח ברור כי משה סדר 
על פי ה' אז ע:ודת הקיש בעמנו, הקים 
הל מיעד, שהית הטרכז לכל דבר שבקדושת 
לכל העם, וגם הבדיל מפלגה טיוחדה, מפלגת 
הנים, למטרח זו, אולם לפני זמנו של 
הדבר הזה כסור לבכורים. זקן 
המשפחה היה מסדר עגיגי העבודת בעד כל 
בני המשפהה, איוב, שמתוך הפער הנק-א 
בשמו נראה, כי המחבר הגביל זמנו כימ! 
הא-ות (,"ע איוב), מעלה קרבנית בעצמו 
לכפר על כל בני קידם שהקדיש 
את הכהנים לשרת לפני ה' שלת את נערי 
בני ישראל להעלות עולות ולהקריב קרבנות, 
גם הוא בעצמו, שלא היה מן הכהנים, זרק 
את הדט על המזבח כמ הנים ( :מות 


משת הות 


רו - 
ביתון שרו 


שפט הכז 
כד 6.5), אכל ושנם גפ כן ומזים אחהים 
ומורים, כי כבר בימים הקדטונים היה להם 
לקדטיני עמנו מקום מקדש ל-בוץ צבורי 
ואיש כדוט עמד בראשו, שאליו יבואו לדרו 
ממנו דבר ה' ,רבקה הלכה לדרוש את פי 
האיש רקדוש על דבר פרי בטנה שהסב לת 
צער וכאב (ע"ע ועקב), אברהם נהן מעשף 
למלכי צדק, יעקב הבטיח לתת למקדש ב' 
מעשר מכל אשר ותן לו אלהים, אולם מקור 
אחר יספר לנו כי מפלגת הכהנים כבר 
בהיותם במצר ם היתח נבחרת ונבדלת לעכוד 
עבודת ה' ולהקטיר כטוות, כן נראת ברור 
מדברי איש האלהים שנבא ועח לעלי. הלא 
כה דבריו; הנגלת נגליתי אל בית אכך 
בהוותס במ ליריום דבִית פרעחה, ובחור 


19 
אוהו מכל שבטי ישראל לי לכהן לעלות על 
מזבחי ?הקט ר קטרת לשאת אפוד לפני וגו 
וש"א ב, ז97). גם הפסוקים בספור מתן 
תורד; וגם חכהנים הנגשים אל ה! יתקדשו 
וגו", והכהניסם והעם אל והרפו וגו' (שמות 
ו"ט 94,99) מורים כּי כבר קודם מתן תורה 
ריתה מפלגת כהנים בעמנו, וגם חז/ל 
מפרשים הפסוקים האלה על נדב ואביהוא 
יו זבחים קטון), הן אמת כי מפרש' 
התורה מעמנו מבארים על פי התלמוד (שס) 
כי בשם "כהנים, בפפוקים הנזכרים מכונים 
הבכורים, אבל אין לזה ראיה מוכיחה. 
איך שיהיה אם נכדל שבט הלוי להיות 
משרת בית ה' כבר בהיותם במצרים או 
אחר מהן תורה, דבי 


זה הוא ברור כי 
בימים הקדמונים לא הקפידו מאד כי רק 
הכהנים מבני אהרן יקריבו קרבנות. עובדות 
רבות בכ-"ק מוכיחות כי גם אנשים אחדים 
משבטים אחרים הקריבו קרבנות כמשפט 
הכהנים, נדע ן משבט טנשה, מנוח משבט 
דן, שמואל שלא היה מבני אהרן, אליהו --כָל 
אלה שמשו בכהונה אף שלא הו כהנים 
(עיין שופטים !, 56 י"ג, 19; מ"א, י"ח. 
0, אולם אף שלא אסרו מכל וכל עבודת 
ה' בזרים, נתנו היתרון בדבר הזתה לשבט 
הלוי, כן יש להוכיח מדברי מיכיהו מהר 
אפרים, שאמר; "עחה ורעתי כו ויטוב ה' לי, 
כי היח לי הל וי לכהן (שופטים !"ז, 18), 

חכטי העמים (וואטקע, וועללהויוען) 
מבארים הבטוי הנמצא נספור המעשה של 
פסל מיכה (שופטים ו"ז. 19)/וימלא מיכה 
את יד הלוי ויהי לו הנער לכהן", דברים 
כמשמעם כי מיכה מלא את יד הלוי בכסף 
שכר עבודתו בתור כהן. ומה שנאמר באהרן; 
"ומלאת יד אהרן ויד בניו, (שמות ב"מ,9) 
המה מבארים, כי כונת הכתוב בזח על 
הנתחים מן האיל השגי שנתן משה על כפי 
אהרן ועל כפי בניו להקריב על המזבח בעת 
קדש אותם לכהונה, ולזאת נקרא האיל הזה 
"א ל מלוא.ם, (?ם. 9). אבל מה ועשו 
החכסים האלה עם הפסיק: 'מלאו ודכם היום 
7 שנָאבר ב עשה העגל, בָּמה סלאו אז 


כהן 


הלוים את ידם? נפלא הדב כי נעלט 
מהחכמים הנזכריס שהוראת הפעל מלא 
בעברית היא לפעמים הרגל וחנוך איש 
למשטרת עבודה, גם שפות אחרות משתמשות 
בבטוי דומה לזה להוראת חנוך והקדשת לאיזת 
משרה וכהונה, הגרמני יאמר; בעפאללמעכטיה 
גען, גם האנגלי והרוסי יאמרו כן. 
הקדמונים היו מכנום את הכהנים בשם 
הכבוד "אב,, אם גם הכהן היה עוד צעיר 
לימיס, מיכיהו אמר לנער הלוי; "שבה עמדי 
והיה לי לאב ולכחן (שופטים 'ז, 10)'/ 
כדברים האלה אמרו אנשי דן לנער הלוי הזה: 
לך עמגו והיה לנו לא ב ולכהן (שם ו"ח, 
9), הכהנים או משרתי בית ה' היו מלובשים 
אפוד בד להבדילם מיתר העם (ש"א ב, 18) 
ומעונם היה על פי רוב באחת הלשכות 
שבמקדש (שם ג, 3) והיה להם נערים עוזרים 
על ידיהם בהקרבת הקרבן (שם ב. 18. 15) 
שהיו מקבליס ח"ק מהקרבן בעד עזרתם (שם 
8 אבל מהכתוב אין הכרע אפ החלק שהיו 
מקבלים מהקרבן הית תלוי בדעת וברצון 
המקריב או היה להם מניות קצובות, כמו 
שהיה המנהג בין הבבלים והצורים, בע"' בתו 
מקדש של וחידים היו משלמים לכהניהם 
משכורת ודועה בעד עבודתם והספיקו להם 
כל צרכיהם (שופטים י"ז, 10). 
למעלת נוכחנו לרעת כי הקדמונים לא 
הקפידו שהקרבת הקרבן חהיה דוקא על ידי 
הן מזרע אהרן ומשבט לוי, אבל לא מצאנו 
כי ישאלו לפעמים באורים ותומים שלא על 
ידי כהן נושא על שבמו משרת הכהונהי גם 
מברכת משה לשבט לוץ \תומיך ואוריך 
לאיש חסידך אשר נסיתו במסה תריבהו על 
מי מריבה" (דברים ל"ג. 8) נראה כי השאלת 
באורים וחומים היתה נעשית אך ורק על ודי 
כהן גדול מזרע אהרן, האפוד שהיה נושא 
הכהן הגדול היה משונה מאפודי הבר של 
שאוי הכהנים, וכשפיד הזת הו נמצאים 
האורים והתומים, בספור המעשה מפקידת 
יונתן ממחנה ישראל באשר צוה שאול לאחיה 
הכהן לשאול באורים ותומים גורסים אחדים 
מחכמי העמוםס: "הגישה האפוד, תחת הכתוכ 


7 


בספרים שלנו "הגישה הארון, (ש"א יד, 18). 
אגב אורהא נעיר כי הוראת המלה "תומיס' 
שפהרונה בביוור לא גדע (ע'ע 
ותימים) מבארים אחדים מחכמי העמיב: 
"אמת וצדק, ולפיהם היו הכהנים הקדטונים 
הוהכים משפטם בדברי ריבות שבאו לפג הם 
על פי הגורל באמצעות האורים והתמים, וזהו 
לדעתם כונת הכתוב: וללוי אמר תמיך ואוריך 
לאוש | חסידך.... ‏ יורו משפטיך ל'עקב...., 
( דברו: ל"ג, 8) ולזה מכוין גם כן הפסוק: 
והגישו אדוניו אל האלהים (שמוּת כב'. 8) 
כלומר אל בית המקדש ושטה יחתוך הכרן 
הגדול את המשפט על ידי האורים והתמים. 
ובזה יבארו דוע נקרא המקוס הנודע בשם 
"קדש,, גם כן בשם יעין משפט,, כטו שכתוב 
"עין משפט היא קדש,, (בראשית ייד. = 7), 
כי רמשפט היה נחתך על פ' רוב בטקים 
המקודש. 
מצגב הכהונה בחקופת היטים 
מן דוד עד 'יאשי'הו. אחרי אשר 
לכד דוד את מצודת היבוסי, הש<דל לכנות 
את גורן ארונה לבנות על מקומו מקדש להי 
ולהעלות שמה את הארון, בקניה הזאת נהיה 
המקדש קנין עצמי של המלך, ולפי זה 
משעריט המבקיים כי דוד עם כל ה לכים 
שאה-יו היו נגם הכהנים הראשים במקדש 
שבנו והקימו על הוצאותיהם, ותהת פקידהם 
היו כל עניני האמונה והדת ועבודת ה' 
בנקד:, כאשר נמצא הדבר גם במלכי אשור. 
ולפי דעת המבקרים מרטז על זה גם כן 
הפהוב; "ובני דוד כהנים היו,,, אבל ההוג ם 
מעתיק <ם רברבין, ובעל דחי"א קורא אותם 
'ראשונים ליד המלך, (דה"א ו"א 17. 
רמזים אחדים בכתב' דקדש מקימים את 
ההשערת הזאת. אדות דוד מסופר כי אחרי 
אשר הציב את הארון בסקוטו באהל אשר 
נטה לו העלה עלות ושלמים, והיח ח:ור אפ:ד 
בד כמ:הג הכהוים, אחרי כן ברך את העם 
בכם ר' צבאויו (ש"ב ו, 17), נם בשלמה 
גאמר כי הבי; קרבנות רבים לה' בעת חנוכת 
בות המקדט שבנה, ולא נזכר טאומת 
קבודח ה' על ידי הכְהנִים. | אס כִּי אין כָל 
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בפק שהעבודה נעשית אז בעז-ת הכהנים, כו 
אן בכח אוש אחד להעלות קרבנות במספר 
רב כזה בעצמו. אבל מתוכן רספור נראה כי 
ש טה עמד בעת ההיא בראש הכהנים, ככ-ן 
גדול, וגם ברך את העם כדרך הכ-נים. על 
ירבעם בן נפט, המלך הראשון במלכי ושראל, 
שהשתדל לכונן עכודת ה' כדוך וכתבנית 
העבודה שבירושל ם, נאמר כי עלה על המזבת 
הקטיר קטורת (ט"ב יד, 38), אף שגם לו 
היו כהנים, אבל כפ' הנואה המלך עמר 
בראשם, בימי ירבעם השני היה בבית אל דכ-ן 
הראשי אמציה, אבל ה ה עומד תדת פקיית 
רמלך, כי כן נקרא טם המקדש ב<ם "מקדש 
מלך" (עמופ ז. 18). על אדות אחז נאמר 
בפירוכ; "ויקרב הטלך אל המזכח... ויקטר 
את עלתו ואת מנחתו ויסך את נככו ויז-ק 
את דם השלמים אשר לו על המזבח (מ"ב 
מז 18-19), אולם מהמסופר בדהי"ב (כ"ו) 
בי עזוהו נצמרע מפני כי העיז להקטיר 
קטורת ולעשות העב'דה שראויה להעשית אך 
בבני אהרן, נראה כי כבר קודם אהז נפרדו 
עגנ עבודת ה' ממשרת מלך, והעכודה 
ועניני הדת נמסרו כ:ר לכהנים לבדם וגם 
המלך בדבר הזה יזר נחשב. אבל כבר הראינו 
לדעת | בערך דברי ‏ המים (ח"ב) כי 
לבעל דה"י היתה נק'דת מבט אח-ת בדבר 
הכהנים ועבידת ה' מאשר היה לכ תב ס' 
שמואל וטלפים, ולכן כתב מת <כת:, 
איך <יהיה אין כל ספק שהמ כים 
הראשונים חשבו את הכהנים אשר בירושלים 
לנכנעים תחת ממשלתם ושיש בכחם וגבו-תט 
ל-סירם מכהונתם בכל עת ובכל שעה שירצו. 
שאול הוציא להורג את כל הכהנים אשר בכוב, 
מפגי כילרעתו היו נוטים אהרי דוד ומכל 
בית עלי לא נשאר אך אחד והוא אביתר, 
אשר נס מחמת שאול ונמלט אל דוד וגם לקח 
עמו את האפוד ביהד עם האורים והתומים 
(ש"א ט"ז 16), את אביתר הפקיד דוד לכהן 
באהל אשר נטה על הר ציון והקים בו את 
ארון ה'. ביחד עם אבותר נזכר גם צדוק 
שהפקידו דוד לכהן (ש"ב ה. ?1), אגב 
אורחא נעור כִּי בַמקיס הזה נִמְצָא בְסְפַרִיס 
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אחדים רגירסא ,ואביתר בן אחימלך" כהנים, 
תחת הכתוב בספרים שלנו ,ואחימלך בן 
אב תר כהנים", וגם בעל דהו"א (ט"ו .11) 
כותב ; ,,ויקרא דוד לצדוק ולאביתר הכהנים", 
ולא ככתוב בספרים שלנו, כי צדוק ואחימלך 
היו הכהנים בימי דיד. ובאמת היה אב'תר 
בנו של אחימלך ולא אביו, ואחימלך כבר 
נהרג בימי שאול טרם עלה דוד למלוכה (עיין 
ש"א כ"ב \. בניהם של שני הכהנים הגדולים 
האלה : אחימעץ בן צדוק, ווהונתן בן 
אביתר היו עומדים לימין אבותיהם צדוק 
ואביתר, לעזור להם בעת חצורך (ש/ב ט"ו 
7. 36), כפי הנראה ה!תה משרת אביתר 
נבוה ז מטשרת צדוק.כן משמע מהכתוב (מ"א 
ב. 35) ,ואת צדוק הכהן נתן המלך (שלמה ) 
תחת אביתר", בעת מרידת אדוניהו גדוד 
אביו היה אביתר עם בנו יונתן נוטים אחרי 
אדוניהו (מ"א א, 35. 42). בפקורת דוד 
משח צדוק הכהן את שלמה למלך (שם 32) 
ואביתר נהדף ממשמרתו וישב על 
בענתות,!כי כן חזקֶה עליו מצות שלמה (שם 
ב. 56), ענתות היתה עיר תכהנים ובה 
ישבה גם משפחת ירמיהו הנביא (ירמיהו א, 
ון ל"ב, 6). וקרוב. לשער כי ירמיהו היה 
מבני בניו של אביתר, ובכן היה הנביא הזה 
מן הכהנים הראשונים, שהצטיינו כבר בהיותם 
במצרים (עִיין למעלה). 

בומי הבית 


הגהולים 


שדהו 


הראשון היו הכהנים 
אך מבני צדוק, זאת נדע ברור 
מדברי יחזקאל כשמזכיר את הכהנים הגדולים 
הוא מכנה אותם בשם ,,בני צדוק'י. המבקרים 
החדשים מטי ים ספק ביהופו של צדוק. 
ידעתם לא היה מן הכהנים הקדמונים שנודעו 
בתיותם | במצרים, וראיתם 
להשערתם זאת הוא שמסופר בש*א (ב) בי 
איש אלהים בא אל עלי, אשר אבותיו נבחרו 
כבר בהיותם במצרים לכהני ה', וגבא לו כי 
,יבואו ימים ותס ר הכהנח הגדולה מזרעו 
ותחתם יק'ם לו ה' כהן נאמן אחר כצשר 
בלב:ו,,. והוא יתהלך לפני משיחן (המלך) 
כל הימים", והגבואה הזאת נתקיימה לרעתט 


לכהנים כבר 


כימי שָלְמָה כיאז הוסר אביתר. שתיה מבנ' 


כבהן 


עלי, ממשמרתו, וצדוק בא תחתיו. ועליו כיון 
הנביא דבריו: ,והקימותי ל כהן נאמן 
כאשר בלבבי ובנפש" (שם 35). ובכן 
מוכיחים המנקרים מזה כי צדוק לא היה מן 
הכהנים הקדמונים שבית עלי התיחס אליהם, 
ומעיזים פניהם עוד יותר לטער כי צדוק לא 
היה מבני אהרן כלל, על השערות חלושות 
כאלה המה בונים מגדלים הפורחים באויר 
ומבטלים דברים ברורים בספר דהי"א (ו, 
0 -95) המבאר יחופו של צדוק מאלעזר בן 
אהרן הכהן. והולך וסופר ומונה וְמכנה את 
אבוחיו בשמות, וכל זה לדעתם בדה בעל 
דהי/יא מלבו ואך השערותם היא אמתית. 
ישפוט הקורא המבין עד כמה צדקו דבריהם! 
(ועיין עוד דתו"א כ"ד. 3), 

מה היה גורל של יוצאי חלצי אביתר ? 
המבקרים משערוים כי רבים מהם התישבו 
במלכות עשרת השבטים, ונותנים סמך 
לדבריהם ממה שמסופר במ"ב (יז. 27) כי 
מלך אשור צוה להוליך לערי שומרון אחד 
מזכהנים שהגזוּ משם שיורו את התושבים 
החדשים את משפט אלהי הארץ, ויבוא אחד 
מהכהנים אשר הגלו משומרון .., ויהי מורה 
אותם איך יוראו את ה"". 

בשיב (כ. 26) נזכר עוד כהן אחד 
שהיה לדוד ומכונה בשם ,,עירא היאורי", הנה 
כי כן היה משבט מנשה ואיך זכה לכהונה ? 
אבל יש גורסים עירא ,,היהירי", כלומר מעיר 
,יתורי שהותה ‏ עיר הכהנים (עיין (חושע 
כ"א 14) , (וע"ע יתיר), ובמקום אחר 
(ש"ב הח. 18)גם בני דוד נקראו כהנים 
(עיין למעלה). ויש משערים כי בימים 
הקדמונים היה השם כהן תואר כבוד לזרדע 
המלך ולבני משפחתו, כאשר היה הדבר הזה 
נהוג גם בין הצורים והצדונים, 

הכוזן הנדול מתואר על פי רוב בכה"ק 
בשם ,,כהן" סתם, יהוידע הכהן (מ"ב ו"א. 
9), אוריה הכהן (שם ש"ז. 10) ; חלקיה 
הככן (שם כ"ב, 10), וע"ע ישעיה ח, 2י 
וירמיהו כיט. 26. אבל לפעמים מתואר הכהן 
הגדול ‏ בשם ,הראש'", כה, 18 ; 
ורמיהז נ"ב, 4 או הכדן הגדול בתירת 
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משה ויקרא, אמור מ"ב, ו"ב, 11 ; כב 4. 
4 

כבוד הכהן הגדול היה גדול מאד בעיני 
העם כבר בימים הקדמונים, ודבר'ו היו 
נשמעים לכלם בחפץ לבב. כן מבואר הדבר 
מפעולת יה'ידע הכהן, שבחפצו ורצונו הוריד 
את עתליה המרשעת מכסא מלכותה, והושיב 
תהתיה את נכדה :ואש, וכל העם שמעו 
לעצתו וכל אשר דרש מהם עשו והסכימו על 
ידו. (עיון מ"ב י"א וי"ב), אבל לא מצינו 
כי חוג פעולתו יתפשט גם מחוץ לחומות 
המקדש, ובפרט בזמן שהעם היו מזבחים 
בבמות, שאז עוד לא היה המקדש המרכז 
האחד והראשי לעבודת ה'. 

ביחד עם הכהן הראשי שריה נזכר גם 
צפניה כהן המשנה (מ"ב כיה, 18 ; ירמיה 
נ"ב, 24). התאר משנה נפגוש עוד פעם 
במ"ב (כ"ג, 4). במקום הזה נמצא התאר 
בלשון ‏ רבים כהני המשנה שאיננו מובן 
היטיב, ולכן הדעת נוטה לגרסת התרגום 
שמתרגם בלשון יחיד, ובלי ספק היה לפנין 
כן בסםפר התנ"ך שלו. כפ' הנראה היתה 
תעודת צפניה כהן המשנה הנזכר בירמיה 
(כ"ט. 25) להיות פקיד פבית ה' על שוטרי 
הכהנים במקדש (טעמפעל פוליצייא), ביחד 
עִם הכהן הראש וכהן המשנה נזכרים בספר 
מלכים ב, (כ"ה, 18) ירמיהו (נ"ב. 24). 
עוד שלשה שומרי הסף, יש לשער כי המשרה 
הזאת היתה | מהמשרות היותר נכבדות 
במקדש, ועמדה במדרגה גבוהה ממשרת 
השועיים, שמספום היה רב מאד. מחובות 
חכהנים שומרי הכף היה גם כן לקכץ נדבות 
מבאי בית ה' לטובת המקדש וקדשיו. ויען 
כי דבר כזה לא היה יכול להעשות על ידי 
שלשה אגשים לכן יש לשער כי תחת פקודתם 
פעלו אנשים אהרים במספר רב, והכהנים 
שומרי הסף היו אך המפקחים על העבידה 
הזאת. המשרה הזאת כפי הנראה, היתה נהוגה 
אך בימי הבית הראשון ואין זכר לה בימ! 
הבית השני. 

במ"ב (יש, 2) וגם בישעיה (לז) נזכרים 
,זקני רכהנים? ומזה נוַכַל לשָר, כי ביסי 


כהן 


חזקיהו היו הכהנים נחלקים למחלקות ועד 
כל מחלקה היח ממונה פקיד מיוחד, והמה 
היו נקראים ,,זקני הכהנים". 

חכמי העמים מטילים ספק אם היו 
הלוים לוקחים חלק בעבודת המקדש בימי 
המלכים, לדעתס היו לבד הכהנים אך 
פועלים פשוטים טהגבעונים שנתנם יהושע 
לחוטבי עצים ושואבי מים בבית ‏ ה, 
שהיו עושים עבודות גסות במקדש, וגם 
עבדי שלמה או נתינים היו עושים מלאכות 
פחותות בבית המקדש, זולת זה לדעתם לא 
נמצא בכה"ק כי הלוים גם כן השתתפו ביחד 
ע; הכהנים באיזה עבודה. ומזה שמצינו שכבר 
ביטי דוד בעת מרידת אבשלום נאמר כי צדוק 
וכל ה לוים אתו נושאים ארון ברית ה' 
(ש"ב טי, 94), וגם לפני הזמן הזה בימי 
שמואל נזכר כי ה לוים הורידו את ארון 
ה' וגו' (ש"א ו. 15), אין סתירה להשערתם 
זאח כי הורדת הארון התחשבה תמיד לעבודה 
היותר חשובה כבר בימי משה, 

בספר דברים נקראו במקימות אחדים 
הכהנים בשם לוים, כמו;: כי יפלא מטך דבר 
למשפט,.. ובאת אל הכהנים הלוים 
וגו' (דברים יז. 9); והיה כשבתו על כסא 
ממלכתו וכתב לו את משנה התודה הזאת 
מלפני ה כ ה נ' ם ה ל ו ם (שם 18); 
וכי יבוא הלוי טאהד שעריך אשר הוא גר 
שם.... ושרת בשם ה' אלהיו ככל אחיו הלוים 
העומדים שם לפני ה' חלק כחלק יאכלו (שם 
י"ה). בכל המקומות האלו פירשו הז"ל 
ומפרשי עמנו ההולכים בעקבותם, כי הכונה 
בזה הוא הכהנים משבט לוי. אולם המבארים 
מחכמי העמים מוכיתים מזה כי ה-וים לא 
היו גבדלים מהכהנים בכל הזכיות שנתן החק 
לאלה האחרונים, כי כל איש משבט לוי 
שבא לירושלים מאחת הערים אשר הוא גר 
שם היתה לו הזכית לשרת בבית המקרש 
ולעכוד עבודה כאחד הכהנים וליהגות כמוהם 
מזבחי הקרבנות ומתרומות ביי שום הבדל, 
אבל המעיין בכתובים בכל ספר דברים יראת 
כו הכונה הנכונה בכל המקימות האלה היא 
(הכַהניס משבט לוי" שהם בְגִי אהרן, ולא 
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המבארים | מתכמ!' | רעמים כוכיחים 
מהכתובים בספר דברים, ני הכהנים היו אך 
בירושלים ולא בשארי מקומות הארץ, ואם תשאל 
אותם מה יעשו עם הפסוקים בדין עגלה 
ערופה או בנגע הצרעת הדורשים כי לא 
יעשה הדבר בלתי על פי הכהנים (עיין דברים 
כא. 5, כר, 8). דלא אין באפשרות להכהנים 
היושבים בירושלים לקחת חלק בכל הדברים 
הנונעים למשמרתם נכל ערי המדינה; צז 
למען לצאת מן המבוכה המה יוצרים ובוראים 
השערה רדשה, כי המקומות האלה לקיהים 
מספר החוקים | אחר, עלפיהו היו הכדנים 
מפוזרים ומפורדים גם בערים ובות אחרות 
לבד ירושלים. אבל באמת לא נוכל להעלים 
עין מסתירות אחדות שנמצאו בדבר הזה בין 
איזה פסוקים בספר דברים, למשל במקום אחר 
נאמר : בעת ההיא הבדיל ה' את שבט הלוי 
לשאת את ארון ברית ה' לעמוד לפני ה' 
לשרתו ולברך בשמו,.. (דברים " .8), שמזה 
נראה כי הכונה נזה על הכהנים כי וק 
חכהנים היו מצווים לנרך את העם, ואיך 
יאמר אדותם לשאת את ארון ברית ה' ] הלא 
העבודה הזאת היתה מסורה לבנ קה 
הלוים ? ואם נבאר הפסוק הזת כו שבט לוי 
נבדל משאר הש:מטים לעבוד את עבודת ה' 
במקדש, מהם -- לשאת את הארון (הלוים 
בני קהת) ומהם (בני אהרן הכהנים) לבוך 
את העס, מה נעשה עם הפ:וק בפ' וולך : 
ויכתב | מלה את התורה הזאת וותנה אל 
הכהנים בני לוי ר בושאים את ארון 
ברית ד (דברים לא. 8) הנה כי כן הכהנים 
היו הנושאים את הארון | ולהלן בפסוק כ"ה 
הוא אומר ; ויצו משה את ה לוים נושאי 
או ון ברית ה', בכלל קשה מארלפשר את 
הסתירות כפסוקים מענין הזה. 

פמצג הכהונה בהקופת 
ה'מים מן יאשיהו עדגלות 
ה א ור ץ, לפי המסופר במ"ב (כ"ג), מצא 
המלך יאשיהו, בבואו לעשות תקונים בעבידת 
ת', שלשה מיני כהנים פחוץ לירושלים, 
* זין האחד היו המה הודועיס כשם , 3מריס", 


המה היו עובדי הבעל, לשמש ולירח ולכפ 
צבא השמים ; המה היו כהני הבמות שקטון 
בערי יהודה ובמטבי !רושלים, אותם השבית 
מכל וכל, המין השני הכהנים 
שהביא מערי יהודה שעבדו בבמות מגבע עד 
באר שבע, את הכהנים האלה לא השביה, 
ואך לא הניחם לעבוד עבודת ה' פבית ו מקדש 
אשר בורושלים, ,כ אם אכלו מצות בתוך 
אחיהם", שלפי הנראה הכונה בזה היא, 
שהכהנים האלה קבלו את להם חקס מתרומות 
ומעשרות מאוצר הכהנים אשר במקדש, ואך 
מעבודת המזבח הרחיקם, והמין השלישי היה 
הכהנים מערי יהודה שלא עכדו בבמות, אותם 
הקרוכ לעבודת ה' במקדש ביחד עם הכהנים 
שה!ו בירושלים, ובכן קיים מה שכתוב בספר 
דברים בענון הזה ; ,וכי יבוא הלוי (שכונתו 
שפ": הכהן משבט לוי) מאחד שעריך אשר 
הוא גר שם... ושרת בשם ה' אלהיו ככל 
אחיו הכהנים" העומדים בבית ה' לעביד 
עבודחו, יאשיהו טהר גם כן את ערי שומרון 
מהבמות, והכהנים שעבדו עליהם שרף ניהד 
עם מזבחותיהם (שם 0ל), מהספור הזה יש 
להוכיח כי עבודת הבמות בערי שומרון היתה 
מתועבה מאד, והכהנים שלהם היו אנשים 
משחת! המדות מאד, ולזאת מתח עליהם דין 
קשה להכחידם מן החיים, מה שלא עשה כן 
לכהנים שעבדו בבמות בערי והודת מגבע עד 
באר שבע, כי אותם הרחיק אך מע-ודת ה' 
אבל חנ חם חיים ולא שלל מהם לחם רוק:. 

הכהנים כפ' שהם מתוארים 
בנבואת יהזקאל, הנביא יחזקאל 
בציורו על אדות מצב דעם בעהיד סדר 
בפרוטרוט עניני חיי העם וביחוד עבודת ה' 
על ידי הכהנים, וחשב וספר את החקים ואת 
התורות אשר על פיהם יחיו הכהנים וועבדי 
עבודתם בבית ה', החקים האלה נכתבו ברוח 
רכהונה לכל משפטיה חקותיה ודקדוקיה, 
וכפי אשר יזכיר הנביא בפירוש בנבואותיו 
דמה נכהבו למען הכהנים בני צדוק, שאך 
להם ‏ ת-יה הזכות לשרת בבית ה' אשר 
בירושלים, להקריב חלב ודם ואך המח !קרבו 
אל שָיחן ה' לשָרתו (יהזקאל מד, 15) 


היוה 


כהן 


והזכות והיתרון חזה נתו להם מפני כי המה 
לבדם שמרו את משמרת מקדש ה' בתעות 
בני ישראל מעל ה'. כלומר; הכהנים בני 
צדוק היו היחידים שדבקו בה' בעת שהעם 
עז-ו את ה' וילכו לעבוד אלהי העמים. אם כ! 
קטה להאמין שהכהנים לא סרו מדרך ה' גם 
בימי מנשה, שהנהיג עבודות זרות במקדש 
ה' ואת עב'דת ה' הרחיק בתכלית הריחוק. 
אולם הלוים אשר רחקו מה' בתעות בני ישראל 
יהיו אך משרתים בבית ה' ולא יגשו לכהן 
ולגשת אל קדשי הקדשים ונשאו כלימתם 
ותועבותם אשר עשו (שם מד, 14-6). מחובות 
הלוים החוטאים האלה היה גם כן לבשל את 
זבח העם בביח המבשלות (שם מו 24). 

קרוב לודאי כי להלוים החטאים האלה 
יחשוב יהזקאל את כהני הבמות שהועילו 
להסיר את לב העם מאחרי ה' ולהוליכם 
בתהו לא דרך, ובגלל חטאם זה נטלה מהם 
הכהונה והורדו למדרגה פחותה להיות אך 
משרתים לכהנים ולא כהנים עובדי עבודת ה' 
בבית ה', ומזה נוכל לשער כי גם אחר 
ההקונים פדת ובעבודת ה' שנעשו בימי 
יאשיהו לא עלתה בידי המתקנים להרחיק 
מכל וכל את כהני הבמות ממשות ופקידת 
הכהנים. יוכל היות כי המה, כהני הבמות, 
נשענו בדרישתם על הדברים הכתובים בספר 
דברים ; וכי יבוא הלוי מאחד שעריך, אשר 
הוא גר שם... ושרת בשם ה' אלהוו ככל 
אחיו הכהנים וגו' כחלק חלק יאכלו" (דברים 
יח. 7-6). 

מכהן גדול לא :זכיר יהזקאל מאומה. 
ובמקום הכהן הגדול יעמוד לפי נבואתו של 
הנכיא הזה נשיא העם והוא !קריב את 
העולה ביים השבת, ביום השבת, כן יהיה 
מחובות הנשיא להקריב פר חטאת בהג הפסח 
וגם בחג הסכות אך הנשיא ועבוד עבודת ה' 
במקדש (יחזקאל מה, מו). בכלל נראה מתכן 
גבואתיו על דכר עתידות ישראל כו מלכות 
שדי הוסד אז באוץ לעולמ! עד ולא והיה 
עוד לבני ישראל מלך וכהן גדול, ולמצב חזה 
מומזים גם כן הדברים של הנביא : ,הרם 
העָשַרח (עטרת מלכות) והסר המצנפת (של 


הכהן הגדול), (שם כא, 31), ובאסת כי מי 
יעיז לשים על ראשו עמרת מלכות ומצנפת 
כהן גדול בעת שמלך מלכ' המלכום שוכן 
בתוכם ? 

כהני העתיד של בני ישראל לפי נבואת 
יחזקאל לא ילבשו בגדי צמר כי המה מוציאים 
זעה המנולת את גוף הכהן, כי אם בגדי 
פשתן ילבשו, והבגדים האלה קדושים המה, 
וינשאו על גופות הכהנים אך בעכדם עבודת 
ה' בהיכל, אולם כאשר יצאו מההיכל אפ 
העם ילבשו בגדים אחרים, בגדי חול, למען 
לא יקדשו בבגדים הקדושים את העם (כבר 
ביארנו בערך טמאה וטהרה, כ' הרברים 
הקדושים יש בכהם לקדש בנגיעה דבוים 
אחרים, כאשר יש בכח הטמאה לטטא דברים 
אחרים בנגיעה), ומטעם הזה הגביל גם כן 
לשכה מיוחדה בפנים הבית לבשל שמה את 
האשמות ואת החטאות ולאפות את המנחות 
לבלתי הוציא אל החצר החיצונה לק דש 
את העם (שם מר, 19-17 ; מו. 19), טכהני 
העתיד דרוש הנביא כי לא וגלהו את 
ראשיהם, ולא יגדלו פרע כי אם כסום יכסמו 
את ראשיהם (כלומר ; אך במספרים יקצצו 
מעט את שערות ראשם) ן גם אסר להם 
לשתות !ין בבואם אל החצר הפנימ ת (הדבר 
הזה כבר נאסר להם בימי משה) ; ואלמנה 
וגרושה לא יקחו להם לנשים כי אם אלמנת 
כהן יוכלו לקחת, החוק הזה איננו בא בהסכם 
עם חקי התורה בדבר הזה האמורים בפרשת 
אמור, יוכל היות, כי יען שלפי נבואת יחזקאל 
לא יהיו לכהנ! העתיד כהן גדול או כהן 
ראשי, לזאת הועלו הכהנים בקדושתם למדרגה 
יוחר גבוהה בי כלם קדושים, ולכן אסר להם 
לקחת אלמנה, כאשר אפר החוק בפרשה אמוו 
לכהן גדול, אבל מצד אחר התיר להם אלמנת 
כהן, כי סוף כל סוף לא הועלו למדרגת כהן 
גדול. כמו כן הוזהרו כהני העתיר מלטסא 
ואך לקרובי משפחה הותר להם להטמא, למת 
אבל עליהם להטהר מטומאתם טרם יבואן 
אל מקדש ה' (שם). לבד זאת הזהיר אותם 
מלאכול נכלות וטרפות (שם). אף כי האיפור 
הזח כַבָר נאמר לכל ישראל (שמוה כָּב. 30). 
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הזהיר זאת כיחוד לכתנים, ‏ כי המה צריכים 
להתרהק מכל דבר טמא רב ותר משאר 
העם, כ המה משרתים פבית ה'. מחובות 
הכהנים יהית גם כן. להורות' את העם בין 
קורש לחול ובון טנא לטהור, וגם לעסוד 
למשפט לשפוט את העם משפט צדק, ולהודיעם 
את התורות ואת החקים הנוגעים לומי מועד 
וחג ולהורות את העם את גודל קדושת 
השבת (שם). 

בר בספר דברים נמצא בפירוש החוק, 
כי הכהנים הלוים לא יהיה להם נחלה בהוך 
בני ישראל אשי ה' הוא נחלתם (דברים יח. 
ו). החק הזה נשנה גם ביחזקאל (מד. 8?); 
והיתה להם לנחלה א ני נהלתם ואהזה 
ל א תתנו להם בישראל, א ג:' 
א ח ז ת ם". א:ל יחזקאל נטה מעט כן החק 
הזה וקצב למענם תרומה מראשית הארץ 
ם:יב בית ה', והיה להם לבתים (שם מה, 
מח,) וגם הלוים יקגלו חלק בארץ על מיצר 
נחלת הכהנים. הארץ הזאת היא נחלת 
הכהנים והלוים לעולם . ,לא ימכרו ממנה, 
ולא ימר ולא יעבירו ראשית הארץ כי קדש 
לה' היא" (שם מח 14). אולס לבד חלק בארץ 
היה להכהנים הלק בקיבנות ואשי ה' וגם 
רראשית פרי הארץ ותרומות, כמבואר גם כן 
ספר דברים. 

הכה ה םי תק אל עיד 
ע ז ר א. הדברים הנאמרים ב'חזקאל אד.ת 
הכהנים היו אך דברי נבואה לעתיד. בימי 
גלות בבל לא נ' צא כי העם דאג בעד מצבם 
וקיומם של הכהנים, ואם נתנו לרם איז 
משען ומשענה להחזיק בידם להחיות את 
נפשם, מדברי נביא הגויה (ישעיה השני) 
המנבא כי ילקחו (כהנים לשרת בבית ה' גם 
מעמים אחרים אשר יביאו וישיבו את בני 
ישראל מארצות גלותט, ויעשו שכם אחד 
לע:וד את ה' אלהי ישראל (ישעיה טו, 21), 
יש לשער כי האמונה בעדושת הכהנים משבט 
לוי דוקא נחלשה אז. 

הנביאים חגי וזכריה מזכירים את יהושע 
בן יהוצדק הכהן הגדול (הגי א. ו, 12. 14 ; 
וברה ג, 1. 8). זכריה מנבא עוד כי תהיח 


כּיה ן 


עצת שלום בין המלך (צמה) ₪ ר ימלוך אז 
על ישראל השב מהגולה ובין הכהן הגדול 
הנצב על ימינו, וכפי הכראה נתן לו הגביא 
בשם ה' גם הכח והזכות לדין את העם, כי 


על זה בלי ספק מרמזים הדברים ,וגם 
אתה הדין את ביתי (כלומר בית ישרא ) 
(זכריה ג, 7), הכהן הגדול לפי כונת 


הנביאים האחרונים היח גם כן משוח בשמן 
המשחה ביחד עם המלך, כאשר מורים 
הדברים : ,אלה שני בנ היצהר" (שם ד. 14). 

הנה כי כן דברי הנביאים חג' וזכריח 
אינם מתאימים עם דברי נבואותיו של יחזקאל 
פדבר הכהן הגדול, כי ככר הראינו למעלה 
כי יי|)קאל איננו מזכיר כהן גדול כי לפי 
דעתו אך נשיא ‏ יעמוד בראש הכהנים 
והעם, --- לא חגי ולא זכריה לא יזכירו דבר 
אדות הלוים, | הראשון מעולי הגולה אשר 
יזכיר שם הלוים הוא עזרא- כפ' המסופר 
בעזרא (ת. 15) עלו עמו בתהלה אך כהנים 
ולא נמצאו ביניהם לוים כלל. ואך 
בהשתדולתו קראו גם ללוים להיות משרתים 
בכית ה', קשה עלינו לדעת כעת מדוע לא 
חפצו הלוים לקהת חלק בשיבת הארץ, ואך 
בהשתדלות עזוא והעוזרים על ידו נהרצו 
לעלות עם אחיה: לארצם ולהשתתף בבנין 
הבית ועבודתו. גם זאת קשה עלינו לדעת 
כעת מה חיו הדרישות של כתב היחפ שדרשו 
מ;נהנים ואלה שלא היו כלהם כתב היחס 
רהקו אותם מקחת חלק בעבודת ה'' : 
היו מהוייבים להראית שהמת יוצאי חלצי 
אהרן, או יוצאי הלצי צדוק, מפני בי הכהנים 
האחרים שלא מבני צדוק ההעו את בנ 
ישראל לעבוד אלהי נכר כטמו שמבואו 
ביחזקאל ( עיין למעלה). 

ה כה נה מעזרא עד בע; 
ד בר ' הימים. :ם נשים עין ביחנת ייל 
מצב הכהנים והכהנח מימות עזיא עד ימי 
בעל דברי הימים, נראה כי ההסתדרות בדבו 
הזה נעשה על פי החקים והתורות המבוארים 
בכפר ויקרא, ולא :.ו שהמת נכפורשים 
ומבוארים בספר דברים, וזה האות כ! כאשר 
נוזפשמ למָוד התורה בעס על ידי עזוא הות 


אם 


ל כ 
נתפשט למוד התורה בעם על ידי עזרא היה 
להם ספר תורת כהנים או ספר ויקרא יקו 
המדה לסדר עניני הכהנים, הקדש והמקדש 
על פי המבואר בספר הזה. הלוים ?פי בעל 
' דה" עמדו אז במדרגה גבוהה מאד וביחוד 
מהלקת המשוררים, מהם ידבר לפעמים בדרך 
כבוד גדול כמעט יותר טיחיסו אל הכהנים. 
וכהנים | התח:קו אז לעשרים וארבע 
משמרות, שלפי דעתו כבר נעשה הדבר הזת 
בוטו דוד (רהי"א כד. 7). שירער משער כי 
רש מת המשנרות ושמות ראשי המשטרות 
נתחברה בימי ה -שמונאים, וראיהו להשערתו 
זאת היא; כי עם ראש המשמרה הראשונה 
יוור'ב, והחשמונאים מתיחסים אל הראש 
הזה ואומרים כי היו יוצאי ח:צי הכהן הזה. 
בלי ספק היה בידם כת: ה חס אדות זה, כי 
בר בימי עזרא דרשו מאת הכהנים להראות 
כתב יח.סם, והכהנים שלא יכלו להראות 
כתב יח:סם נבד:ו מאחיהם ולא נתנום לשרת 
בבית ה' ולהקריב על המזבת, לפי עד:ת 
יאזעפוס | היו המשמרות או המחלקות 
המבוארות בס' דה"י יד.עות ונמצאות גם 
כן :ימיו (ק-מוניות ז. 14). נפלא הדבר כי 
נחמיה יחשוב במקום אחד אך ארבע ראשי 
משפחות הכהנים : ידעיה, אמר, פשחור חרם 
(נחמיה יב י77) הוא מזכיר :2 מחלקות 
הנים, ובפרשה ההיא בפסוקים 12--21 הוא 
חושב ומונה אך ‏ 21 מחלוקית וגם בשנוי 
שמת איזה ראשים של המחלוקות, 
בעל דהי"א (כה) מחלק גם את הלוים 
המשוררים לעשרים וארבע מחלקות. יאזעפוס 
(קדטוניות ז. 14) יספר כי גם בימיו היו 
הלוים 24 מחלקית, הכהן הגדול נקוב בכי 
דה"יגם בשם הכהן הראש, וגם בשם ,,נגיד" 
(דהו"ב !₪ 11 ; דתי"א פ. 11), בתאר הזה 
יוכל היות כי נקרא הכהן הגדול אך בימי 
הבית השני בימי ממשלת הפרסים והיונים, 
כי בימים ההם היה הכהן הגדול גם כן 
הראש לכל ישראל, ששבו מהגולה, גם בעניני 
חו', והוא היה המוציא והטביא את כל עניני 
חייהם לפנ' הממשלה. הנתינים 'זכיר בעל 
דה"י אך פּעם אהת (דהי"א ט. 9). 
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מקום אחר לא נזכר אם היה להס א"ר *ם 
אל בית ה' . 

כבר הזכרנו למעלה כי בעל דה"י מיחפ 
אל הלוים תארי ככוד וכח:ק להם עבודות 
במקדש שאינן נזכרות במקום אחר בכהיק, 
כאשר -מורים הדברים בפסקים 23 31 
בפרשה כ'ג דהי"א ; כי מעמדם (של הלוים) 
ליד בני אהירן לעבודת בית ה'.... וללחם 
המערכת, ולס לת למנחה ולרק קי המצות 
ולמחבז ולמר:כת.... ולכל ה;לות ע:לות לה' 
לשבתות לחדשים ול-ועדים במספר כמשפט 
עליהם תמיד לפני ה'". עבודות כאלו לא 
נזכרו ללוים בשים מקום אחר בכה"ק. 
וברה"ב \ (כלם.31)' נזבר, ‏ כ הלוום. היו 
מפשיטים את העורות מעל העולות, מפני כי 
הכחנים היו מעטים ( בימי חזק הו) ולא יכלו 
לעשות זאת לבדם ומפרו הדבר ללוים. וחדבר 
הזה הוא נגד החוק המקובל כי מקבלת הדם 
ואילך היו כל העבודות מסורות אך לכהנים 
ואין שום לוי היה רשאי לעשות זאת. בעל 
דה"י יכנה את הלוים קדושים לה' (דתו"ב 
כ"ג, 6; לה, 3), תואר הנתון בתורה אך 
ל:ני אהרן. 

ספרים שלמים ומאמרים רבים נתחברו 
במקצוע הזה ביחוד מחכמי העמים ונזכיר 
איזה מהם למען הקורא אשר יחפוץ לרעת 
יותר בענין הזה, גראף, ,,צור געשיכפע דעס 
לוי" און מערקס ארחיוו פיר 
וויסענשאפטליכע ע-פארשונג דעס אלטען 
טעסטאמענטס. | באנד ‏ 1, 1567--1869.-- 
באודיכסין. דיא געשיכטע דעס אלטטעסטא- 
מאנטלוכען פריסטערטהומפ אונטערזוכט. 
לייפציג 1889, שם ימצא הקורא רשימה 
גדולה מכל הספרים והמאמריט שנכתבו 
בהקירת הזאת עד ימות הטמחבר הזה, ע"ד 
הכהנים הגדולים נמצאת רשימה מפורשת 
בספרו של שירער. אדות המשוררים בכית 
ה' עיין חקירתו של יוסטוס קאפערלע : דיא 
טץמפעלועניטר אים אלטען טעסטאמענט, 
ע-לאנגען 18:9, בביכליאגראפיע של שירער 
נזכרים גם כן מאמרים וספוים אדות בגדי 
כחנה ועיין גם כן שלטי הגבורים לר' אברהסָ 
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בר דוד. 
שם עם וארץ נזכר ביחזקאל (ר, 5) 
בין העמים והארצות שהיו נכנעי 
תחת עול מלכי מצ"ים ונבא עליהם כי ישתו 
ביחד עם מצרים מכים התרעלה. ויען כי כוב 
במקום הזה נזכר ביחד עם פוט ולוד וערב 
לכן יש לשער כי הארץ הזאת היתה באפריקה 
הצפונית, מקים משכן שבטי הלובים, אולם 
אחרים משערים כי הקריאה הנכונה במקום 
הזה ביחזקאל צריכה לה%ות נוב בנון וכן 
נמצא השם הזה בהעתקה הערבית והנובים 
היו נחשבים בימים הקדמונים למטלכת כוש. 
ובימינו נמצאת פנוביען עיר מסחר גדולה 
ידועה ‏ בשם קאבע, ועיין ס' ‏ המילים של 
פירסט, 
כוב, כסו, הראש של אנשי החיל (העלם), 
כן נראה תכונתו מזה שנזכר תמיד 
אך פיחד עם כלי זיין ושאר תכסיסי מיחמה. 
מגן וכ ו בע תלוי בך (יחזקאל כז, 10), 
ובעל דהי"ב יזכירו ביחד עם רומח ושריון 
(דהי"ב כו, 14), ואולי נקרא כן מפני כי 
דומה בתמונתן לקבעה (כוס גדולה), כי 
אותיות כ, ק מתחלפות לפעמים זו בזו. 
כוככים, הכוכבים המה לפ"ד כה"ק עצמים 
מאירים בקערורית השמים, שתכליתם 
היא להאיר על הארץ, ולדעת על פיהם 
מיעדים ימים ושנים (בואשית א). הדברים 
המעטים האלה מראים לרעת כי כבר בימים 
הקדמונים היתה להעבהים ידיעה נכונה 
בחכמת התכונה. ובדברי הנבופיה נמצא זכר 
לחקית השמים (עיין ירמיהו לא. 85 ; לג. 
5, הדברים האלה מוכיחים למדי כי ידעו 
חקות תהלוכות הכוכבים להגביל על ידיהם 
זמגי המועדות והשנים. והמשורר נתמלא 
רנשות נשגבים בהביטו על תהלוכות כוכבי 
השמים שאינס משנים את תפקידם, וקרא 
ברגש קדש : השמים מספרים כבוד אל וטעשי 
ידיו מגיד הרקיע (תהלים !/יט), ההכמה 
הזאת (חכמת התכונה) כפ' הגראה כבר 
חיתה ודועה לעטנו בראשית צמיחת האומה, 
כי ערש ילדות העברים היתה ארם נהרים, 
אוץ הכְשָדיםָ והבבלים, שההכמה הזאת 
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התפתחה ביניהם ‏ כבר בימים הקדטונים 
מאד, וגם ארץ מצרים, שגרה בה המשפחה 
הראשונה של עמנו, יעקב ובניו, עד אש: 
עלה מספרם להיות לעם עצום, גם ארץ 
מצרים היתה מפורסמת בחכמת התכונה. ובל 
ספק למדו מהעמים האלה גם גדולי אומתנו 
את החכטה הזאת. ויען שלפי דעת העמים 
הקדטונים האלה היו הכוכבים עצמים חיים 
ובעלי שכל, וגם העברים האמינו בזה, כמ 
שנראה מדברי ה' בתשובתו מן הפעהה 
לאיוב ; ברן יחד כוכבי בוקר (איוב לא. ז). 
לכן מצאה התורה לנחוץ להזהיר את הע- 
מלעבוד את צבא השמים ולהכיר אותמ 
לאלהות. ובאמת בימי מנשה הנהיגו את 
העבודה לצבא השמים גם בין יושבי ירודה 
כמבואר בס' מ"ב (כא, 8), וגם במקומוג 
אחרים בכה"ק. 

אם נקכץ את כל הדברים המפוזר 
פה ושם בכה"ק אדות הכוכבים נראה ברגר 
כי היו להם לקדמוני אומתנו ידיעה נכונה 
ברוב כוכבי .לכת (פלאנעטען) היוועים לנו 
ביום, וגם קבוצות אוזרות מכוכבים הקיימוט 
(פיקסשטערנע):; הכוכה וועניס הוה בקר> 
ביניהם הילל בן שחר יישעיה וד. 15) וסיז 
הירוע כעת לכוכב השחר (מארגענשטערן), 
הכוכב סאטורן היה ידוע | להם בשם 
כיון (עמום ה, 56), הכוכב גד, הנזכר 
בישעיה (סה. ‏ 11), הוא הוא הכוכב 
הידוע כיום בשם יופיטער. הכוכב מאים 
ידוע בכה"ק בשם נרגל והוא היה אלתי 
המלחמה להקדמונים (מ"ב א 30), נבו, 
הנזכר איזה פעמים בישעיה הוא הכוכב 
הנודע בימינו בשם מעוקור (הוא לדעתם 
חמשובשת אלהי הסוחרים והגנבים), מכוכבי 
שבת או כוכבים הקימים ודוע מקבוצית 
שונות תחת ש:ות שונים, אבל גם תהת שם 
כללי אחד ,,מזלות" או ,,מזרוק" השמים, שהמה 
שתים עשרה תמונות של קבוצות כוכבים 
הנמצאות בגלגל או אופן השמים ; והשם 
,גלגל המזלות" כבר נזכר בחכמת שלמה 
הנמצא באפוקריפה (כתובים אאוונים ). מן 
שָתים עשרה הקבוצות האלה חיצדועות כעת 
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בשם טלת, שור, תאוטים וכו' נזכרות איזה 
מהן בכה"ק בשטותיהן כימח, (איוב ש. 9 ) 
היא הקבוצה הודועה כעת בשם פלעיאדען, 
רנמצאת בערפו של מזל שור ; ע ש (שם) 
היא הידוע כעת בשם הדוב הגדול או העגלח. 
ץ יי ש, הוא הכוכב של ציר הצפוני (שם 
כו, 13) ; כ ם י ל, אריאן הוא אחד מקבוצת 
הכוכבים בקערורית השמים הנודעת בשם 
חדרי תימן (שם ט. 9. הקנוצה כפ'ל'ם 
נזכרת בישעיה (יג, 10). וע"ע הוברי שמים. 
הקדמונים האמינו, כי מערכת דכוכבים 

וָת לדת האדם יש לת פעולה עצומה על 
מקרי החיים של הנולד. ובדו מלכם חכמה 

עה בשם אצטרולוגיה, שעל ידה הגידו 

אש את אשר יקרה להנולד תחת מערכת 
כוכבים ידועה בכל ימי חייו. ‏ אבל תורתנו 
רקדושה אוסרת ומבטלת מכל וכל האמונה 
הטפל: התיא, כי בהבל יסידה, וגם נביאינו 
הקדושים מזהירים את העם שלא יפחדו 
מאותות השמים (ירמיהו כ' ו'), | ההזהרות 
הרבות האלו בכה"ק מעידות כי האמונה 
הטפלה הזאת הכתה שורש עמוק בלבות 
האומה בימים הקדמונים, אולם טן העת 
שנעקרה עבודה זרה מעמנו רפתה ונתבטלת 
גם ה<צטרורוגיה בישראל, יאזעפיס יספר כי 
בעת מיחמת היהודים עם הרומאים נסו 
אחדים להראות להמנהיגים שעטדו בראש 
הלוחמים על איזה אותות השמים ולהניאם 
ולעכ:ם מ"צאת למלחמה בעת ההיא, אבל 
שרי הצבא בזולהם, לעגו ' הם ועל חלומותיהם 
אלה ויצאו למערכות המיחמה בלי כל פחד 
ומורא מאותות כאלו כי אין יהם שום שייכות 
ויחום אל מעשה אנוש ותחבולותיו (מלחמות 
ור 5. 3). אולם במקים אחר הוא מוכיחם על 
פניה? של יושבי ירושלם שאינם שמים לב 
לאותות השמים המנבאים להם הוג רב 
ואבדן והריסת הארץ (קדמוניות ית 6. 9). 
גם רזיל מזהירים מאד שלא להאמין באותות 
השמים ואמרו בספרי לא תנהשו אלו הטנחשים 
בכוכבים, והשואל בכלדיים עובר על האזהרה 
תמים תהיה עם ה' אלהיך (פפחים קיג:) 
כלל גדול ‏ היה בַידי רבים מתז"ל אין מזל 


כוכבים -- כומז 


לישראל, כי כה"ק כזהירים : מאותות 990 
אל תחתו כי יהתו הגוים מהמה (ירמית ‏ ). 
כן היא דעת ר' יוחנן, רב, שמואל, ר"ע (שבת 
קנ"ו), כי כל זמן שישראל עושין רצונו של 
מקום המה תהת ההשגחה הפרטית של יוצרם 
ואינם תלוים במערכת השמים (שם), אבל 
ישנם בין חז"ל חכמים שהאמינו במזל 
ובמסתרי האצטרולוניה, ר' אליעזר ‏ המודעי 
אמר; אצטגנינות גדולה היתה בלבו של 
אברהם אבינווכל מלכי מזרח ומערב משכימים 
לפתחו (ב"ב טז). אבל תכינת נפשו של 
החכם הזה מכוסה בצעיף עלטה, כידוע מן 
מצבו ומעמדו במרידת בר כוכבא, שבתחילה 
היה מן הקושיים ולבסוף נהרג בידי בר 
כוכבא כי החל לזתנגד להטרידה, גם רבי 
מאיר ור' יוסי היו מן המאמיניס בכח המזלות 
ורבים אחרים, בכלל יש הבדל בנוגע להאמונה 
במזל בין חכמי בבל להכמי ארץ ושראל. 
אלה האחרונים כפרו בכל בכחות הכוכבים 
לפעול פעולתם על דרך החיים של בני האדם 
ותכונת נפשותיהם, וחכמי בבל האמינו כו 
ש למזלות השמים איזה שייכות אל האדם 
אבל ישראל עומד תחת השגחה הפרטית של 
אלהיו, מן המאמינים במזל היו אחדים אשר 
האמינו במזל יום, | שעתידות האדם תלוית 
ב:.יזה יום נולד, ואחרים האמינו במזל שעה, 
שעתידות הנולד תלויה באיזה שעה יצא 
לאויר העולם (שבת קנ"ו). מחכמי ושראל 
בימי הב'נים היה הומב"ם הזכם היותר 
מצויין שיצא במחאה גלויה נגד האמונה 
הטפלה הזאת (עיין מו'נ ח"ג פרק ?'ז), 
ובתשובתו אל חכמי מארסיל אמר; ידעתי כי 
תמצאו בתלמוד ומדרשים מקומות רבים 
המואים כ! רביס מחז"ל האמינו בכחות 
המזלות על תכונת נפש האדם ועל דרכ! חייו 
אבל הכלל האמתי והיסודי לאמונת ישראל 
הוא : תמים תהיה עם ה' אלהוך. 
כּוְמִז שש תכשיט מתכשיטי נשים, התכשיט 
הזה נזכר איזה פעמים בכה"ק, ובפעם 
הראשונה נזכר במעשה מלאכת המשכן. שם 
מסופר כי הנשים הביאו תכשיטיהן לנדבת 
וחושב ומונה שם מִנִי תכשיטים שוניס 


2 


4 
. איהם נזכר גם הכומז (שמות לה, 995). רבו 
ץָ . שים בטלה הזאת, הראב"ע מפרש אותה 
מין תכשיט הזרוע. פיליפזאן מעתיק! : האלו- 
באנד (הוא תכשיט שהנשים נושאות על 
הצואר), פירסט בספר המלים שלו משער כי 
שרשו כמס כי זי ופ' מתחלפות והיו הנשים 
נושאות אותו במקום כמוס, מכוסה ומוצנע, 
ואולי גם הזיל נוטים לזה כי המה פירשוהו 
מלשון נוטריקין כאן מקום זמה, כלוטר מין 
תכש-ט שהיו הנשים נושאות כנגד אותו מקום. 
ובאמת הנוסעים מספרים כי מנהג בני ארצות 
הקדם לשום טבעת של זהב בפי בית הרהם 
של הילדה מיד אחר הלידה ונועלים את הטבעת 
במנע:ל שלא תזנה עד אשר תנשא לאוש ואז 
מוס"ים ההורים את המפתח להבעל והיה פותת 
ראשון את המנעול בעת שבא עליה, ואולי מזה 
הטעם יתרגם אונקלוס את שם התכשיט הזה 
במלת ,,מחיך' בלשון יחיד, ושמותם של 
התכשיטים האחרים תרגם בלשון רבים, כי 
לא היה לכל אחת מהנשים אך תכשיט אחד 
מזה המין, בעוד אשר מתכשיטים האחרים 
הנקובים שם היה להן הרבה מכל מון. 
ע"ע ברות!, 
) כןנניהף הלוי נגיד וממונה על התרומה, 
המעשר והקדשים שהביאו 
למקדש ה' בימי המלך חזקיהו, (דהו''ב לא, 
59 18). 
6 כונניהן הלוי, אחד משרי הלוים בימי 
המלך יאשיהו שהרימו ללוים לפסהים חמשת 
אלפים (מן הצאן) וחמש מאות בקר (שם לה 
9 
כּוןי הוא מין ורקיק שהביאו אחדים מבני 
יהודה יושבי ירושלם מנחה למלכת 
השמים (ע''ע) ; עם המנחה הזאת הביאו 
הנוהים אחרי העבודה הזאת לצבא השמים 
גס כן נסכים, הרקיק חזה היו עושים בתמונת 
ע'גול עם קרנים סביב לו כתבנית קוי השמש, 
וזה האות כי המנחה הזאת היתה מובאת 
לשמש, המצרים היו מערבים בעיסת הרקיק 
הזה בשמים שונים עם אגוזים. חוקרי הלשון 
אינם יודעים המקור והשורש להשם הזה. 
השבעים לא תרגמו את המלה הזאת כלל כ! 
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06 
אם העתיקו אותו כ ו ג ת קרוב לכמו שכתוב 
בעב רית כונים (ירמיהו ז, 18). המצרים קראו 
להרקיק הזה בשם נדה ( בצירה תחת הנון). 
1) בָּוֶם הוא כלי קטן שמשתמשים בו בעת 
הסעודה לשתית משקים שונים, יש 
לשער 3י הכוסות של הקדטונים חיו ג"כ כלו 
חרס, כי כן כתוב בפירוש ביחזקאל (כ"ג) ; 
כוס אחותך תשתי העמוקה והרחבה, ושתית 
אותה ומצית ואת חרשיה (בשין שמאל כמו 
חרסיה) תגרמו, כלומר השבר! כטו ששוברין 
את העצמות ‏ (כי גרם נופל על לשון עצם, 
כטו ועצמותיהם יגרם). אם ישתו תמיד שני 
אנשים מכום אחת הוא האות כ אהבה 
ויודידות שוררת ביניהם, וזה הדבר מרומן 
בדברי נתן הנביא אל דוד בבואו להוכית 
אותו על המעשה הרע שעשה עם בת שבע 
אשת אוריה החתי, וספר לו מהנבלה שעשה 
איש העשיר להעני שגזל ממנו את כבשתו 
היחידה שהתגדלה עם בניו כאחת מהם מפתו 
אכלה ומ כופו שתתה וגו" (ש"ב "ב 
3), בהבטוי ,,כוסי רויה" (תהלים ‏ כ"ג 5) 
משתמש העברי בעת שהכוס מלאה ונדושה 
והמשקה יורד מעל לגדותיה, הטובות וגם 
הרעות הבאות להאדם מידי ההשגחח העליונה 
נמלצות | כאלו הן תגיענה אליו בכוס ; הי 
מנת: חלקי וכוסי, אתה תומך גורלי; אש 
וגפרית ורוח זלעפות מנת כוסם (תהלים י"א 
6 ; מז. 5) 
%) כוס שם עוף מעופות הטמאים, בשנ! 
מקומות בכה"ק נחשב העוף הזה ביחו עם 
הינשוף : את כוס ואת השלך ואת הינשוף 
(ויקי א יא. 17), את הכוס ואת הינשוף 
והתנשמת (דברים *ד, 16), ומזה יש להוכית 
כי נחשב הוא לעופות הנשף, אשר יצאו 
לטרף ביחוד בלילות, ולזאת מתרגמים אותה 
בתרגום האשכנזי נאכטחאיילע, | וחאנגלי 
מתרגמו בשם [שס 146616 ונקרא בעברית 
בשם כוס על דבד הכיס שנמצא כגרוג!, 
כן משערים חוקרי הלשון. מפרשים אחריס 
משערים כי הכוס הוא אחד עם העוף קאת, 
אבל השערתם זאת אינה נכונה,. כי הכתוב 
חושב ומונה בין העופות הטמאים כוס לבך 


4 


כום ---יו"ף' %%9495% 


--ו | 


5 


00% 


ריר 


וקאת לבדח, הנה כי כן מבואר מזה כי כום | מפומבדיתא לבי כ ו ב י ( טתובות קיא), וזוא 


אינוו קאת (ויקרא שם). העוף הזה משכנו 
על פי הרוב במקומות חרבים ושוממים כמו 
שמתאוגן המשורר על רוע מזלו :; הייתי ככוס 
חרבות (תהלים קְב. 6), כלומר הנני בדד 
וגלמוד באין רע ואוהכ ככוס הזה השוכן 
פתוך חרבות שוממות, טטבע העוף הזה להיות 
טתנועע בגופו לפנים ולאהור, והעופות 
הקטנים האחרים שונאים אותו בעבור זה 
שנאת מות. ובטבעו זה משתמשים צידי 
עיפות קטנים לצוד אותם ברשתם, וזה אשר 
יעשו ; יקְהו את הכוס ויקשרו אותו בראש 
קוגדס ארוך ויתחבו את הקונדם בשדה או 
ביער ששם מצוים עופות קטנים הרבה, הכוס 
מתנועע כדרכו לפנים ולאתור, והעופות 
הקטנים בראותם את שנוא נפשם זה , 
מתקבצים במספר ‏ רב סביבו וכל מעינם אך 
בו, ואינם נזהרים מהרשתות אשר הכינו 
למענם הצידים ובכן המה נוקשים ונלכדים 
בהן. 
פָּוֶרָ שם עיר ומדינה, כפי הנראה היא ארץ 
עוץ אשר בארץ אדום (כי עוץ היא בארץ 
אדום, כמו שנאמר ; ששי ושמחי בת אדום 
יושבת בארץ עוץ (איכה ד, 91)), והראיה 
כי כוב ועוץ הם שני שמות לעם אחד, כי 
העמים הנמנים ונחשבים בנבואת יחזקאל 
(ל, 5) נמנים גם כן בזה הסדר בירמיה כ"ה 
0, ואך בירמיה יבוא השם כוב תחת השם 
עוץ שנזכר ביחזקאל, ובאמת כוב בארמית 
הוא העתקת השם קוץ, וקוץ ועוץ אחד הם 
כמו שמשתמשים רבותינו בשם הזה נעיצה 


בקרקע ,בא גבריאל ונעץ קנה בים". 
ובמדרש ש"ר כ"ד) מדבר שיר זה מדבר 
כוב, אמרו עליו על מדבר כוב שהוא 


שמונה מאות פרסה ומלא נחשים שופים 
ועקרבים, והוא המדבר שבין ארץ מצרים 
ואדץ כנען. ויש עוד ארץ עוץ בארם נהרים 
והוא מושב צאצאי עוץ בן נחור (בראשית 
כב, 21), ובתלטוד נמצא אדות זה : אמר רב 
יהודה אמר שמואל כשפ שאסור לצאת מארץ 
'שראל לבבל, כך אסור לצאת מבבל לשאר 
ארצות רבא ורב יוסף דאמרי תרווייהו אפי' 


עוץ שבארם נהרים, השאעים תרגמו ביחזקאל 
כוב בשם ליביא כאלו היה כתוב לפניהם 
לוב בלמד, ולדעת ‏ גיזיניום נתחלף במקום 
הזח נ' בכף. והקריאז הנכונה צריכה להיות 
נוב, כי נוביא היתה קרובה למצוים 
ובנבואת יחזקאל ינבא על כל העמים שטרו 
למשמעת המצרים, ואותי:ת גון וכף מתחלפות 
לפעמים לפי שהן דומות בתמונתן. | ול פי 
זה הוא מפורש ג"כ הפסוק ויקרא שמו ה' 
נסי כי יד על כס יה וגו'. שהוא כמו כי יר 
על נס יה, ולזה קרא את שם המזבח ה' נסי 
(ועיין ק"מ). 
כּור *י פ*ך מדה ליבש, וכמות מדתה שוה 
למוזת החוטר וההבדל ביניהם הוא 
שהכור הוא מדה ליבש והחומד הוא מדת הלח 
והנוזלים. הכור מכיל בקרבו עשרה קבים או 
עשר איפח (כי הקב והאיפה מדתם שוה). 
את השם הזה למדת היבש לקחו העברים 
והכנענים מן הפבלים ומהם לקחו היונים 
והרומים, ואולי נשתרבב אחר כן גם לחהסלה- 
ווים והיא היא המדה הידועה בשפת רוסית 
בשם ,,קארעץ". הריב'יל בספוו ,אהלי שם/ 
בערך כ וד מחליט כי השם כור נמצא אך 
בספרים שנתחברו בזמן גלות בבל, אבל השם 
הזה נמצא כבר בספר מלכים, (שלשים כור 
קמח מ"א ה. 2), ועוד הדבר מוטל בספק אם 
ספר מלכים נתחבר בבבל. 
פּנך שם כלי לצרף את הזהב ולהסיר ממנן 
את הסיגים, כמו שנאמר מצרף לכסף 
וכור לזהב (משלי יז 3). וכפי הגראת 
גם הביזל היו מצרפין בכלי הזה כי מצינו 
הבטוי 2כור הברזל" (דברים ד, 90). ובדרך 
מליצה משתמשים. הגכיאים במלה הזאת 
להורות על העונש הבא על העמ לנקות אותו 
מפיגי העונות, כמו שמשתמש ישעיה (טח 
0) לכונה זאת במלות ,, בחרתיך בכור 
עוני" , ובמקום הזה בחרתיך כמו בחנתיך 
כי אותחיות למנ"ר מתחלפות, כידוע. 
כּיך עשן שם עיר בנחלת מטת שמעון 
שייא ל, ‏ 80) ליושבי העיר הזאת 
שלח דוד ג''כ חלק מהשלל שלקח מהעמלקים 


% 


אתר. ששר הכתה אותם על אשר שרפו את 
ערו צקלנ, כאשר שלת ליושבי ערים אחרות 
אשר התהלך בתוכן כל הימים אשר.- היה 
מוודף על ידי שאול חותנו, העיר הזאת 
נקראת במקימות אחרים בשם עשן לבד 
(יהושע טו, 42 ; יט, 6 ; דה "א ד, 42 ) ו. 
4 בשם הזה נקרא גם כן גליל אהד בארץ 
סוריא מפהעסם, מקדם לאפגאניסטאן, 
שהיא כי ם החת טמשלת. רוסיא, יש משערים 
כי נתן השם רזה לעיר פים הזאת מבני 
שמעון יישבי כור עשן שהתישבי בתוכה אחר 
שהגלה או-ם מלך אשור מעירם כור עשן. 
בעל א"ק משער כי נקראת העיר ,,כור עשן'י 
מפני כי היה ?פנים במקום ההוא כבשן אש 
או מצרף מפורסם, ויושבי העיר הזאת לוטשי 
נחושת או ב זל או צורפי זהב וכסף 
מפורסמים, לכן נקראת העיר הז ת על שם 
מלאכהם. וה א משער עוד כי העיר עשן היא 
חיא העיר עתר כי עתר הוא בארמית כמו 
עשן בעברית, . ומה שנאמר בכתוב (יהושע 
פו, 42) ועתר ועשן הוא כמו עתר או עשן 
כמו ומכה אביו ואמו הוא מכח אביו או 
אמו. אבל ההשערה הזאת איננה נכונה, כי 
פפירוש נאמר ביהושע אחר כן ערים תשע 
וחצריהן (שם 44) ואם תחשוב עתר ועשן 
לעיר אחת תהיינה אך שמונה ערים ולא תשע 
שמזה נראה ברור כי עשן לבד ועתר לבד 
ושתי. עדים הן ולא עיר אחח. 
פּוך₪ הוא שמו של מלך פרס שנתן 
להיהודים גולי כבל הרשיון לשוב 
לארצם ולבנות שם מחדש את בת המקדש 
שהחריב נבוכ-נצר, ‏ השם כורש, אומרים, 
נחן לו מאטו פאריזאטים, אשתו של המלך 
אכוס, כן נקראת בלשון פרסי השמש, שהין 
הפרסים עובדים אותה וחשבוה לאלהות, 
ובאמת בלשון פרסי גם היום נקראת השמש 
עגוג[%. שטראבא מחליט כי שמו העצמי של 
כורש היה אגראדאטעס, אולם אחר כן נשתנה 
שמו לכורש כשם הנהר קירום, אבל גם זאת 
ידוע כי שמו של אבי אביו היה גם כן כורש, 
הידיעות בדבר תולדות חייו כפי אשר 
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וסיתרות. העראדאט (א, 95) יספר כי שמע 
אדות קורות חייו ומעשיו המצו:ינים ₪ פורים 
שונים, ומהם בחר הוא אחד אשר לדעתו 
קרוב הוא להאמת יותר מהספורים האררים 
ששמע, והוא : כי כורש היה בנו של אחד 
מגדולי פרס הנק ב בשם קאמביזאס, שנט 
לו לאשת א אנדאנע, בתו של אס:יאגעס 
טלך מדי, ואף כי קאמביזעם לא היה מזרע 
המלוכה בכל זאת נתן לו אסטיאגעס את בתו 
לאשה מפני מעשה שהות, וזה הדבר; 
אסטיאגעס ראה בחלומו מה שראה, וכאשר 
שאל את חכטיו פותרי רלומות פתרון החלום 
הודועוהו כי סכנה מרחפת על נסא מלכוהן 
מהבן אשר הלד מאנדאנע, ולכן השיא אח בתו 
לאיש שאיננו מזרע רמלוכה, למען הסיר בזה 
את הסכנה מעל כסאו, אולם אחר כן חלם 
אסטיאגאס ע ד החלום אהר אדות זה, ואז צוה 
להשר הארפאגיס להמית את הילד הנולד לבתו 
מאנדאנע. הארפאגוס מסר אה דברהרצחלרועה 
צאן אחד בשם מיטרידאטוס, אולם בעצת 
ספאקא אשתו של הרועה, השאירו את הילד 
בזיים, כי הסו ע- נפשו וגדלוהו ויהי להם 
לבן. בהמשך הימים נודע לאסטיאגוס כי כ:רש 
לא הומת באשמת רארפאג ם שרו, ובעצת 
המנים חכ יו השאיר אסטיאגים את כורש 
בחיים והשיבו אל הוריו, אבל את הארפאגוס 
העניש בזה שהאנילו מבשר בנו שצוה 
לה.יתו לבשלו ולהביא לפני הארפאגוס 
בשבתו אל השולחן עם המלך לאכול את 
סעודת הערב. הדבר הזה המר מאד את 
רוח הארפאגוס ונשבע בנפשו לקהת נקם 
מאסטיאגום, ויםז את כורש להפיח ר:ח מרד 
בהפרסים נגד אסטיאגום זקנו, שהעלהו 
אז למעלת שר צבאו, סוף הסרד היה כי 
כורש נצח את אסטיאגיס. ובעבור זה צוה 
להרוג את המגים שיעצוהו להשאיר את 
כורש בחיים, אחרי כן קבץ אסטיאגוס הול 
גדול מהמדים ויצא לקראת כורש למלחמה 
והוא בראש אנשי חולו" אבל גם בפעם 
הזאת נצח כורש את היל אסטיאגום, וגם 
המלך בכבודו ו:עצמו נתפש חייםונפל בשבי, 


ובכן נמשת כו-ש למלך על שהי הארצות 


1 
פרס ומדי יחדו, 

אולם הסופר היוני קסענאפאן יספר 
תולדות כורש וקורות חייו הראשונים באופן 
אחר, לפ! דבריו היה קאמביזעס מלך פרס 
אביו של כורש. בתחלה נתהנך בארץ פרס, 
ואחו כן הובא למדי ונתחנך תחת השגחת 
אבי אמו אסטיאגוס מלך מדי ברוח המד"ם. 
אסטיאגוס מת ותחתיו עלה על כסא המלוכה 
בנו קיאקסארעס. כורש היה אז שר צבאו 
של קיאקסארעס ונלחם את מלחמותיו והכניע 
תחתיו את לודיה ואת בבל ועמים ‏ רבים 
אחרים, ואחרי מות קיאקסארעס עלה כורש 
תחתיו על כסא המלוכה, כי היתה ראויה לו 
על שי משפט הירושה. את הבבליים נצת 
כורש ואשונה בהיותו בן שש עשרה שנה, 
ואז היה אויל מרודך מלך בבבל, אולם 
בפעם השניה נצח את בבל בהיותו בן ארבעים 
שנה, כאשר נעריגליסאר התחבר אל קרעזוס 
מלך לוד ויחדו התנפלו על קיאקסארעס, 
וכורש נצחם. 

ניקאלוס הדמשקי מספר כי כורש היה 
בן אטראבאטעס השודד, ואמ של כורש, 
ארגאסטע, היתה רועה צאן, כורש היה בימי 
געוריו משרת בחצר המלך אסטיאגעס. אר- 
טעמבארעס שר המשקים של המלך אהב את 
כורש ויהי לו לבן, וימליץ בעדו לפני המלך 
וינדלהו וישם על שכמו משרה גבוהה וגם 
עושר ונכסים נתן לו כורש בקש טלפני 
המלך איש חסדו כי יפקיד את אביו אטרא- 
באטעס לנציב ארץ פרס (סאטראפ). ואז 
החל הוא, כורש, בעזרת אביו הסאטראפ, 
להסית את הפרסים למרוד במלכם אסטיאגעס. 
כאשו נודע דבר המרד לאסטיאגוס שלח את 
צבאותיו להשקיט המרד ואז נשבה ראש 
המורדים אטראדאטעס אבי כורש, ומת בשביה 
אחוי זמן קצי. כורש עמד אז בראש 
הקושריס ויכה את חיל אסטיאגוס ונצח את 
המדייס ויירש את ארצם. 

אסטיאגוס נמלט בנפשו אל העיר 
אקבאטאנא היא העיר הנודעת בספרות כה'ק 
בשס אחמהא (ע'ע), ושם הסתירוהו במקים 
סֶתר בתו אמיטים וחתנו סַפיטאמאס. במצות 


כורש 
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כורש ענו את בתו של אסטיאנוס ובעלה 
ביסורים קשים וגם אה בניהם ספיטאקוס 
ומעגאפעונעס ענו למען יגלו את המקוס 
אשר בו אסטיאגוס מתהבא, אסטיאגוס חובא 
בכבלי ברזל אל כורש, אבל כורש צוח סיד 
להסיר הכבלים מעליו, וארש לו את אטיטיס 
בתו של אסט'אגוס לאשה, אחוי אשר הטית 
את ספיטא :וס בעלה. 

אולם הכתובות אשר מצאו החוקרים 
החדשים כתובות בּכתב היתדות ואשר נכתבו 
בימי מלכות כורש מוכיחות 5י כל הספורים 
האלה בדוים הם ואין להם כל ערך היסטורי. 

הכתובות האלו שמצאו החוקרים בעניןזה 

שלש הנה ; 1) גלילה (צילינדר) אחת, כתובה 
על ידי נאבאניר, המלך האחרון של בבל ; 9) 
טבלא אחת שנכתבה זמן קצר אחוי אשר 
נצח כורש את בבל ; 3) קול קורא מכורש 
עצמו כתוב בזמן ההיא, 

הכתובת של אבאניד נתחברה מיך 
אחרי נצחונו של כורש את אסטיאגוס בשנת 
9 לפני המספר הנהוג, בה מצאו כתוב כי 
נאבאניד מספר כי אסטיאגוס מלך המאנדים 
( או הנאמאדים, נוסעי בעדר) החריב את 
היכל הלבנה אשר בחון, אבל האל מרווך 
צוהו בחלום לשוב ולבנות את ההוכל, וגם 
נבא לו כי בעוד שלש שנים (כשני שכיר) 
יבוא כורש מלך המאנזים עם חילו הקטן 
וינצה את המאנדים הנפוצים על פני ארץ 
רחבת ידים ואת איסטוביגא (אסטיאגוס) 
מלכם יקח בשביה, ישים עליו כבלים ויביאהו 
לארצו. 

על הטבלא מצאו כתוב כי בשנת 
השביעית למלכות נאבאניד (היא שנת 549 
לפני המספר הנהוג) יצא אסטיאגוס למלחמת 
עט כורש מלך האנזאן, אבל חילו (של אספ- 
יאגוס) התפרץ מפניו ומסרו אותו חי בידו 
כורש אויבו, ואז בא על אקבאטאנא (היא 
אחמתא) ויצר עליה ויכ:שה ואת כל שללת 
נביא לאנזאן, בשלש שנים אחרי כן (846 
לפמה"נ) נקרא כורש פפעם הראשונה בשם 
הכבוד ,מלך פרס", הנה כי כן מבואר מזהו 
כי כורש נצח את פרס במשך שלשת השנים 


53 
מַן 549 עד 546 לפגני פפה"ג. 
עבר כורש את הנהר חדקל מתחת לארבאל 
והכניע תחת ממשלתו את ארם נהרים ואת 
ארמעניה, : 

בשנת 538 לפני ספח"נ מרדו הבבליים 
יושבי נגב הארץ בנאבאניד מלכם, והטרד 
הזז הועיל לכורש לצור על נאבאניד בצד 
הצפוני של הארץ. צנאות האויבים התנפלו 
זה על זה על שרה קטל קרוב להעיר אפיס, 
ושם הוכה חולו של נאבאניד לפני חילו ש5 
כורש, ‏ ימים אחדים אחרי הנצחון הזה ביום 
הארבעה עשרה לחודש תמוז נפלה העיר 
סיפפארא בידי כורש פלי שפך דם. נאדאניב 
נטלט על נפשו ונס ל:בל להסתר שמה מפני 
חמת כורש, גוביראס נציב קורדיסטאן רדף 
אתריו עם חילו של כורש, וביום הששה עשר 
לחודש תמוז בא גוביראם אל תוך חעיר בלי 
כל מלחמה, כו יושבי העיר פתחו לפניו אז 
שעריה, ונאבאניר נשבה, העבודה לא נשבתה 
בכל היכלי העיר ובתי מקדשיהם. וגם 
המפחור הלך כדרכו תמיד באין כל מפריע. 
בשלישי לחודש מרדהשון בא כורש בעצמו 
לבבל, ומן היום ההוא והלאה נקרא כורש 
בשם ,,מיך בבל", כורש הודיע בקול קורא 
כי הביא שלום בכנפיו לכל וושבי העיר בבל, 
ושר צבאו גאביראס הודיע בשם כורש כי 
ו הוא בשלומם של כל הארצות שהיו 

נעות החת ממשלת בבל, כורש הפקיד שרי 

ה (גאווערנארס) בכל המחוזות שהיו 
בממיכת בכל, ביום העשתי עשר: לחודש 
מרחשון מתה אשתו של נאבאניד, וששה ומים 
התאבלו כלם על מותה. ביום הרבועי לחודש 
ניסן הביא אותה קאמביזעס לקבורה בהיכל 
נבו. ואחרי כן הביאו עשר פעמים קרבנגותח 
וגסכים לאלהי בבל לכפר על נפשה, 

בקול הקירא מתגצל כירש על לקהו 
בחזקה את עטרת מלך בבל, ואומר כי נקרא 
לזה מבלדמרודך האל העליון על כל אלהי 
בבל, כי חרת אפו בנאבאניד מלך בבל, הוא 
חיתם את שמו ,מלך לעיר אנפאן', בנו של 
ק:פביזעסם מלך אנסאן, בן בנו של כורש 
מלך אנסאן ובן"בן בנו של טייספעט מלך 


בורש 


בשנת 546 | אנסאן, בקול הקורא הזה הוא אומר כי נתן 
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הגלו בבלה לשוב 
לעבוד שמה איש איש. את אלהי 
אבותיו כאשר הורגלו בשבתם על אדמתם. 
מסיים את קול הקורא בתפלה כי אלהי העמים 
האלה שחשיב להם ארצם והפשיותם ימל צו 
בעדו לפני אל עליון ,,בלהטמרודך" ולפני האל 
הגדול ,נבו", אשר הוא כורע ומשתחוה 
להם תמיד, 
ברור הדבר כי הפופרים היונים 
בלבלו וערבבו שמות העמים ותחת המאנדים 
הנקיבים בהכתובות הנזכרות, | שהיו מעם 
הסקיטהים והגומרים, ‏ והיו נאמאדים או רועי 
בקר ה מספרים זאת אדות המדיים. 
מהכתובות הנזכרות נלמוד לדעת כי כורש 
לא ה המיך פרס כלל, וגם אבותיו לא מלכו 
שמה, כו אם היו מלכים באנסאן שהיא הלק 
ממדינת עילם, והעיר שושן היתה עיר 
ומלוכה שלהם. טייספעס בנו של כאמענעם 
הפרסי אבי זקנו של כורש נצח את אנזא 
בעת שממלכת אשוךר האדירה נתפוצצה 
לרס סים, וגם הדברים הנאמרים בנבואת 
ישעיה (כג, 5) על עילם, מירים כי מפלת 
בבל היתה על ידי חיל מדינת עילם, 
ממלכת כורש התרחבה והתפשטה 
מים הגדול או ים התיכון עד באקטריה' 
והיתה גדולה ורחבה יותר מממלכת אשור. 
על דבר מותו ישנן הגדות שונות. הערא- 
דאטופ מספר ‏ כ נהרג | בהיחמו עם 
המאסאגעטים. סטעסיאס מחליט כו נפל חלל 
במלחמתו | עס הדעוכיקים, לפי ספורו | של 
דיאדאריס | נשבה על ידי מומיריס מלכת 
הדערכיקים והיא ‏ תלה אותו על עץ ומת. 
אולם קסענאפאן יספר כי מת בשלום בארצו 
ונקכר בפאסארגדא שבע שנים אחרי מות 
קיאקסארום. 
על הטבלא שמצאו החוקרוס בשרידי 
בבל מסופר כי כורש מלך בבבל השע שנים 
ומת בהוךש יולי שנת 599 לפני ספה"ג, שגה 
לפני מותו המליך את בנו קאמב"טעס על 
בבל, קאמביזעס היה לפי ספורו של העראדאש, 
בנה ש5 קאסאנדאנא, הציון הנמצא כעת 


הרשיון לכל הע ים אשר 
לארצם 
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על קברו של כורש במווגהב איננו מצבר 


קכורת כורש המנצח הגדול, ‏ כי אם של 
כורש בנו של קאמביזעס, 
מקול הקורא של כורש נלמוד לדעת 


כי הוא לא היה נבעלי דת צארעסטער 
כדריוש הפרסי וקסערקעס, כי הוא מתפאר 
שם לאמו, כי ירש את ככסא מלכי בבל 
בעזרת בל-מרודך אלדעליון של אלהי בבל. 
ולפי זה אהבתו ליהודים לא היתה מפאת 
אמונתו באלהי העברים כי אם סבות פולי- 
טיקיות הסבו זאת. הנסיון הורהו לרעת כי 
סכנה מרחפת על כס המלכות בעת אשר 
העמים הנכנעים נמצאים בגולה בארצות 
לא להם, כי אז הנקל להם להתאחד ובעת 
מלחמה עם האויב !יתוספו גם המה על שונאי 
הממלכח ולזאת !ותר טוב להשיבם לארצם 
ולתת להם איזה זכיות, ואז יהיו מכירים לו 
טובתו, ובאמת עשה כן גם לעמים רבים 
אחרים כי השיבם לאדמתם, וגם את פסילי 
אלהיהם השיב לארצם. ואך להוהודים שלא היו 
להם פסילים השיב את כלי המקדש הקדושים 
פּעיניהם ואשר שלל נבוכדנצר מחרוב ארצם. 

אם נשים לכ לחקור על דבר כורש 
כמו שנמצא אדותו בספרותנו העתיקה נמצא 
כי הוא היה פרסי, כן הוא נקרא בפירוש 
בספר דניאל (ו, 98): ודניאל דנה הצ ח 
במלכות דריוש ומלכות כורש פרסאה. והוא 
היה האיש אשר ה' אהבו ובחר בו לעשות 
הפצו בבבל ולשבר בזרועו את ממלכת 
הכשדים (ישעיהו מח, 14), גם בס' עזרא 
(א. 1 ; ד, 5; ה. 18 ודה"ב לו 98 98) 
נקרא מלך פרס ובאיזה מקומות (עזרא ה 183) 
נקרא גם כן מלך בבל, ובאמת מיד בעלותן 
על כסא מלך פבל נתן רשיון ליהודים גולי 
בבל לשוב לשבת בארצם ונתן צו לשרין 
להשיב להם כלי המקדש ונם לעזור להם 
מאוצר המדינה להגיע למטרתם וליסד מחדש 
את בית אלהיהם, ובגלל הדבר הזה נקרא 
בפי הנביאים בשם משיח; כח אמר ה' למשיחו 
לכורש (ושעיה מח, 1), הנח כי כן עשה זאת 
כורש ליהודים לא מפני יסוד פוליטיקי, כאשר 
הזְכֶרנו למעלה, כו אם מפני שכבד את אלהי 
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ישראל והאמין בו, כן נאמר בפירוש בשמו: 
כל ממלכות הארץ נתן לי ח' אלהי השמים 
והיא פקד עלי לבנות לו בית בירושלים וגו' 
(ההו"ב לו. 28). אולם בספרות התלמודית 
ישנם חכמים ששוללים ממנו התואר משיח, 
לפי דעת רב נחמן בר יצחק (מגילת !ב) 
הכונה בדברי ישעיה ,כה אמר ה' למשיהו 
לכורש", היא כי הקב"ה מתאונן באזני משית 
על כורש שהבטיח לבנות הבית ואינו מקיים 
הבטחתו כי איננו משתדל בעצמו לבנות את 
זבית ומסר הדבר לגולי בבל, ורש"י מטעים 
את הדבר הזה על פי בעל הטעמים, שהעמיד 
טעם זרקא על מלת משיחו ולא הטעים 
את המלה שאחרית ל,כורש' בטעם סגול 
כדרכו כל התנ"ך להעמיד סגול מיד ‏ :חרי 
זרקא, ובכן הפפיק המלה למשיחו מן מלת 
לכורש שאחריה, ולכן פירש רנב"י שהכונה 
בזה שהקב"ה מתאונן בקובלנא על כורש 
לפני משיחו בן דוד, בכלל יש לרבותינו 
בענין הזה ערכוב דברים וחלופי שמות וקשה 
לעמוד על הדבר, כי גם סופרי דברי הימים 
לתיונים מהולקים בדעוחיהם וקשה לכונם עם 
הכתובות החדשות שהבאנו למעלה. 
פושי שם עם שנמצא זכרו פעמים רבות 
בכה"ק. אבי העם הזה כפ! שנאמר 
בתירה היה כוש בן חם בן גח (בראשית '. 
6), ואחיו היו. מצרים, פוט וכנען (שם) 
לפי הנאמר ביחזקאל (כם. 10) נטצאת 
ממלכת כוש בנגב מצרים, השבעים והוואול- 
גאטא תרגמו את השם כוש בשם ,,עטיאפיען , 
ובעקבותם הלכו כל המפרשים והמתרגמיח 
מחכמי העמים שאהריהם. לוטהער תרגם 
,בוש" בשם מאהרענלאנד , כלומר ארץ 
השחורים, אבל החכמים מהוקרו' העמים 
מחולקים בדעותיהם בדבר המקים של ארץ 
כוש, החיקר באכארט מחליט כי ארץ כוש 
נמצאת בהצי האי ערב, לדעת געזעניוס היא 
באפריקה, לפ' דעת התרגום המיוחפ ליונתן 
בן עוזיעל תהיה אר? כוש אחת מארצות 
ערב בעכר הים פוה מזרחה והלאה; וכן 
הרגם רב יוסףם (דהי'א א. 5]. ואחדים 
מהכמי העמים באים בְכַחוב השלישי לְהכָרוע 
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בין הדעות השונות האלו ומשערים כי שניהם 
אמת : כי כוש בן חם יסד בראשונה את 
ממלכתו בעטיאפיען אשר באפריקה, אולם 
בהמשך הימים נפלגו איזה משפהות מהם 
ועברו לערב ויסדו שם ממלכה מיוחדה. ואשר 
מחזק השערתם זאת היא מה שנאמר בדהו"ב 
(יד, 19) כי זרח מלך הכושי נלחם את אסא 
מלך יהודה, והנה הערביים שהם שכני ארץ 
יהודה הרבו באמת לפשוט על הארץ ההיא 
לשל.ל שלל ולבוז בז, כאשר יעשו גם היום 
לפעמים, אולם איך וכול מלך עטיאפיען, 
הרחוק מאד מארץ (הודה ואשר ארץ מצרים 
חפריד ביניהן, להלחם עם אסא? ולבד זאת 
מה בצע אם גם ינצת את מיך יהודה, האם 
יכול לרשת את ארצו אם לא הכניע תהתיו 
החלה את מלך מצרים ? עוד נמצא מקום אהד 
בכהיק המהזק את ההשערה הזאת, והוא (שם 
כא, 16) שנאמר כי העיר ה' על יחורם מלך 
והודה את רוח הפלשתים והערבים אשר על יד 
כושי'ים,. ואם יהיוהכושיים בני ממ:כת 
עטיאפען: מי המה הע-ביים השוכנים על יד 
כושיים ? הלא ארץ ערב נפרדת במימי ים 
סוף ובמדבריות גדולים ונוראים מן הממלכת 
ההיא, ולפי זה היי שתי ארצות מכונות בשם 
כוש : האחת היא ארץ עטיאפיע, והיא הנזכ"ת 
בישעיה וצפניה ; הוי ארץ צלצל כנפים .שר 
מעבו לנהרי כוש (ישעיה יח, 1), מעבר 
לנהר כיש עתרי בת פוצי יובילון מנחהי 
(צפניה ג, 10) , כי במדינת עטיאפיע באמת 
נכצאים נהרות: עצומים ונוראים, ומהררי 
הארץ הזאת יצא גם הנהר הגדול נילוס 
העובר בשאון מימיו את כל אורך ארץ 
מצרים וגופל אל הים התיכון, אולם מ:לכת 
כוש אשר בערב אין בה אף נהר אחד מצויין 
וגם פלגים יבלי מים יחסרו לה. וגם ירמיה 
במליצתו; היהפוך כושי עורו (ירמיה וג. 38) 
מרמז לעטיאפיע, כי אנשי כוש שבערב אינם 
שחורים כלל. 

אבל נמצאת דעה אחת לחוקרים 
בכה"ק כי היתה עו מדינה אחת בשם כוש 
בקרבת הנהר גיחון, כמו שנאמר: ושם 


חנְהר השנִי גיחון הוא הסובב את כל איץ | 


כוש , 
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כוש (בראשית ב, 8ז), ולדעתם גיחון הוא 
הנהר גוזן הנזכר במ"א (". 6), כיגוח וגוז 
ע:ין אחד הוא, כמו שנאמר ממעי אמי אתת 
גוזי (תהלים עא. 6). ובמקום אחר נאטר: 
כי אתה גוחי מבטן (שם כב, 10). ולדעת 
החוקרים האלה בני כוש נפוצו בא-ץ מזרחת 
וימה, 9צַני חוילה התישבו סביב לנהר גיחון 
שהוא קוו לנהר פישון או נהר הודו, 
ואהדים מהם יצאו מארצם והתישבו בנגב 
ארץ מצרים והוא עטיאפיע הקדומה. ולפי זה 
יבואר ג'כ מדוע קראו הקדמונים לנילוס 
יאור מצרים בשם גיחון (עיין בן סירא כר 
8, כי ידוע שדרך הנעתקיס ממקום למקום 
אחר לקרוא מקומות החדשים וגם לנה 
נחליהם החדשים כשם המקומות והנחלים 
אשר יצאו משם לזכרון עולם וגם מפני שחן 
מקום על יושביו, וכאשר נמצאו לר%ב מקוסות 
רבים בארצות הברית הנקובים בשמותם בשם 
ערים רבות ומקומות רבים שבארץ אנגליה 
שמהם וצאו בעלי המושבות הראשונות. וע" 
פי זה נוכל לבאר הטחלוקת שבין יב ושמואל 
על דבר הודו וכוש, שדבָדי שניהם ,כונים, 
כי האחד כיון אל. כוש שבנגב ארץ מצרישם 
שבאמת רחיקה היא מאד מרחק רב מהודו, 
והשני 3יון אל טוש שעל נהר גיקון שקרובה 
מאד להודו כאשר ביארנו למעלה: וגם רש"י 
במקומות אהדים בתלמוד מפרש הנדוא' 
כושיים, שמזה נראה כי לדעוזו רבים מחז"ל 
חשבו כי גם בארץ הודו או קריב יה נסצאת 
מדינה בשם כוש. (עיין ברכות לו : , יומא 
פא , וקדושין כ: ;) 
9) כוש. שם איש אחד משבט בנימין שהיק 
מעבדי שאול ברדפו אחר + וד, ( תהלים 
ז, 1). בסבתו הבר דוד את המזמור ז' בספר 
ההלים. | בכה"ק נמצאים ספורים אחדים 
המורים כי על פי רוב /עזרו אנשי השבש 
לאיש מצויין משבטם שהתנשא לראש, ש:ם 
לוי היה תמיד לימין משה; שבט יהודת 
ושתדל לעזוֶר לדוד, שבטו של בנימין ‏ הות 
זרוע לשאול, אפרים.... לירבעם בן גבט. 
איל: לפי דעת התרגום כוש הוא שאול בעצמו. 
וחז"ל נותנים טָעַם זה מדוע נקרא שאול 
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בשם בוש; מה כושי משונה בעורו כך שאול 
משונה במעשיו (מ"ק טיז;). ויש מרמזים 
ה4ם כוש על שמעי בן גירא. 
3 בושי שם היחםס, בן ארץ כוש, על דבר 
האשה הכושית שיקח משה נתהבטו 
המבארים והמתרגמים ודרשו בו 'מין ושמאל, 
ולפי השערת ש"ב בספר המלין שלו 
לקח לו משה אשח כישית לסוכנת ביתו, כי 
לא נמצא כתוב שלקח אותה לו לאשה, וגם 
לא נזכר שמה ואין :כר למולדתה ולתולדותי". 
אבל מדוע היה הדבר הזה למורת רוח לאהרן 
ולמרים? 
שם היחס כושי הודיעח 
בשני מקומות : (במדבר יב, 1 ; ייח ) 
וזה מורה כי מציאות הכושים בין בני 
ישראל היה דבר זר ויקר, ולכן די היה לפמנו 
בשם עמו בהא הידיעה וכלם הבינו וידעו 
מי הוא אשר ידברו אדותיו, 
%) כושי, בן גדליה אבי 
(צפניה א.1), 
%) בושי אבי שלמיה (ירמיה לו, 14) 
כּושן- דעות שוגית נמצאית אדות השם 
'' הזה. יש מפרשים אותו שזוא שם 
מדינה[והוא אחד עם מדינת כ ש (עטיאפ- 
יען) (פירסט, ש"פ), אבל במקום שנזכר 
בכהיק השם הזה, בהבקוק, נאטר; תחת 
און ראיתו א הלו כושן, ירגזון יריעית 
ארץ מדין (חבקיק ג. 7). ומזה נראה כי בני 
כושן היו יושבי אהלים, וזה לא יתכן לאמר 
על כוש (עטיאפיען) כי לא היו יושביה 
נוסעי בעדר וגם לא נודע לינו איזה עובדה 
או מקרה בקורות הכושים שקבלו עונשם על 
אשר הציקו לישראל. ולזאת מבארים אחדים 
כי כושן במקום הנזכר מרמז על מפלת כון 
רשעתים (;"ע) מלך ארם נהרים די 
עתניאל בן קנז, השופט הראשון לישראל, 
ויש לשער כי מפלת כושן רשעתים על ידי 
עתניאל, ומפלת מדין על ידי גדעון הין 
ידועות ומפורסמות בעם ישראל וחרותות על 
לוח לבם ימים רבים, ולזעת השתישו 
הגביאי; לפעמים בעובדה הזאת להזכיר לבני 
ישראל אק התשועות הגדולות שעשה ה' לעט, 


באה בה* 
?+ שיב 


הנביא צפנית 


כושי -- כות 


200 


בימים הקדמונים, מפלת המדינים !זכיר גס 
כן ישעיה בנבואותיו אדות אשור; כי את 
עול סבלו , . , ההתות כיום מדין (ישע" 
ט. 8), וגם המשורר אומר ; עשה להם כמדיז 
(ת-לים פג. 10). 
כושן רְשְעְתִיִם- שם מלך בארם נהרים 
שהכניע את ישראל אחרי 
מות יהושע והזקנים שמונה שנים והצ'ק 
להם מאד ונושעו מידו על ידי עתניאל בן 
ק:ז הש פט הראשון בישראל (שופטים ג. 
38). השם רשעתים הוא זיגי מן רשעה, 
והוא תואר לרשע עריץ ואכזר מאד, כי 
המינת הזוגי תבוא לפעמים בכה"ק להבוי 
מופ ג; בבל נק-את ארץ מרתים (ירמוה נ, 
1). שכונתו ארץ אשר התפשטה בה חטאז 
קסם ומ ר! במדה מרובה. מאד ; גם רחס 
רהמתים ( טופטים ה, 30), חמ ר חמורתים 
(:ם טו. 6ו) מורים על מספר רב מאד. 
בהכתובות שמצאו החוקרים בשרידי מצריר, 
בבל ואשור לא נמצא זכר לשט כושן רשעתים. 
גם על הטבלאות שמצאו בוזלחאנ;המאראנא לא 
נמצאהשם הזה. ואך ארצו ארם נהרים נזכרת 
על מצבות מצרים בשם ,נהרינא", ועל 
הט:לאות של ת. דאל-אמארנא בשם נהרימא, 
העם ששב בארץ ההיא נקרא שם בשם 
,,מיטאנני", וע"ע עתניאל, 
כּת, פותה. שפ עיר אתת מהערים 
באשור התיכונה, אשר רביא 
סיגון מיך אשור מ שביה אנשים רבים 
והושיבם בערי ממלכת שימ-ון תחת האנשי . 
מבני ישראל של עשרת השבטים שהגלה 
לנהרי ג זן וערי מדי בשנת 79% יפני המספר 
הנרנה? (ם"ב- !"7 .54. .580). יתוש.ים 
החדשים התטרבו בבני ישראל שהשאיר סרגון 
בערישימרון, וצאצאיהם יוצאי בני התערובות 
ידועים בשם שומרונים, ו-יהידים יקראו 
למי כ:תים לפי דעת ה -כמים הער:יים עמדה 
העיר כ תה לא רחוקה מבבל. וגם בכתובות 
האשוריות שמצאו הח קרים בשרידי בבל 
ואשור מצאו את השם 10%1 בין הערים 
הנחשבות שם לבבל התיכונה, והחוקרים 
החדשים מצאו כו העיר כותה הוא הסקוס 
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הודוע <.כעת בשם > ת:דאברהים, צפונית 
מזרחית לבבל. שמה מצאו בימים האהרונים 
גם כן שרידי היכל האליל נרגל. לפי דעת 
החוקרים החדשים כותה היא. העיר אור- 
כשדים עיר מולדת אברהם אבינו. ודעה זו 
מחזקת את דברי חז"ל המספרים כי אברהם 
אבינו נחבש שלש שנים בכותה (ב"ב צ"א). 
והרמב"ן אומר ; חקרנו על פי תלמידים 
יושבי ארץ עבר הנהר ומצאנו כי כותה היא 
עיר בין בבל ובין חרן, והדבר הזה נמצא 
גם כן בספר קדמוני הגוים כמו שכתב הרב 
במורה נבוכים שנמצא כתוכ בספרי הצבא"ה 
(עבודת האכרים המצרים), אברהם 
שנולד בכותה הלק על ההמון עובדי השמש 


כו 


ונתן אותו הטלך בבית הסוהר , . , ואחר כן 
פחד המלך שישחות עליו ארצו ויסיר בנו 
אדם מאמונתם וגירש אותו אל קצה ארץ 


כנען אחר שלקח ממנו את כל הגנו" 

הכותים, אחרי שהתישבו בערי שומרון 
דבקו באלה! ישראל וקבלו על:אם את תורת 
משה, כי לפי הדעה המשובשה של העמים 
בזמן ההוא, .כל ארץ וארץ חיה לה אלהות 
מיוחדת אשר יושביה היו מחויבים לעבדה 
ולשמור את מצוותיה ולקיים את חוקיה. אבל 
בראשית ימי שבתם על אדמת ושראל השוממת 
היו רבים מהם לברית לשני אריות אשר 
נתרבו שם במספר ט? ם מאפס עם. וזעקו 
אל מלך אשור כי ישלת להם כהנים ומורי 
דת ישראל למען ידעו את הורת אלהו הארץ 
ולקיים את חוקיו אולי יסור מעליהם ‏ את 
חמות הזה, את האריות, המורים העתיקו 
להם את ספר התורה והכותים החלו לקיים 
מצוותיה, ולזאת נקראו בתלמוד ,,גרי אריות". 

יחוטס היהודים אל חכותים ולהיפך 
היח שונה בזמנים שונים. בומי עזרא ונהמיה 
השתדלו היהודים להתרחק מעליהם, כי נוכחו 
לדעת שאמונתם באלהו ושראל מעורבת 
- באמונה של אלהים אחרים, ואז היה כל 
ישעם והפצם של הגדולים ההם, עזרא ונחמיה, 
לשרש אחר כל אמונה זרה ולנקות את דת 
היהודים מכל דבר אשר ריח עבודת אל נכר 
נודף ממנו, הנסיון כבר הורה אותם 


לדעת 


כותה 
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עד כמה מסוכנה לוהודים ולדתם ההתבוללות 
עם עמים אחרים, ני במשך זמן קצר שכח 
הדור הצעיר את לשונם ודתם, ולזאת דחו 
היהודים בשתי ידים את הכותים ( השומרונים) 
כאשר באו אל היהודים שב בבל והציעו 
לפניהם חפצם להשתתף אתם בבנין בית ה'. 
והודיעו היהודים להם כ! אינם חפצים 
בקרבתם. הדבר הזה העלה את חמת הכותים 
ע* היהודים והיו להם לשונאים והחלו לכתוב 
על היהודים שטנה ומלשינות לפני מלכי פרס. 
אבל היהודים הודיעו להם כי יש להם הרשיון 
להתפלל בבית המקדש כי בית תפלה הוא 
לכל העמים, כן יספר יאזעפוס. 

הכותים בנו להם מקדש מיוחד על הר 
גריזים, | הוא הר הברכה, ושנו בתורתם 
מקומות רבים למען יווו כי ההר הזת הוא 
המקום אשר בחר בו ה', והוא ההר אשר 
חמד לשבתו. ובכן נפרדו הכותים מהיהודים 
פרוד גמור ומוחלט, וככל עת מצוא הראו 
ליהודים את שנאתם. בימי מלחמת המכבים 
כתבו הכותים אל המלך הרשע אנטיוכוס 
עפיפאנוס כי לא יהודים המה, ולא ידעו 
את אלהי העברים, כי מצדון באו אבותיהם 
אל ארץ שומרון, ולא מלבם ומרצונם הטוב 
המה שומרים את השבת ואת מועדי בני 
ישראל, ועתה אם רעה בעיני המלך ללכת 
בדרך העברים ובחוקותיהם נכונים המת 
לעזוב את דת היהודים ולשוב אל אמונת 
אבותיהם (קדמוניות יב, 8). וכאשר גברת 
יד החשמנאים השתדלו הכותים לעורר שנאת 
הגוים מסביב אל היהודים למען יתוספו גם 
הם על צוררי ושראל (שם וג. 18), יוחנן 
הורקנוס מבית החשמונאיםתחריב אתמקדשם 
שתי מאות שנה אחרי הוסדו (יומא מט). 

אולם בימי הכמ' המשנה נהלשה 
השנאה בין שני העמים האלת, |היהודים 
החלו להתקרב אליהם מעט מעט. רבן שמעון 
בן גמליאל אמר אדותם כי כל מצוה שהחזיקו 
בק הכותים הרבה מדקדקין בה יותר מישראל, 
(ברכות מז), ולזאת יוכלו ‏ היהודים לסמוך 
עליהם לאכול משחיטתם, ולאכול בפסח את 
המצות שנאפו על ירס ולצאת בה ידי חובתם 
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בפסח (חולין ד, ). ובכלל. ההזיקו התנאים 
בעלי המשנה כי חכותים גרי אמת הם, 
ולא גרי אריות, כאשר הזכרנו למעלה. אבל 
בהמשך הימים נוכחו היהודים לדעת כי אין 
להם לא מצוה ולא שירי מצוה. וחשודים 
ומקולקלים הם (ירושלמי פסחים פ"א, ה"א) 
הכותים היו נפוצים בכל ארץ ישראל 
ובמקימות אשר רוב התושבים היו רומיים 
ווונים התביללו עמהם. וכן נתמעטו בהמשך 
הימים וכעת נשארו מהם רק כמאה וחמשים 
איש וגם כספרס זה הולך הלוך וחסור, כי 
אסור להם להתחתן עם עמים אהרים. 
והרוצה לדעת מהכותים יותר בפרוטרוט 
יעיין במס' כותים, וורעשנער, 
נישע טראדיציאנען . . . ברלין 1888, ובאוצר 
ישראל ערך כותים. 
כְּזֶרָ, הוא אחת מהמדות המגונות שכל. בן 
דת משה מחויב להתוחק ממנה, 
והוא נרדף לשס שקר ושוא, אבל לפי הנראה 
מהכתובים שבא בם השם כזב הוא גרוע 
משקר ודומה יותר לשוא, כי מצאנו על פי 
רוב יבוא ביחד עם שוא ולא עם שקר, כמו : 
שוא ודבר שקר (משלי ל. 8), דברתם שוא 
וחזיתם כזב ( יחזקאל יג. 8), הזון שוא וקסם 
כזב (שם 6), מחזה שוא חזיתם ומקסם כזב 
אמרתם (שם 7), ולפי זה הכזב הוא הבל 
וריק כמו השוא, ונחשב למדה יותר פחותה 
מהשקר, כו בשקר יש לפעמים קורטוב של 
אמת כמו אורח שקר שנאתי (תהלים קיט. 
8, המכוון בזה כי ישנו במציאות אורח 
שקר, אבל מפני שהוא איננו האורת הישר 
והמרוצה לכן שנאתי את האורח הזח, אבל 
שוא וכזב המה נרדפים להב 
שאין בו ממש. וע"ע שקי. 
כִזְרָא, שס מקים בנחלת מטה יהודה (דהו"א 
7 ד, 99). ויתכן שהוא אחד עם העיר 
אכזיב שהיתה בשפלה ושנזכרת ביהד עם 
הערים מושה וקעילה (שופטים טו, 44) 
ועַם מרשה ועדולם (מיכה א. 14), וכפ, 
הנראה הוא גם כן העיר כזיב כקום מונדת 
שלה בן !יהודת (בראשית ח. 5). 
משער וכו העור 


סאמאריטא- 


ורוח, לדבר 


פירשט 


כוזכא היא מקום מולדת 


כום--כת 


4 


הגבור הנודע במלחמת ביתר הידוע בשם בר 
כוכבא, ששמו האמחי היח בן כוזבא, אבל 
הוא הסב שמו לבן נוכבא או בר כוכבא 
למען יאמין העם כי הוא שנבאו ע"יו דוך 
כוכב מיעק: (במדבר כא. 17), ואולם בעת 
קץ המלהמה ונפל חלל לפני חול אדריאנוס 
קיסר רומה בשנת 185--189 לפני המספר 
הנהוג, החלו לקרות אותו בשמו האמתי בר 
כוזבא על שם עיר מולרתו כמקדם, 
כְּזְבִּי בת צור נשיא מדין. היש האשה 
*' שנשיא בית אב לשבט שמעון זמרי בן 
סלוא נלכד בשחיתותיה ובזמת זנוניה, 
ופנחס בן אלעזר בן אהרן תכהן בקנאתו להי 
דקר את שניהם באהל (במדבר כה 6--8). 
כָזִיר שם עיר בארץ יהודה (בראשית לה, 
"= 5). בעיר הזאת נולד שלה בן יהודה 
מאשתו בת"שוע ומשערים כי היא אחת עם 
אכזוב וכוזבא (ע"ע). 
כ מין שוץ האדמה (ויקרא !א, 80), לפי 

< תרגום השבעים והיראנימוס הוא השרץ 
הנודע בשם מ1186[60ַ024), המחליף צבע 
עורו לכמה נוונים לפי התנפחו אם מעט 
ואם הרפה, 

השרץ הזה נמצא בארץ ישראל במספר 

רב מאד וגם במצרים נמצא ממנו תמיךד 
מספר עצום , ולזאת ידעו העברים אותו ואת 
טבעו היטב, השרץ הזה הוא קטן מאד ורבים 
מתפלאים | מדוע נקרא בשם ,כהי, שם 
שהוראתו הוזק. אומץ וגבורה, ואנחנו לרגל, 
מלאכתנו ננסה לבאר זאת על ידי שנביא בזה 
בקצרה את תכונתו וטבעו כאשר יספרו 
החוקרים בטבעי היצורים. החוקרים האלו הקרו 
ומצאו כי חנן היוצר את היצור הקטן הזה 
בכח נפלא ברגליו ובזנבו, ואם יחזיק ברגליו 
הקטנות או בזנבו בענף עץ יחזיק אותו 
בחזקה עד שאין ביכולת האדם להסיר אותן 
מהענף וגם להזיזן ממנו עד שישבור ויכלת 
אותן, לפעמיםיתקשרו חמשה או ששה שרצים 
כאלה ברגליהם ובזנביהם זה בזה ויעשו כלם 
אגורה אחת שאין ביכולת שום איש להפריר 
+ ותם זה מזה ואך המות או קלקיל ושבירת 


הַרְגלים יפריד ביניה 
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כאשר יחפוץ השוץ לשנות את 
מקומו מענף לענף, יחזיק באומץ רב את 
הענף אשר הוא נמצא עליו ברגלו אחת 
ובזנבו ובשלשת הרגלים האחרות. שלו ומש. ש 
בזהירות ובשקידה נמרצה את הענף החדש 
אשר יהשוב להחליפו תחת הענף אשר הוא 
שוכן עליו, ואם כי המצב חזה הוא קשה 
עליו וסובל ממנו צער, בכל זאת נשאר בו 
שעות אחדות עד אשר יוכח לרעת כי הענף 
החדש יהיה לו משכן בטוח ולא יאונה לו 
עליו כל רע. 

החוקרים אשר חקוו אח תכונתו ואת 
טבעו נסו פעטים ובות להניח את השרץ 
הקטן הזה על ידיהם, ואז מיד חטף ברגליו 
את אהת מאצבעות היד של החוקר ולחץ 
את האצבע בכח חזק מאד והסב כאב. הזק 
להח:קוי, ברגליו של הכח נמצאות' חמשה 
בהונות, והוא יכול לאחד אותן בחוזק נפלא 
באשר יאחד האדם לפעמים את בהונו עם 
אצבעו וישמיע קול בהפרידו אותם. על 
בהונות השרץ הזה נמצאות פרסות קטנות 
ממראה ירוק והפרסות האלה הנה משוקעות 
וחדות, ולזגת כאשר (כווצו את האצבע 
ורגוש האדם כאלו דוקרים את בשרו במחטים. 

ההרגש בזנבו הוא נפלא מאד, בזנבו 
חוא חופש ומבקש וחוטף זבובים למאכלו, 
והאיש העומד ורואה את ציד הזבובים בזנב 
הכח, ידמה כי בקצה הזנב יש עין רואה 
את פריחת הזבוביט ואת תנועותוהם. 

העינים של הכח הנה משונות טאד, 
ומביט בהן באופן מוזר מאד, בעינו האחת 
יוכל להביט לפניו ובהשנית --לאחריו. והוא 
יעצים אותן בעור מנומר בהברבורות קטנות. 

הכח לפעמים מחליף את גונו וצבעו. 
פדבר הס:ה של שנוי הצבע ישנן דעות 
שונות בין החוקרים אחרי טבע החתיות. 
אחרים מהחוקרים חשבו כי הכח מקבל את 
צבע המקום אשר הוא שוכ: עליו, למען לא 
יבחנו בינו ובין הדבר אשר הוא שוכב עליו 
ולא ורגיזהו ממנוחתו, אבל באמת אין הדבר 
כן כי לפעמים הוא נשאר שונה בצבעו מן 


הדבר אשר הוא שוכב עליו, | פעמים רבות 


כח 
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ראו הטבעים כי בבוא הכח על שטח אדום 
משנה צבעו לשחור עמוק, ובמקומות רבים 
נראים עיגולים קטנים ממראה ורקרק, והשנוי 
הזה נעשה בו בטהירות נפלאה, כי מיד בוא 
חלק קטן מגופו על היצוע האדום בזו הרגע 
משתנה צבעו ועיגולים ירקרקים נראים על 
החלק הקטן הזה, בעוד אשר החלק הנשאר 
מחוץ להשטח האדום לא נשתנה במראהו, 
וכאשרּ ותנועעץ הכה הלאה ישתנו גם 
יתר חלקי גוו הקטן מיד בבואו על הצבע 
האדום, בכלל מרגיש הכח גועל נפש לצבע 
האדום ומשתדל לנטות הצדה בראותו דבר 
אדום לפניו, 

צבעו הטבעי הוא שחור עם הערובות 
צבע אמיץ (גראה). אולם לפעמים הוא 
משנה צבעו לירוק ועל רגליו נראים עיגולים 
כעין טבעות ירקרקית וכתמים מצבע הזה 
מכסים את כל גופו וגם ראשו, כאשר יתרנש 
הכח מכעס או משריקת הזבוב הפורח באויר 
קרוב לו ישתנה גס כן צבעו לכמה גונים, 
פושט צבע ולובש צבע במריצות ובמהירות 
נפלאה. וביחוד יצטיין אז בבהירותו הצב 
הירוק. חוקרים אחדים חשבו, כו הצבעים 
השונים באים מרגשותיו השונים. והכת 
משנה אותם לפי חפצו ורצונו, | אבל רבים 
מהטבעים משערים כי שנוי הצבע נעשה בו 
לא לפי חפצו הוא כי אם בסבה אחרת אשר 
איננה תלויה בו, ושהיא חוץ ממנו, והראיה 
לוזה היא כי ראו שנוי הצבעים פעטים רבות 
בכח אהד גם אחרי מותו. 

השרץ הזהניזון בזבובים, והוא חוטף 
אותם בלשונו במהירות נפלאה גם בעת שהמה 
רחוקים מאד ממנו, כאשר יראה זבוב הוא 
מושך לשונו פעם או שתים כאלו הוא בוחן 
ומנַסה אם קרוב אליו הזבוב ללכדו בשחיתותיוי 
אם נוכח לדעת כי יצלח לו לחט ף5 את 
מרפו יאריך את לשונו ויצודהו בחרמו בכח 


. חזק מאד, כי גם בלשונו מוטבע כח נפלא. 


חוקרי הטבעץ במאה השש עשרה 
מספרים אדות הכח כי הוא שונא מאד %ת 
הנחשים ואת דעירבים. כ;שר יראת רכת 
נחש שוכב תהת העץ ושיאף אויר אל תוכן 
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הדוא עולה בחשאי על העץ ובוחו לו מקים 
ממעל להנחש, ואז הוא מוציא חוט ארוך 
מפיו כושר יעשה העכביש, ועל קצ: החוט 
הוא מוריד טפת סם מות גדולה כמרגלית, 
והרעל הזה הוא ממית את הנחש מוד. 

הכח הוא מסיכן גם לעורביס. ואם 
יקרה כי העורב יהר/ג את הכח ויאכלהו אז 
ימות העווב מהועל אשר ישלח בו הכח גם 
אחרי מותו, ואך אם :צ:ח לו לבלוע תיכף 
חתיכת זטורת זית אז ימלט העורב ממות. 

פלינים יספר כ' הכח מסוכן מאד 
להתחמם (סאקאל א%אג11). ואם יקרה ‏ כי 
יעום ממעל להכח יפ ל במעופו על הארץ 
כיאין בכחו להנצל משחיתות הכח, ומוסר 
גופו ונשמתו להיות לברות לשני הכח, הנה 
כי נָן העוף הטורפ הזז לפעמים נופל ברשת 
השרץ הכטן הזה, אכל חוק-י הטבע החדשים 
מטילים ספק נכל רספורים אדות הכח, 
אשי יספרו עליו החוקרים משנות סאות 
שענבוו. 

אכל אין שיהיה אם כל הספורים 
אדות הכח הגרול של דשיץ הזה אטתים 
המה או כווים, ברור הוא כיכרמיון ההמון 
חנן היוער את רשרץ הוה ככת נפלא ולזאת 
היו קוראים אותו בשם ,כת'. 


כח6. ו מרעת וחפ-ון. ויקם ב, 
כחשי כפני ענה (איוב טז. 8). 
אייב מתנרמו על ועיו כי ררזון,| הכחש 


ורקסטים שכפניו המר כערים ולראיה בעיני 
רעיו כּי דבר בליעל יצוק פו והטאחו נגדן 
מיד ובעבור ]ה ננעָה בו כחש 
נרדף גם "כן עם שקר ‏ כו השקין סבב 
מגרעת חסרון ורזון ברעהו על ידי תרמיתו 
ודבריכזב ם. אג- אורחא נעיר כי השוטרונים 


ג הי: 


קיראים בתורה תחת והנחש היה ערום 
(בראשית ‏ 1, |) והכחש היה ערום. אם 
הוא טעות סופר או כן הבינו השומרונים 
את חמקים הז; קשה להכריע. 
פִּי. רמיה רזאת נמצאת אך פעם אחת 
בתנ"ך בתור רווראת צשם: כי תחת 
'ופי (ישעיה ג. 24). פירכטם מפרש אוהו 
זמו כו צרבת השחין סמלשון כויה תחת 


כח--כידון 


( 


כויה, ויש פותרין אותו כמו ק'א צואה, 
כלומר מיאוס וזוהמה תחת יופי. אבל בעל 
הטעמים חכבר את המלה הזאת במקף כוד 
תחז, וזה איננו מתאים לההוראה הזאת. 
אולם הז"ל כפי הנראה ה:ונו גם כן המלה 
הזאת לפי ההוראה שנתנו לה בעלי הלשון, 
כי כן פרשו בשבת (סב;) הפסק כיתהת 
יופי, אמר רבא היינו דאמרי אינשי חלופי| 
שופרא כיבא ופירש"י כיבא ליחה, כמו 
שיחנא וכיבא דפלימו (בקדושין פא ;) ויש 


גורסין שם בגמרא דשבת הלופי שופרא 
כואה , כלומר כויה. 
כידוך שביג אש, נצוץ הנדחה ונזרק 


מדבר הבוער : מפיו לפידים יהלכו, 
כידודי אש יתמלטמו (איוב מא. 11). לפי 
דעת התרגום והרדיק הוא מקביל למלת 
לפידים שבחציו הראש-ן של רפפוק. הוואול- 
גאטא מעתיק ,פייערבראנד", כאלו ה'ה 
כתוב ,,כאודי אש" ולא כדודי אש. 
כידין: רומח קטן לירות בו, והיו נושאים 
אותו בין הכתפים כמו שמצינו בגלית 
הפלשתי וכידון נחושת בין כהפיו (ש"א י"ז, 
6 . כפי הנראה היה לפעמים קשור נס קטן 
על קצה הכידון שחיה ביר שר הצבא לתת 
על ירו אות לאנשי החיל לדעת את אשר 
יעשו. יהושע נטה ככידון אשר בידו בגשתו 
אל חומות עי להודיץ להאורב כי רגיעה 
העת לבוא העירה ללכדה ( יהושע ח. 18). 
גם הבבלים והפרסים השתמשו בכידון לכלי 
זיינם (ירמיה ו. %8; 2. 49). 

בין 'רושלים ‏ וקרית 'ערים נמצא 
מקים בשם ,גורן כידון* (דהי"א 1. 9). 
והוא הוא הנזכר בש"ב (ו, 6) בשם גון 
נכין (ע"ע גורן נכון), ובסקום אחר נקרא 
גן עזא (מ"ב כא. 18, 96.) והווחנו בזת 
לרעת הוראת השם גורן על נכון, כי לא כל 
גורן הוא מקום אסיפת דגן לדוש, אלא כל 
מקים מוקף ומוגדר לתשמיש מת נקיא גורן 
או גן. כמו ומלך ישראל ויהושפט מלך 
יהודה יושבים איש על כסאו מלובשים בגדים 
בגורן פתה שער שומרון (מ"א כּב. 10). 
שתוראת גירז במק ם הזה הוא בלי ספק נן 


9 
מוקף מחיצות (פארק), כי שומרון לא היתה 
גורן. ובלי ספק היה שם גן מוקף נחיצות 
להתהלך ולההענג בירקרק דשא שבו וכן גורן 
האטד היה מקים מוקף סביב לבל תרמסנו 
רגל בהמה והיו צומחים בו עצ' אטד 
למכבור, והוא קרפו בלשין חז"ל. ורש"י 
בפירושו לסוטת (?"ח :) מביא בשם ר, 
מנחם בן חלבו כי גורן נכון הוא גורן 
ארונה היבוסי, (ק"מ). ולדעת ש"ב היה גורן 
כודון כר נרחב ללמד ידי אנשי המלחמה 
לירות בכידונים ובגלל זאת הוא נקרא גם 
כן נורן נכון, | כי היו מכוננים בכידונים 
לירות אל המטרה מבלי החטיא, 
פידוך מלשון כדור, הונח על תקופת חיל 
דצבא החונה סביב העיר להביאת 
במצור, כמלך עתיד לכידור (איוב טו. 94) 
כמלך המתעתד להקיף את העיר להביאה 
במצור ולהרעיש את חומותיה (יויא איין 
קעניג דער צום שטורם יעריסטעט). 
פיוז, השם הזה נזכר אך פעם אחת בעמוס 
(ה, 96): ונשאתם את סכות מלככם 
ואת כיון צלמיכם, כוכב אלהיכם אשר עשיתם 
לכם, הפסוק הזה הוא מן המקומות הקשים 
בכה"ק, ומבארי ישראל ומחכמי העמים 
מפדשים אותו איש איש כפי חוות דעתו, 
ועיד היום לא באו לכלל החלטה אם השמות 
סכות וכיון המה שמות עצמים פרטים אן 
שמות. עצמים כללים. רש"י והרד"ק מבארים 
השם סכות מלשון סוכה ואוהל, והראב'ע 
ואבולווא'יד מבארים אותו מלשון : הסכת 
ושע ישראל, מלככם לדעתם הוא שם האליל 
מולך" או מלשון מלך, כלומר הצליל סכות 
שהוא מלך על כל האלילים שלכם. השם כיון 
מבאר הרד"ק כמו רקיק ועוגה, כמו ,כונים 
ל:לכת השמים? (ע"ע כון). ומחוקרי העמים 
יש מפרשים את השם ביון | מלשון = ,מכון", 
כלומר בסים שעליו העמידו את האלילים 
שלהם, בעת שהובילו אותם בימי מועד והג 
בח צות העיר בהמון חוגג, | כן יפרשו אותו 
עוואלר וסמיטה, אבל חיקרים אחרים מחכמי 


העמים אין נפשם נוחה מהביאור הזה, 


מבארים רשם כיון כשם עצם פרטי והוא 


כידון--כיור 


00 
שם אליל, והוא מקביל להשם סכות שלפניו 
שתוא שם עצם פרטי לאליל אחד אשר 
האשורים יכנוהו 88%7%06, ובאמת קשה 
לתאמין כי הנביא יוכיחם על אשר ושאו את 
הבסיס של אליל ולא יזכיר את שם האליל 
אשר ישאו עליו, שהוא שורש החטא והעון. 
ולזאת מפרשים (שראדער) כי הוא שם האליל 
הידוע בין האשורים טםבַּצ-1.3-31, שהוא 
ביניהם סמל הכוכ: פאטורן. גם הערבים 
והפדסים יכנו את הכוכב פאטורן בשם 
טומהּטובם, ראולינזאן מצא את שם האליל 
מא בין האלילים אשר נחלו המצרים מאת 
הכנענים, ולפי זה יבואר היט: החצי השנית 
מהפסוק כובב אלהיכם אשר עשיתם. התרגום 
והפשיטא לא תרגמו כלל את השם ,כיון" 
והביאו אותו בתרגומם כמו שהוא בעברית, 
וזה מוכיח כי גם המה חשבו אותו לשם 
עצם פיטי. ולעי זה שיעור הפפ ק הנזכר 
,היה לדעתם כך ; ונשאתם את סכות מלככם 
(כלומר מלך של כל האלילים שלכם) ואת 
כיון ( שהוא).כוכב אלהיכם (אייער גאט- 
שטערן), (שהמה) צלמיכם אשר עשיתם לכם, 
והגליתי אתכם (ביחד עם גלוליכם) מהלאת 
לרמשק. וועלהווזען משער כי הפסוק הזה 
תוא הוספה מאוחרת, כי בימי הנביא עמוס 
עוד לא היתה עבודת האשורים נודעת לבני 
ישראל, דר' טארעי משער כי בעלי המפורה 
בכונה שנו את התנועות של השמות סכות, 
כיון ונקדו איתם בחיריק ומלאופם להשוותם 
להמלה שקיץ שהוא גם כן בחיריק ומלאופם. 
ּיֶך, אגן או כף לרחצה. במשכן עשו 
/ כיור נחשת וכנו נחשת לרחצה למען 
אהרן ובניו בבואם אל אהל מועד לעבוד 
ע:ודתם, את הכיור העטידו בין אהל מועד 
ובין המזבח (שמות ל. 17--91), מתבנית 
הכיור ותכונתו ומלאכת מחשבתו לא נזכר 
בתורה , וידענו אך זה כי היה כלי עם מימ 
לרתצה, נפלא הדבר כי הכיור לא נזכר בין 
כלי המשכן אשר נשאו הלוים על שכמם או 
בעגלות בנסוע המשכן מ:קים למקום, (עייו 
במדבר ד). בכקים אחר (שמות לח. 8) 
מבואר כי הכיור עשו מן המראית (שפיגלע . 


1 
שהביאו הנשים הצובאות (עיין ש"א ב. 9%) 
שצבאו פתה אהל מועד. אבל המבקיים 
מטילים ספק אם כבר היו בימי משה נשים 
צובאות פתח אהל מועד, בבית המקדש שעשה 
שלמה היו עשרה כיורות שעמדו על עשר 
מכונית, וכל אהד מהם היה מכיל ארבעים בת 
ומדתו היתה ארבע באמה (מ"א ז. 88). 

העשרה כיורות שעשה שלמה כפי 
הנראה היו אך בבית המקדש הראשון, אולם 
בתבנית הבית שבנבואת יחזקאל ובבית 
השני שעשה זרובבל לא נזכר מהם לא דבר 
ולא חצי דבר, במ"ב (ט"ז, 17) מסופר כי 
אחז קצץ את מסגרת המכונות ויסר מעליהם 
את הכיור, בעל דה!"ב (ד, 6) מבאר כי 
מטרת העשרה כיורים שעשה שלמה היתה 
לרח:ץ ולהדיח בהם את מעשה העולה, אולם 
במיכים לא נזכר טאומה מזה, בתל:וד 
מסופר כי בן-קטין עשה שנים עשר דרין 
לכוור גם מכונה מיוחדה להשקיעו בגלגל 
אל בור מים חיים כדי שיוכלו כהנים רבים 
לרחוץ כאחד, גם עשה מוכני לכיור שלא 
יהיו מימיו נפסלים בלינה (יומא לז. זכחים 
כ ). 

בעל דהי"ב (ו, 18) מספר כי שלמה 
עשת עוד כיור אחר מנחשת שמטרתו היתה 
לעמוד עליו ולהתפלל בהיכל ה', והוא הת 
כעין בימה. הכיור הזה עמר בעזרה והית 
נעש" בהבנית מרובע חמש אמות ארכו 
וחמש אמות רחבו ושלש אמות קומתו ויעמד 
שלמה עליו ויברך על ברכיו נגד כל קהל 
ישראל ויפרוש כפיו השמימה, בזכריה נזכר 
עוד כיור אש (זכריה !"ב, 1) והוא סיר 
לגהלי אש ונקרא כיור על שם תמונתו כ' 
נעשה בתבנית כיור. 
כִילִי או כּילִי הוא שם תואר לאיש הנבהל 

8 7" להון ומחסר נפשו טטובה 

לאסוף הון רב אם כי איננו נהנה מהונו, המדה 
הזאת היא מגונה מאד, לאיש כזה לא יאָמר 
שוע, כי כליו ( כלומר כליותיו ומזימות לבבו) 
רעים (ישעיה לב. 5. 7). 
כימה הוא שם קבוצת כוכבים, שבעה 

גדולים ואיזה קטנים הנראים במול 


כיוה-כיסשה 


1 
שור בקערורית השטים הצפונית, הקבוצת 
הזאת יש לת קשר ווחום תמידי עס הירח 
ולכן השתמשו בזמן הגלותח בלירור'ת 
השטים להגביל על ידיח מדת הזמן כטו על 
פי הלבנה, השם הזה נזכר בכב"ק שלש 
פעמים, אחז בעמום (ה. 8) עושה כימת 
וכס:ל, ושתים באיוב (ט, 9; לח. 81), עושת 
עש כסיל וכימה ; התקשר מעדנות כימה, 
המעתיקים | והמבארים | מחכמי העמים 
מתרגמים את המלה ,כימה" בשם ,פלעיא- 
דען" כלומר קבוצת שבעת הכוכבים, הרד"ק 
בשרשיו מבאר המלות מעדנות כימה, כי 
הכוכבים האלה מסבבים ומביאים על הארץ 
קור חזק הקושר ומעכב את צמיחת הירקית. 
לוטהער תרגם כימה במלת גלוקקע, אשר 
פתרונה ,תרנגולת ריבצת על אפרוחיה', 
וגם האנגלים יכנוה 8מ0216%6 6מג ב116. 
ובלשון רוסית ,,נאסיעדקא". ובאמת הקבוצה 
הזאת תתר+ח לעינינו כמו כוכב גדול מאיר 
אחד ועליו סביב יהנו כוכבים קטנים אחרים 
כמו התרנגולת הסוככת בכנפיה ע5 אפרוחיה 
הקטנים. ובעבור זה חשבו רבים כי כימה 
הוא אחד עם ,סכות בנות" וגם הרד"ק 
מבאר ,,סכות בנות" תרנגולת עם אפרוחיה. 
הבעדואינים נוספעי בעדר וגם האכרים הערבים 
שמרו את עת עלית וביאת הקבוצה הזאת 
למוד על ידיהן מדת הזמן, וגם המצרום 
חשבו על פי זה והגידו מראש זמן שטת מי 
הנהר נילוס ושובו אל גדותיו, 

שורש המלה לא נמצא בעברית. אולם 
בשפת אשורית ‏ 11100 הוראתו משפחה, וגם 
בערבית 6גוגם1.% רוראתו קכוצה או אגודה. 
השבעים לא העתיקו את המלה הזאת בשלשה 
מקומות הנזכרים בשוה, כי אם בשנוי לשון. 
התרגום והפשיטא לא תרגמו כלל כי אם 
הביאו בתיגומם את המלה כמו שהיא 
בעברית, וזה מווה כי הוראת המלת לא 
היתה ידועה להם בדיוק ובצמצום, לכן הניחו 
אותה כמו שה!א. 

איך שיהיה הקבוצה הזאת משכה 
עליה עין עטים רבים שידעו א תה וחקרו על 
תכונתה ופעולתה. יושבי אוסטראליה חשבו 


1% 
את הבוכביס האלה לאגודת נערות משחקות, 
וגם ההודים בצפון אמיריקה ידמו אותן 
לבתולות ' צאות במחול, היונים רקדמינים 
חשבו א תם לאג דת אחיות הפורחות. לפני 
הכוככ כסיל (אריאן), | ומספר ם כי בימים 
הקדמונים רדף ע:ק +חר אחר שבע בתולות 
והנה התפ:לו לאלהיהן, והוא הציל אותן 
מרדיפת הע:ק והפכן ליונים והוש.. ן בשמי מעל 
בין הכוכבים. הערבי יתאר אותם כקנוצת 
רוכבים על גמלים, והכוכב הגדול מהם 
יקבו בשם האדי, כלומר היוצא לפניהם 
בשור ומשמחם בזסירותיו הנפיאות. הפרסים 
ידמו אותם לזרוזי פנינים בענק, ומזה נוכל 
להבין כינת המלות התקשר מעדנות בימה, 
כמו קשרם ענדם על גרגרותיך, במקום אחר 
שערתי כי הבטוי ,,מושכות כסל תפתת" 
מורה על הגדה קדוטה שהותה ודועח בעם 
(ע"ע הוברי שמ'ם), אם יש להבין גם כן 
בהמלות התקשר מעדנות כומה איזה דגדה 
עתוקה ? אבל יוכל היות שכה"ק השבו את 
הקבוצה לדברים דננל:ים במעשה בראשית 
ולכן יזכירוה לפעמים כאשר יזכירו בריאת 
שמים וארץ, ימים ונהרות להגיד שבחו של 
היוצר. גדולתו וגבורתו. 
פים חייש או שק קטן עשוי מצמר גפן 
ע:ה וחזקה, או מעור לאסף אל 
תוכו מט:עות זהב, כסת ונחשת כמו שנאמר 
הזלים זהב מכיס (ישעיה מי, 6). כיס אהד 
הוה לכלנו (כשלי א, 14), | לפעמים הוא 
נעשת > בתבנית סל קטן עשוי מקנה רך. 
בכיס כזק היו להסיחרים הקדמונים גם כן 
משקלות עשוים מאבנים קטנים או מנטילי 
מתכות שהיו שוקלים בהם את סחורותיהם 
במכרם אותם לקוניהם. התורה צותה 
למוכרים וקיניטס מבני ישראל כו אבני משקל 
כאלה תקיינה שלמית וצודקית במשקלן ולא 
יונו את קיניהם במשקל גרוע או את 
המיכרים במשקל עידף. ,לא יהיה לך בכיסך 
אבן ואכן ג-ולת וקטנה" (דברים כ"ה. 18), 
חגדולת לטק ל בח בעת הקנות והקטנה -- 
בעה המכיוה, וע ד הים ישחמשו באבני 
ביס ה.כָרִים וסוחרים קטניס בסוריא בהוליכם 


כימח-- ככ 


4 
למכור מבית לבית : שמן זית, תאנים ודם- 
ענבים, גבינת וכדומה. הקונים מאטינים 
בישרת לבב של הטוכרים ועל פ! רוב אינם 
ושדים אותם כי במרטח 'מכרו להם את 
סזורותיהם ולזה צותה התווה על הטוכר 
לבלי יונה את הקינה, והערבי יאמר: ביד 
איש ישר משקל צדק* (וע"ע חריט). 
כידים כלי כעין תנור שהיו משתמשים בו 
778 לבשל ולאפות, ובא בתטונת מספר 
זוגי מפני כי עשוי משני חלקים.תנור וכירים 
(שנטמאו) יותץ כל אחד מהם) (ויקרא י"א, 
), ובימי התל.וד כפ' הנראה נשתנה 
תמונתו והיה נעשה אז מחלק אחד, ולזאת 
יבוא בת"מוד במספ:' יחיד ,,כירה". 
כישןוך לוח עץ שאוגדין עליו צמר או 
פשתן לעשות מהם חוט ארוך על 
ידי הפיך שהוא כלי המטוה. ,יד ח שלחה 
בכישור" (משלי לא, 19). בלוח הזת 
השתמשו ביחוד הגשים, אשר בידן היתת 
מלאכת המטוה לצרכי ביתן לארוג מצמר 
ופטתן בגדים לכל אנשי הבית. והפשיטא 
פותרת את המלה הזאת : בכשרון, כלומר 
בתבונות כפים. - 
כּכף. הונח על כל דבר העשוי בתבנית 
ז | עגול או עגול מארך (עליפסע), כמו 
ככר הירדן, | היא חבל ארץ בתמונת עגול 
מארך שדרך בו ישטפו מימי הירדן, והערים 
סדום, אדמה וצבוים עמדו לפני 
המהפכה בכפר הזה (כראשות ‏ "3 5 198), 
הככר הזה נזכר לפעמים בכ-"ק בשם ככר 
סזם (שם |"ט, 98; ש"ב ו"ח 28). ואל 
חכל רארץ הזה 'רמוז כפי הנראה גם כן 
נחמיה (י"ב, 98) ומן הככר סביבות ירושלם. 
השם הזה הונח גם כן על לחם אפוי עשי 
בתכנית עגול ; וככר לחם אחת (שמות כ"ט. 
8 כי בעד אשה זונגה עד ככר להם ואשת 
איש נפש יקרח הצוד (משלי ו, 96). כלוטר 
הזונה ה::בד אך את הונו של המזנח כי נכון 
הוא לתת לה גם את ככר לחטו האחרון 
אבל אם ונצף את אשת איש אז היא תצוד גס 
את נפשו היקיה ותוריד לשחת חייתו. | גם 
חתיכת זהב, כסף או נחושת, ברזל או עופרח 


טורה: 
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עשויה בדמית ותבָנית כַכָר כחם נקראת ! יעזרהי, צ'ת 


6 


להביא אותו אל ב.ת הטהפכת 


בשם ככר ומשקלו נקרא בפ' עמ המערב | (דה'"ב טו 10), מדברי איוב | שאטר : יחד 


,מאלע ט", וכ<ק"ו ש שת אלפים קל או 
% ליטראות, | כן מצינו ככר עופרת 
מכדיה ר. 7). כבר כסתו וכבה.-זהב | (מ"ב 
כ"ג, 88). ונהשת דתניפ:ז שבעים ככר 
(שמית י"ז, 99), וברזל מאה אלף ככרים 
(דהי*א כ"ט. ‏ 7). 

ָּלָאי בית הסוהו, היהודים נתנו את 
"| החוט.ים בכלא, כמו שעשו ועושים 
עמים אחרם. לפעמים שמו את החוטא 
בכלא +ו במשמר עד אשר יגמרו השופטים 
את דיני, יכף הובא במצות פיטיפר אדונו 
אל בית רסיהר עד אשר וצא לאור דינו 
ומשפטו. | (:ראשית ל"ט, 90, 91). בן 
שלומית בת דבר למטה דן, האיש שקלל 
את השם הניהו במשמור עד אשר יפרש 
השם בעצמו את משפטו וענשו (ווקיא כ"וי. 
8): את המק שש עצים בשבת הביאו 
במשמר ער אשר וחרבו את גזר דינן 
(:מדבר ם 'ו, 44) , האפירים הוכרחו לפע ‏ ז 
לעבוד עבודה ולעשות איזה מלאכה בבית 
כלאם ; שמשון היה טוהן בבית דאסירים 
(שיפטים ט"ז, 91), את ירמיהו הנביא הכו 
השרים בקצפם עליו ונתנו אותו אחר כן 
אל בית הכלא של בית !הונתן הסופר 
(ירמִיהו ל"ז 15). כפי הגראה היה בית 
הכלא הזה מקים מסוכן מאד, נירמיהו היה 


יוא פן ימות שנ אם לא יקחיהו משם 
ויבקש מהמלך צרקיהו כי לא ושיב אותו 
שמה והמלך נעסחר לבקשתו וויפקידו אותו 


בחצר המטרה ויתנו לו ככר להם 2 מחוץ 
האופים (שם 21). מן המקום הזת לקחוהו 
השרים וישליכו אותו אל הבור של מלכיח 
בן המלך אשו בחצר הכמטרה, ווישלחו את 
ירמיהו בחבלים ובָבור לא היה מים כי אם 
טיט ויטבע 'רסיהו במיט (שם ל"ח. 6), 
לבית הכלא הביאו לפעמים את ההוטא בתור 
ץונש, ולא לעכב אותו עד אשר ווגמר דינו 
על פי השופטים, כן נראה כי המלך אסא, 
בכעפו על חנניה הרואה שהט ח דברים נגדו 
על שדרש עזר מהארטים ולא נשען על ה' כי 


יין 


ננו, ל א ש מעו קול נוגש, 
יש לשער כי לפעמים רכריהו את האסירים 
לעבוד ע-ודתה קשה ועל :; הות ממונ ם 
נוגשים שאצו בם לכל ת את מלאכתם דבר 
יום ביומו כמצווה עליהם (איוב נ, 18). 
על ידי ורגלי האסירים שמו (פעמים כבלים 
וזקים לבלי יוכלו לעשות איזה מ;שה להמלט 
טן בית הכלא, נבוזראדן אמר אל ורמיהו: 
ועזה פתחתיך היום מן האזיקים אשר 
על ידך וגו' (ירמיהו מ. 4). 
שמות רבים נמצאים בכהיק לבית 
ושם סוהר כפי הנראה הוא דומה 
לסחר בארמית שהוראתו ,סביב", כלוטר 
מקום מוקף מחיצות סביב שלא \וכלו להמילט 
משם, בית הס הר נקרא לפעמים בשם בור 
סתם ; יוכף התאונן באזני שר המשקים כי 
לא עשה שות עול יככל זאת שמו איתו בבור 
(בראשית מ, 15). ימזה יש לשער כו בבית 
הסוהר היו גם כן בורות לשום שמה חיטאים 
גדולים, בתי הסוהר היו על פי רו- 
שר הטבחים, היא השר הממונה על אנשי 
החיל שומרי ראש המלך, והיתה מחיבתם 
לשמור את האסירים עד אשר וצא משפטם 
לאיר. במצרים היו בתי הפוהר גם אצל היכלי 
אליליהם ובתי מקדשיהם, גם הש: ,משמר" 
מורגל מאד בכה"ק (עיין למעלה). ה 
הזה לפי הויאהו מורה כי מטרתו 
לשמור שם את הנאשמים בדבר הטא ועון 
עד אשר יהקרו וידרשו השופטים את דינו, 
מיכיהו הנביא, הושע בן? אלת, ה הווכין, 
ירמיהו, היו כלואים בביא כלא (עיין מ"א 
כ"ב 97 ; מ"ב י"ז 4 ; 'ז 4 18). 
ירמיהו היה עצור נם כן בחצר ה מטוח, 
ובבית א ם ו ר (ירמיהו ל'ז, 15) וב,,מהפכת" 
(שם כ"ט 96), צדקיהו היה כלוא ב בית 


אסירים ש: 


-- 
.וו 


הסוהר. 


בכות 


היתה 


ורמיהו לי 


פקודה (שם נ"ב 1), גם השמות מסגר, 
עיצר הונחו לכנ ת בהם בתי כלאים (עיין 
ישעיה כ"ד 99; וסיגרו על מס:ר) מ;וצר 
ממשפט לוקח (שם :"3 8). גם בימים 


וקדמונים כאשר בימינו היז .הגס להלביש 
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את הו \ם בגדים משונים והיו מכונים 
,בגדי כלא", כמו שנאמר ביהויכין ; ושנה 
אר בגדי כלאו (ורמיח נב, 88). 
לא כן שני לדוד שנולד לו מאשתו 
'" אביגיל שילדה לו בחברון (ש'ב 
ג, 8) ובדהי"א (ג. 1) בא שמו דניאל, רב 
יוספ בתרגומו לדה"י מבאר את השם הזה 
כוליה אב, כלומר היה דומה בדמותו וצלמו 
לאביו דוד כדי שלא יאמרו | שאביגיל 
נתעברה עמו מנבל בעלה וילדה אחר שנשאת 
לרוד, כן מבואר הענין הזה במדרש ויכלו 
וגס התלמוד השתדל לפשר הסתירה בין שני 
השמות האלו על ידי דרוש כדרכו ואמר 
ששמ העצמי הוה דניאל, ומכונה בשם 
,,כלאב" מפני שהית מכלים פני מפיבושת 
רבו בהלכה (ברכות ד, ) ותשבו אותו בין 
הצדיקים שמתו בלא חטא רק בעטיו של נחש 
(ב"ב +9*). 
כּלאִים. השם הזה הונה בתורה להרכבת 
| מינים שונים של בעלי חיים או 
של זרעים זה בזה. שורש המלה .הזאת היא 
כלא, שענינו עצירות, כי הרבעת השור עם 
האתון, או החמור עם הפרה, וכן הרכבת 
זרעים וצמחים ממינים שונים עוצרים ומעכבים 
את הנולדים מהרכבה כזאת להוליד תולדות, 
ומזה יכלה קיום המין, ולזאת באה המלה 
הזאת בהמונת מספר זוגי, מפני כי ההרכבה 
פועלת לרעה על שני המינים המרכבים 
ביחד, והדבר הזה ידוע לאמת בין העוכקים 
בהרכבה ובהרבעה, כי הפרד (מולא) הנולר 
מהרבעת הסוס עם החמור איננו מוליד כל 
עיקר. והתורה אסרח רבר כזה לבנ! ישראל 
כי בזה המה מהרסים את חוקי הטבע שקבע 
הבורא בעולמו, כן נשמע זה מלשון הכתוב 
המדבר בענין הזה : את חק ות' תשמרו, 
בהמהך לא תרביע כלאים, | שדך לא תזרע 
כלאים, ובגד כלאים שעטנז לא יעלה עליך 
(ויקרא יט. 19), וכן דרשו טעם אסיר זה 
בירושלמ' (כלאים פרק א): משום הקים 
שחתקקתי בעולמי, ומטעם הזה אסרה התורה 
גם כן לעקר ולהשחיות בבעלי חיים את כח 


החולדה (ויקרא כב, 94), כי מעשים כאלה' 


כלא--כלאים 
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מהרסים את חקות היקום אשר קבע היוצר 
בעולמו. 
בספר דברים נשנה החוק הזה בהוספה 
וגירעון : לא תזרע כרמך כלאים, פן תקדש 
הטלאה הזרע אשר תזרעץ ותבואת הכרם 
(דברים כב. 9). לא תחרש בשור ובחמור 
יחדו, לא תלבש שעטנז צמר. ופשתים יחדו 
(שם 10). הנה נראה כי במקום הזה חסר 
האפור של הרבעת בעלי חיים, ונוסף אסור 
חרישה ועבודה בבעלי חיים שונים, ואפור 
כלא' זרעים נגבל בכלאי הכרם ובהוספת 
ביאור,. כי הזרע ותבואת הכרם יהיו נתונים 
להקדש, ואיסור שעטנז מבואר כי הוא נוהג 
אך בצמר ופשתים, כלומר משתי מערכות 
שונות ממערכת הצומח ( פשתים) וממערכת 
הבעלי חיים (צמר, שהוא מכבשים). 
טעם האיסור של שעטנז מבאר 
הרמב"ם במורה נבוכים (חלק שלישי פרק 
ל"ז), , מפני כי מררך הכומרים היה ללבוש 
שעטנז, שהיו מקבצים בין הצמחים והחיות 
בלבושיהם ויעשו הותם באחד ממיני המתכות 
שהיו בידם וזה הכתוב בספריהם,. והוא 
הטעם באומרו; לא יהיה כלי גבר על אשח 
ולא ילבש גבר שמלת אשה (דברים כב. 5) 
ותמצא אותו בספר הכשפים זטמטים, כי 
יאמר שם כי ילבש איש בגד אשה צבוע 
כשיעמוד לפני כוכב נוגה ותלבש האשה. 
שריון וכלי מלחמה כשתעמוד לכוכב מאדים" 
וכו', אולם לדעתנו הטעם הזה איננו נכון : 
ראשונה הדברים המובאים במקום הזה במו"נ 
היו נהוגים אך בימי הבינים וקידם לזה לא 
נמצא בשום מקום כי היו עושים כן, ולבד 
זאת מדוע התירה התורה לכהנים ללבוש 
שעטנז בשעת עבורה ? כי ודוע שהאבנט 
של הכהנים היה עשוי משעטנז צמר ופשתים, 
לכן נראה לנו יותר הטעם שנתנו חז"ל 
ה:אנו למעלה, מפני שמהרם חקי היוצר 
שטבע בעולמו. ויותר נכון לאמר כי גם 
האסור של לא יהיה כלי ג:ר על אשח ולא 
ילבש גבר שמלת אשח הוא מטעס הזה, כי 
אם ילבש גבר שמלת אשה יתפשט על ידי זת 
הזמה המתועבה הנקובח בשם משכב זכור 
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הוא גם כן נגד חקי הטבע. גם 
(קדמוניות ד, 8. 90) מבאר טעם האסור 
של כלאים ושעטנז כדבר' חז"ל; מפני 
שמהרס בזה חקי הבריאה. גם סילון מבאר 
את טעם האסור של כלאים ושעטנז בדרך 
הזה, וזה לשון הרשב"ם בפירושו לס' ויקרא 
(י"ט 19) : ,,כשם שצוה הכתוב שכל אחד 
יוציא פרי לטמינהו במעשה בראשית כך צוה 
להנהיג את העולם בבהמות, בשדות ואלנות 
וגם בהרישת שור וחמור שהם שני מינים 
וגם בצטר ופשתים, אחר שזה מין בהמת 
וזה מין קרקע וגידוליו. | ולמינים אמרת' : 
הצמר צבוע והפשתן איננו צבוע וקפיר 
כבגד של שני מראות, וחכמי הדור הודו 
לי". 'אזעפוס מבאר טעם איסור שעטנז 
מפני כיהוא מבגדי כהונה, וכן מפורש 
במשנה (כלאים פ"ט מ"א) ; ,,אין הכהנים 
לובשים לשמש בבית הטקדש אלא צמר 
ופשתים" והתימא על רשיי שאמר בפירושו 
(לויקרא ‏ י"ט) חקים אלו גזרת המלך ואין 
טעם לדבר, וגם רבנו בחיי בהקדמת חובת 
הלבבית אומר , .איסור בשר בחלב, שעטנז 
וכלאים אין השכל מחייב בהם ולא דוחה 
אותם", מדוע לא ישרה נפשם בהטעם שנתנו 

חז*ל ; משום חקים שתקקתו בעולמי ?? 
ביאור פסוק פן הקדש (המלאה הזרע 
אשר תזרע ותבואת הכרם) שהבאנו למעלה 
.כי יהיו נתונים להכדש' הוא אך לאיזה 
ממפרש! הפשט, אבל הז"ל מבארים הפסוק 
פן תקדש : פן תוקד אש, כלומר שידונו את 
הכלאים לשרפה, כ' אפורים חם באכלה. 
ואם כן לא היו נותנים את הכלאים להקדש, 
נזמן הבית היו מנהיגי האומה מקפידים 
מאד על הכלאים ובחמשה עשר באדר היו 
שלוחי בית דין יוצאין לעקור את הכלאים 
|כלאי זרעים וכלאי כרם) הנמצאים בשדוה, 
שמזה נראה שהיה האיסיר הזה רופף בידי 
העם, | בראשונה היו עוקרין ומשליכין לפני 
בעלי השדה, משרבו עוכרי עבירה היו 
עוקרין ומשליכין על הדרכים, ועדיין בעלי 
השרות שמחים שהיו מנכשין להם, התקינו 
קיהיו מפקירין כל השדה כלה (שקלים פ"א 


יאזעפוס 


כלאים--כלב 
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מ"א, ב), טנחם בן סרוק הספרל' בספר 
השרשים שלו הנקוב בשם ,מחברת" מבאר 
המלה פן תקדש מלשון לא תהית ק ד ש ה, 
בעבור שיתערבו הטינים זה בזו, וגם רש"י 
פירש על הדרך הזה : ,,כל דבר הנתעב על 
האדם בין לשבח ובין לגנאי נופל עליו 
לשון קדש, כטו אל תגע בי כי קרשתיך". 
והרשב"ם פירש פן תקדש -- פן תאסר 
בקדשים. 

לפי רעת חז"ל כלאי זרעים אינו נוהג 
אלא בארץ ישראל ולא בחוץ לארץ, ומזה 
נוכל לשער כי לא כל החכמים היו שוין 
בדעותיהם בנוגע לטעם האסור, כי אם מעם 
האיסור הוא כמבואר ביושלמי שהבאנו 
למעלה (וגם שמואל בבבלי (קדושין לט) 
סובר כן) מפני שהוא מהרס חקי הטבע, לא 
שייך בזה הבדל בין ארץ ישראל לחוץ לארץ, 
כי חקי מעשה בראשית חקק היוצר לכל 
העולם בשוה. (וע"ע שעטנז). 
כִּלךָ. שם חיה טורפת, השם כלב גזכר 
** פעמים רבות בכה"ק ובכל מקום 
שנזכר שמו הוא בא לגנאי, ונזכיר בזה איזה 
דוגמאות : קציני עם זוללי בשר ורעי נפש 
יכנה הנביא בשם כלבים אלמים (ישעיה נו, 
0). כי סבבוני כלבים (כלומר) עדת מרעים 
הקיפוני כארי ידי ורגלי, ידמה את אוביו 
לכלבים המתנפלים עליו כעל ארי ונושכים 
ידוו ורגליו (תהלים יז), ככלב שב על קיאו 
כסיל שונה באולתו (משלי כו. 11), כי 
דרך הכלב להריח בקיאו וצואתו, אולי יש 
בהם עוד שריד לאכלו, כי הוא תמיד רעב. 
הכלב אנכי כי אתה בא אלי במקלות (ש"א 
יז, 48); לא תביא אתנן זונה ומחיר כלב 
בית ה' אלהיך לכל נדר, כי תועבת ה' 
אלהיך גם שניהם (דברים כג. 19), הטבארים 
החדשים ביארו את הבטוי מחיר כלב מגביל 
לאתנן זונה, לדעתם זונה היא קדשה, וכלב 
הוא קדש, איש המקדיש עצמו למשכב זכור. 
כי רבים מעמי הקדם וביחוד היונים חשבו 
משכב זכור לאחת מטדת הנקיון המיוחדות 
לאנשי חכמה ודעת, ונקרא האיש המוסר 
עצמו למשכב זכור כלב, כי התאוה הזאת 
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רגילה מאד בין הכלבים (רובין מערכח טעמי 
המצוות צד 18). 
מכל זה נראה כיהיה הכלב בזוי 
ונבזה מאד בעיני אנשי הקדם, לא כסו 
שהוא בין יושבי איירופה, ‏ כי להם הוא רע 
אהוב ונהמד ואיהנים אותו יתר מכל היות 
הביתיות. המצרים אהבו וכבדו את הכלב, 
וכן עשו גם הרומיים, והיהודים או העברים 
שישבו שגים רבות במצרים, וגם ברוטי אהר 
כן, לא חדלו מבזות את התיה הזאת, 
הנוסע ם בא-צות הקדם וביחוד בארץ ישראל 
מצאו כי יש הבדל רב בבנין גוו ובתכונת 
נפשו של הכלב האיירופי ובין הכלב אשר 
בארצות רקדם, | הכלבים בכנען, 'אמרו 
הנופעים, כמעט כלם שווים ודומים זה לזה 
עד שקשה מאדר להבדיל ביניהם ולהכיר 
ה פרש ביניהם, תחת אשר בארצות איירופה 


על כל שעל ושעל נפגוש כלבים שונים 
בתמונתם, * בגדלם ובבנין גוום, הכלבים 
בפאלעסטינע המה תמיד רעבים, דוטים 
לזאבי ערב וכפראים במדבר, תמיד יבקשו 


אוכל למו ונזונים בנבלות, שקצים וָרמשים 
אם ימצאו אותם, ובבקשם אוכל למו ירוצו 
בעדר יחדיו, אין להם אדונים, ולא מקום 
מנוחה, ואם גם 'מצאו איזה אנשים רחמנים 
אשר ישליכו לפניהם איזה מזון ומחיה לא 
וגעו מעילם את גו הכלב כי ממא הוא 
להם ויראים פן יטטא את ידיהם אם יגעו 
בו. ואף כי יודעים רמה להוקיר את תועלתו 
כי הוא מבער ומט-ר את הבתים והרחונות 
משקצים ורמשים שונום, כעכבריח, צפרדעים 
ודומיהם, בכל זאת יתהחקו ממנו תכלית 
ריח ק ומ:זים איתו. 
נפלאים המה הכיבים בארצות הקדם 
במנהגם | ובתכונת טבעם, רגילים המה 
הכלבים לחלק ביניהם את חוצות העיר 
לחלקים שונים, כל חיק מיוחד ומוג:ל 
לערת כלבים מיוחדה, ואין הכל: טחלק 
העיר האהד רשאי לעבור את הגביל אשר 
לו לה: המ; ב צמם, את הגבול הזה המה 
שוטרים בשמירה מעויה. מאד, ואין כל כיב 
מעיז להרהי בנפשז עוז לעבור את הגבול 


בלב 


קה 
אם גם יראה שם בחלק האחר נתת בשר 
וב מאד שיוכל להשיגו בקל, אולם ..ט 

יעכור את הנבול ונשכו כלבי העד:? את 
רפורץ גדר הזח ויגרשוהו מתברתם כי עיבר 
חיק ועז נפש הוא, וכלב כזה איננו ראוי 
להיות הבר לע-תם, האיש ההולך בחוצות 
העיר שאיננו דר שם, והכלבים השוכנים שם 
אינם יודעים א-תו, עליו להזדיין ‏ במקל עב 
וחזק להרחיק. מעליו את הכלבים המתנפלים 
עליו כפראים במדבר, אולם לאנשים הגרים 
נחלקם וידועים להם לא יעשו מאימה ושלום 
תמיד שורר ביניהם, ולא לבד שהטמת אינם 
עישים להם כל רע, עוד המה שומרים בחפץ 
ל:ב את ראשם והינם, ולזאת כבר הראשונים 
היו משתמשים בתכונת נפשם זאת והפקידו 
אותם לשומרי צאנם, כמו שאמר איוב (ל. 1) : 
,ועתת שחקו עלי צעיר ם ממני, אשר מאסת: 
את אבות: לשית עם כ-בי צאניי. המנהיגים 
ררעים ידמ; ישעיה לכלבים אלמים לא יוכלו 
לנבוח. ביחוד המה מתנפלים בשצף קצף על 
האנשים הבאים . ממדינה אחרת, ומלובשים 
במלבושים שאינם רגילים בין אנשי המקום. 
כל עדה ועדה מעדת הכלבים יש לה ראש 
ומנהיג מיוחד, וכל כלבי העדה פרים אל 
משמעתו. 

הנוסץ סיניאר פעראט! יספר כי 
,,בלכתו בלילות בחוצות ירושלים היה מנדגו 
להשליך פתות! לחם ובשר לכלבי חק העיר 
אשר הלך שם, והמה הכירו לו טובה ולא 
היו נובחין עליו ולא חרצו עליו לשונם, ובכל 
פעם שעבר את חלק העיר הזה היו הכלב ם 
כל העדה, גם אלה ש א קבלו ממנו כל מז ן 
מלוים אותו עד הגבול של חלקם, ואחר כן 
שבו למק ם טגורם. כי היו יראים לעביר את 
הג:ול". זה היה בשנת 1859 ובשובו א- 
ירושל ם בשנת 1861 זכרו לו הכלבים האלז 
את חסרו, ולא התנפלו עליו ולא היו נובחן 
עליו גם אם יא נתן להם מאומה, 

לפי דעת הרד"ק היו הצידם בלכתם 
לצ ד ציד משתמשים במן כלב א-ד משינ 
בט:עו ותכונתו משאר הכלכים, כי ר ה חזק 
מאד ולא היה מפחד מפגי כל סכנה, והוא| 
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הנקרא לדעתו ,זרזיר מתנים" שפתרונו 
לרעתו (של הרד"ק): כלב הצידים חגור 
בּכת גדול בטתניו, בי התרגום מעתיק את 
המלח חגורות (בראשית ג. 7) במלת זרזין. 
ובעל ספר משלי יחשוב את הזרזיר מתנים 
| (או חכלב ציד) בין הארבעה מטיבי הלכת 
| (כלומר ההולכים בקומה זקופה בלי כל פחד 
לנגד עיניהם והם: ליש (אריה) גבור 
בבהמה (שבבהמות) ולא ישוב מפני כל , 
זרזיר מתנים (כלב ציד) או תיש ומלך אל- 
קום (מלך שמעולם לא התקוממו נגדו עמו, 
שריו ועבדיו) עמו (משלי 81,80,99). 
אבל חז"ל השבו את הזרזיר למין עוף, כי 
אמרו לא לחנם הלך הזרזיר אצל עורב אלא 
מפני שהוא מינו (ב"ק צב.) ואולי זרזיר 
לחוד וזרזיר מתנים לחוד. 

גם חז"ל ידעו מתכונת נפש הכלב 
לחיות רגיל להחזיק במקום אחד כן אמרו 
(עירובין פ"א) כלבא בלא מתיא יתיב שב 
שנין ולא נבה (כלב שאונו בעירו יעמוד 
שבע שנים על מקומו ולא ינבת), והוא משל 
לאורת שהוא ענו ואינו נוהג שררה מחוץ 
לעירו. גם בימיהם שנאו היהודים את 
הכלבים ואך משום צער בעלי חיים התירו 
להשליךלו נתח קטן של בשר להחיות את 
נפשו, אבל ביהדעם זה צוו להכנו במקל 
שלא ורגילהו אצלו (שבת קנ"ה), כי ידעו 
שמטבע הכלב להתקשר אל האדם ולאהוב 
אותו בכל לבו, וביארו הוראת שם כלב ,,כלו 
לב", כלומר מלא הרגש אהבה להאדם (שם), 


ועד היום ירגישו היהודים המחזיקים 
בנושנות גועל נפש לכלבים, ואך הדור 
החדש המחקת את מנהגי העמים יגדלו 


כלבים ו'אהבו אותם יותר מכלחיות 
הביתיות. בכלל ידעו התלמודיים הרבה 
מטבע הכלב ומתכונת נפשו. וכפו הגראת 
היה להםגםכן איזו ודיעה מההמצאה 
החדשה שמצא בימונו הפרופיסור הנודע 
פאַסטער איך לרפא את האדם הנשוך מכלנ 
שוטח שהיתה מחלה מסוכנת מעולם. כן 
התיר ור'מתיא בן חרש להאכיל את האדם 
הגשוך מכלב שוטה חצר כבד שלו (אף שהוא 
מאכל מחית ממאה), כי היא, לדעתו, רפואה 


כלב--בלב 
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בדוקה, והרפואה הזאת היא תיסוד 
לההמצאח החדשה של הפרופיפור פּאַסטער 
מפאַריז כנודע (ועיין באוצר ישראל של 
י. ד. אייזענשטיין). : 
פּלך בןיפונה הוא אחד מתטוגלים 
"ז ששלח משה ממדבר פארן לתור | את 
ארץ כנען (במדבר ו"ג, 6). וכאשר נגזרת 
גזרה על המרגלים למות במדבר ולא יזכו 
לבוא לארץ ישראל מפני כי הוציאו דבה 
רעה על הארץ, כי אוכלת יושביה היא וכל 
העם אשר בתוכה המה גבורים ואנשי מדות. 
לא נמתח הגזר דין הזה על כלב, מפני כו 
היתה רוה אחרת עמו ומלא אחרי דבר ת' 
ודבר טוב על הארץ (שם יד 94),במקום הזה 
נזכר אך כלב. אבל להלן בפסוק 80 נזכר גם 
יהושע בן-נון. גם בספר דברים(א. 80) 
בספור המרגלים נזכר אך כלב שעליו נגזרה 
הגזרה למות במדבר: ,,זולתי כלב בן יפונה 
הוא !ראנה ולו אתן את הארץץ" וגו". 
המבקרים מהעמים הוציאו מזה משפטם כי 
משניו מקורים שאב כותב התורה את הפרשה 
הזאת, ואם כן היה העורך איש המוני שלא 
ידע לבחור הנוסח האמתי, כי הלא באמת 
ידענו כי גם יהושע בן-נון בא אל הארץ , 
ומדוע לא בחר העורך בנוסת שנזכר בו גם 
יהושע? בהשערות חלושות כאלו הם באים 
לנתח את ספר התורה לנתתים ומגבילים את 
הזמן שבו נכתב כל נתח ונתת. גם מפרשי 
התורה מעמנו עמדו על זה והשתדלו לבאר 
הדבר. הראב"ע אומר: ,, ועבדי כלב, הזכירו 
לבדו בעבור,,ויחס", כלומר מפני שעליו 
אמר ביחוד, ויהפ כלב". והרמב"ן פירש: 
ועבדי כלב, לא הזכיר יהושע כי פירש לכלב 
שכרו שיוריש את הארץ ושכר ויהושע אונו 
ראוי לפרשו עתה שיהיה הואבמקום משה. 
על דבר יחוסו של כלב ישנן שתי 
דעות. בעל דהי"א (כ. 18) מהאר וחופו 
משבט יהודה, ולדעתו היה בן הצרון, ואף 
שמחצרון בן פרץ בן יחודה עדכלב עברו 
קרוב ל900 שנה, את זה לא ביאר כראו'י. 
אולם בתורה וספר יהושע חוא נקרא כלב 
בן יפונה הקנזי. ולזאת משערים מבקרים 


5 
אחדים כי יחוסו של כלב הוא טעם הכנזי 
הנוכר בתורה בין העשרה עמים שיש:ו 
ובלב 


בכנען טרם כבשו הע רים את הארץ. 
קבל עליו ועל זרעו את דת הירודים והיה 
לבבו שלם עם ד' ועם תורתו כאחד העברים 
היותר מצויינים, והביע את חבתו לה' ולעמו 
במעשה המינלים. וראיתם לזה הוא מה 
שנאמר ביהושע (טו 18) ולכלב בן "פונה 
נתן חלק בתוך בני יהודה על פי ה' ליהושע 
וגו' שמזה נראה שכלב לא היה משבט 
יהודה , ונתנו לו חיק בתוך בני השבט הזה 
אך בתור !וצא מן הכלל על פי צווי מיוחד 
מ * לוהושע. 
| חז"ל גם כן עמדו על הסתירות אשר 
נמצאו ביחופו של כלב, כי במקום אהד נקרא 
בן חצרון, | ובמקום אחר הוא נקרא בן- 
יפונה, ואחיו עתניאל נקרא בן קנז, ואם כן 
גם כלב הוא נן קנז, והשתדלו לפשר את 
הפתירות על פי דרש כדרכם (עיין מגילה 
יג, סנהדרין יט: שמות רבה פ"מ). 
כלב היה בן ארבעים שנה כאשר 
שלח אותו משה עם יתרהמרגלים לתור את 
הארץ. וכאשר נכבשה הארץ לפני בני ישראל 
היה בן המש ושמנים שנה. ובכל זאת היה 
אז עוד גבור חיל לצאה למלחמה. חלקו 
בארץ היה העיר העתיקה חברון עם ההרים 
הסובבים אותה, ובחיק הארץ ההיא שהיתה 
בנגב יהודה התפשטה שם משפחתו ויוצאי 
חלציו שהיו יד עֶים בשם כלביים, ומהם הית 
גם כן נבל הכרמלי אישה של אביגול, כמו 
שנאמר עליו (ש"א כה, %) והוא כלב', 
כלומֶר ממשפחת כלב, כן תרגם יהונהן : 
,,מדבית כלב", אולם השבעים העתיקי כי 
הוא ככלב, כלומר תכונת נפש כלב לו. 
בכה"ק נזכרים מקומות שונים אשר שמותיהם 
מראים לדעת כי צאצא כלב ושבו שם, 
והם ,,נגב כלב? נזכר בש"א (ל, 14), וגם 
,כלב | אפרתה* (דהי"א ב, 94) שפתרונו 
כלב מן אפרת שהוא בית לחם, ואולי הוא 
אחר, עוד היום נמצא מקים במייק עשרה 
פרסאית מנגב חברון הנקיב בשם ,וואדי- 
על בולב" (נחל כלב/. לדעת חז"ל היח כלב 
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מן שני המרגלים ששלת יהושע ליריחו. והשני 
היח לדעתם 5 נחס. (במדבר רב: פ5' פו). 
3) בלב בן הצרון מצאצאי יהודה (דתו'ע 
ב, 498), ובמקום אחר (שם 9) נזכר שמו 
בתמונת כלובי. 
כלה: בימי האבות ה!ו ההורים בוחרים 

נשים לבניהם, ולא מצאו לנחוץ 
לשאול את פי הנעראם הפץ. הוא בהנערת 
שבחרו למענו, אברהם שלח את ע:דו לארם 
נהרים למשפהת בית אביו לקחת משם אשת 
לבנו ליצהק (בראשית כד), יהודה לקת 
את תמר למען בגו ער ואם הין לא הית 
בושות אביו ותחת השגרתו עשת האם 
הדבר הזה. רגר לקחה אשה לבנה ושמעאל 
מארץ מצרים, מפני כי ישמעאל לא היה אז 
תחת רשות אביו (שם כא 21) גם בעת ש-בן 
בעצמו בהר לו אשה היח האב המציע את 
השדוכין לפנו משפחת הכלה, כן נצאנו 
בשכם שחשקה. נפשו בדינה בת יעקב, שש:ח 
את אביו חמור לבני יעק: לדבר אתם אדות 
הנשואין בין דינה ושכם (שם לר, 4, 8), 
וכדבר הזה מוצאים אנו אצל שמשון כ' 
דרש מאבות:ו כי המה יקחו למענו את 
הנערה מבנות הפלשתים שישרה. בעיניו, 
(שופטים יד. 8, 10). בכה"ק לא נמצא 
מפורש כי היו שואלים את הנערח אם הפצה 
היא בהחתן אשר ובקש את וךד-. ומה 
שנאמר ברבקה : נקרא לנערה ונשאלה את 
פיר, ( בראשית כד. 58) אין הכרע, כי אולי 
הכוונה שם לשאול את פית אם נכונה היא 
לעזוב את משפהחתה ובית אביה מיד. או אם 
הפצה להשאר שמת עיד זמן מה, ובאמת 
כבר הסכימו אבותית להצעת אליעזר מבלי 
שאול את פיה, כמו שנאמר בפירוש לפני 
זה . ,,הגה רבקה לפניך קח ולך ותהי אשת 
לבן אדוניך כאשר דבר ה'" (שם 50). 
המנהג נשאר בארצות הקדם גם היים. הכ-ח 
לא ת אה ולא תדע את המיועד לה עד שעת 
הנשואין. 

אבי הכלה היה מקבל שלומום בעף 
הסכמתו להפרד עם בתו ולתתה לאיש אשר 
חפץ ב7, נשי יעק-, רהל ולאה, אטרו אל 


. 
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עקב: ,הלא נכרוות נחשבנו כו מכונו" 
ונו' (שם לא, 15); שכם אמר אל יעקב ואל 
בניו: ,,הרבו עלי מאוי מהר ומתן ואתנה 
כאשר תאמרו אלי ותנו לי את הנערה לאשה 
(שם לד. 18). שאול נתן את בתו מיכל לדוד 
לֶאשה בתנאי שיתן לו תחת מהר הנהוג 
מאה פלשתים הרוגים (ש"א יח. 95). לא 
נמצא בכה"ק כי היה מנהגם לתת איזה 
נדוניא לבנותיהם. בספר טוביה (כתובים 
אחרונים יז, 14) נזכר ראשונה המנהג 
לכתוב כתובה בעת הנשואין. 

תנאים בין החתן והכלה כאשר בימינו 
לא היו נהוגים אז. ותחת התנאים שלנו 
היו נוהגים כי ההתן היה מארש את הכלה 
ואז היתה נחשבת לו כאשתו. ואם זנתה עם 
אחר בין הארושין והנשואין היתה נענשת 
במיתה כאשת איש מנאפת (דברים כב. 98. 
4 ודינה בסקילה, בין היָונים והרומאים 
הקדמונים לא נמצא חוק כזה, החתן והכלה 
לפני הנשואין היו נחשבים כנכרים זה לזו 
והיו יכולים להפרד זה מזו וזו מזה, אם 
היו רוצים, בלא שום עונש בעד הפרת 
הברית אשר כרתו. 

מנהג היונים הקדמונים היה כי הכלה 
רחצה את בשרה טרם נכנסה לחופה. בהעיר 
אתונה (אטהען) הביאו לה מים לרחצה 
ם, המעין קאלירהאע. קרוב להאמין כי גם 
בין בני ישראל בימים הקדמונים היה מנהג 
כזה כאשר מורים הדברים הנאמרים בספור 
רות, כי חמותה יעצה טרם תלך לשכב את 
בעז לרחץ את בשרה במים ולסוך בשמן 
(ורחצת וסכת,.. ושכבת... (רות ג 8, 4); 
גם הדברים ביחזקאל (כג. 40): ואף כו 
תשלחנה לאנשים ממרחק, אשר מלאך שלוח 
אליהם והנה באו לאשר רחצת, כחלת עיניך 
ועדית עדי", מרמזים על המנהג הזה. בעת 
החתונה ביחוד בראותה בפעם הראשוגה את 
החתן כסתה הכלה פניה בצעיף, גם הגרה 
מתניה באזור (הוא הנזכר בירמיה ב. 89 
בשם ,,קשור" וגם בושעיה ג. 90; 00, 18) 
זשמה עַל ראשה עטרה, כי הכלה כפסתת 
בצעיף בעת ראתה את החתן נראה מספור 
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רבקה (בראשות כד, 60), כי בראותה את 
יצחק והעבד הודיע לה כי הוא אדונו מיד 
נאמר: ותקח הצעיף ותתכס. וזה הדבר 
שלא ודע יעקב להבחין בין לאה לרחל כו 
היו פניה מכופים בצעיף (שם כט. 90, 95). 
העשירים היו מקשטים את הכלה במשבצות 
זהב ורקמה ובמוני בשמים שונים (עיין 
תהלים מה. ישעיה מט. 18; סא, 10). גם 
בבשמים שונים, כמו שנראה מזה שאמרו 
בימי התלמוד היה מנהגם לבשם את הכלה 
(וומא לט:) כלה שבירושלים אינה צריכה 
להתקשט מריח קטרת, ושבחו את בית 
אבטינסם שמעולם לא יצאה כלה מבושמת 
מבתיהם (שם לח.). 
בדרך רמז יאלעגאָרי נקרא עם ישראל 

כלֶה ואהובה ובעלה הוא יוצרה וברראה, 
כמו שנאמר כי בועליך עושיך ה' צבאות 
שמו (עיון ישעיה ד. 5; ירמיה ג, 14; 
הושע ב. 19), ומגלת שיר השירים היתה 
מובנת לבני ישראל בכונה הזאת, כי היא 
מרמזה על קשר ובָרית ישראל עם ה' 
כברית אשר יכרתו ביניהם החתן והכלה, 
כבר קודם שנספחה לכתבי הקדש ולזה מצאו 
חכמי ישראל לנחוץ לאסוף את המגלה 
הזאת אל תוך חלק הכתובים שבכתבי הקדש. 
ומטעם הזה נקרא עם ישראל זונה באשר 
יעבוד עבודת אל נכר (ירמיה ג. 1, 6, 8 ; 
הושע ד. 19; ט, 1). 

בתלמוד נקרא בשם כלה בית מדרש 
גדול לתורה, וראש המורים או ראש ישיבה 
זאת היה נקרא ,ריש כלה" (ברכות גז.). 
תחת השם כלה בכה"ק תובן לפעמים גם כן 
אשת הבן ביחוסה אל חמיה וחמותה, כמו 
שנאמר: ויקה תוח את אבום בנו.., ואת 
שרי כלתו אשת אברם בנו (בראשות יא. 
1, היא וכלותיה (רות א. 6). 
כלוב, עמופ (ח. 1, 9) משתמש בשם 

הזה להוראת טנא עשוי מעור עץ לשום 
בו פרי קיץ, ולזה נקראר שם כלוב קיץ. 
אולם בירמיה (ה. 97) נקרא בשם כלוב סל 
חרשת לציד עופות: מלא עוף כן 
בתיהם מלאים מרמה". 
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2) כלוב. שם איש ממשפחת יהודח. נזכר 
בדהי"א (ד. 11) שהיה אחי שוחה. 
יותר לא ידענו ממנו. : 
₪ לוב אביעורי. שר דוד למלאכת השרה 
ועבודת הארמה (רהי"א כ"ז 26). 
כלוהו בן בני היה מאלה האנשים שנשאו 
נשים נכריות בימי עזרא והוכרחו 
לנרשן למען טהר את משפחות בני ישרא? 


ששבו מבב? ?ארצם מתערובות בני נכר, 

אשר התערבו בם בהיותם בגלות בב?. 

(עוזרא י. 895). 

כלולות עת הודים <כלה עם תתנה. כן 
יכנה ירמיה את המועד אשר כרת 

אלהים את בריתו עם ישרא?, העם אשר 

בחר בו להודיע על ידו לכל באי עולם את 

אתדותו ; | זכרתי <ך חסד נעוריך, אהבת 

כלולותיר וגו' (ירמיה ב. 2). 

כלח ובו הפירושים לשם הזה. התרגום 


יבארו אותו כאלו היה כתוב 
הכתוב הראשון] באיוםב 
(ה. 56) : ,תבוא בכלה אלי קבר" כלומר 
בכ? ימיך זקן] ושבע ימים. אב? הביאור 
הזה ?א יתכן לפסוק האתר הנזכר בו המלה 


והשבעים 
בלה בה"א, וביארו 


הזאת; ע?ימו אבר כלח (שם 5. 2). הרר"ק 
והרס"ג מבארים את השם הזה זקנה ושיבה, 
אב? גם פירושם לא יתכן במקום השני 


עלימו אבר כ?ח) ולכן פירשו פירסט מלשון 
כח והלמר נוספת. | ובכן בפסוק הראשון 
הכוונה ש?לא תחלש מזקנה ושיבה, ובמקום 


השני כי הכח יאבד מהם כי יחלשו מאד 


טרם ימותו. ויש מפרשים בכלח כאלו כתוב 
בלח, מלשון ולא נם ליחה וש"ב מפרש כלת 
הלקת עור הבשר. 
2) כל שם עיר נזכרת בספר בראשית 
(י. 11). כפי המסופר שם נוסדה 
העיר הזאת ע? ידי נמרוד או ע? ידי אשור, 
כי מהכתוב אין הכרע מי יסדה נמרוד או 
אשור, כי זה ?שון הכתוב: ,מן הארץ ההיא 
יצא אשור, ויבז את נינוה ואת רחבות עיר 
ואת כלח". הדברים הא?ה נוכ? ?הבין בשני 
אופנים: או כי אשור יצא מן הארץ ההיא 
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נמרוד שבפסוק הקודם ובכן כוונת הכתוב 
כי נמרוד יצא מן הארץ ההיא לארץ אשור 
ויבן] את נינוה וכו". | כפי שמבואר בפסוק 


הזה העיר כלח היא מן הערים חיותר 


עתיקות בתב?, בתח?ת יסודה ש? ממלכת 
אשור, 

העיר כלח היתה אחת מארבע הערים 
שכלן ביחד היו נקראות בשם נינוה העיר 
הגדולה, או נינוה רבתי. <איארד גלה את 


חרבותיה שחפר יומצא אותן] כעשרים מי? 
רהוק מנגב <נינוהיקאיונזשוק במקום אשר 
יתאחדו שני הנהרות חדק? וצב הנדו?. 


מהפפוקים | המדברים | אדות העיר 
נינוה והערים המחוברות ?ה נראה כי הערים 
האלה נוסדו שנים רבות לפני אברהם. אולם 
מהכתובות שמצאו החוקרים בשרידי אשור 
ובכ? כתובות בכתב היתדות נראה ברור כי 
העיר ננוה נוּסדה על ידי שלמנאסר הראשון 
מלך אשור שחי *ערך 1800 לפני המספר 
הנהוג, ושם כתוב כי גם העיר כל?ה שהיתה 
חלק הדרומי ש? נינוה רבתי, נוסדה ע? ידו. 
אחרי מות שלמנאסר מיסדה ירד כבוד העיר 
כלח מטה מטה. עד ימי מלכות אסירינאזיד- 
פ?ל (880 ?פני המספר הנהוג). המלך הוה 
חדרש ימיה ש? כלה כקדם, העמיד סביבה 
חומה גבוהה ובצורה, ועוד היום נשארו 
עקבות ש? 58 מנדלים בחלק הצפוני ש? 
חומת העיר. המלך הזה בנה בתוכה היכ?י 
תפארה וארמנות מלכים. ע? ידי תעלה גדולה 
שחפר הביא את מי הנהר הגדו? צב א? תוך 
העיר, וע? נדות התעלה נטע גנות ופרדסים 
יפים ונחמדים למראה. אולם הבנין היותר 
נפ?א ומצויין מכל הבנינים וההיכ?ים, היה 
ארמוז המל?ך אסורינזיריפ? שהתנוסס ביפיו 
ובנד?ו מע? ?כ? הארמנות שהיו שם. הארמון 
הזה היה מכוסה בציורים יפים מעשה ידי 
אמן; הציורים היו מתארים את המ?ך פעם 
בתור כהן גדו? עובד עבודה בהיכ? אלהין, 
ופעם בתור גבור חי? ?וחם מ?חמת תנופה 
עם אויביו ומדבר אותם תחת רגליו. הציורים 
האלה הוסרו מע? קירות הארמון תחת 


ויבכז את נינוה וכו', או הפעל יצא מוסב על | השגחת החבמים : לאיארד, סמיטה וראססאם 
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והובא <בריטיש מיוזעאום להראות דורשי 
קדמוניות את מעשה ידי יוצרים אמנים 


בממלכוז שור הקדומה. מקדם להארמון 
היה בנה המלך שלמנאסר השני, בנו ויורש 
עצר של אפורזסיריפ?, ארמון] חדש, בו 


ועמיד את הבעליסק השתור הנודע ומפורסם 


כל דורשי דברים עתיקים בארצות המזרת, 
כי ל הבעליסק הזה חרותים זכרונות 
שלמנאפר וגם כתובה| מצוינה המפספרת 


,ויהוא בן עמרי". הארמון 
המלך תנלת פלאסר 
אדותיו בכה"ק, ונהרם ‏ על ידי 
(681) למענו 

חדש בקרן דרומית מערבית של העיר, 
ארמו] חדש נבנה בקרן דרומית מזרחית של 
הארמונים הנזכרים, 


אדות המם שהעלה 


הוה היה גם כן מושב 
המסופר 
שבנה ארמון 


ועוד 


א-ן חדין 


העיר, קטן] בכמותו מן 
על ידי המלך האחרון] של מלכי אשור אשור- 
איפיליאילאני, אבל 5א הספיק <נמרו. אחרי 
הריסת נינוה נשכח זכר העיר כלת מדברי 
הימים. 


לדעת חכמים אחדים נקראת העיר 
שם כלח מפני כי נמחוד בנה אותה 5עת 
ויבחר בה להציב 5ו באחת מפנות 
שם קבר <ו ולזרעו אחריו, כי 
אחתדים השם כלח מורה 
ואולי מטעם הזה תרגמו 
את השם כלח בשם חריית 
כלומר חריות דקל, ‏ כי מדרךף 
'העמים בימים הקדמונים היה <נטוע .אילנות 
בכ?ל מקום שם קבר. 
ירמיה בתוכחתו: 


זקנתו, 
העיר מקום 
לדרעת בעלי לשון 
על זקנכה ושיבה. 
יונתז והירושלמי 
(ענפים) של 


וביחוד אילני תומר, 
ואולי ' כווזי לזהי.גם -כן 
הציבי <ך ציונים שימי לך7 תמרורים (ירמיה 
תמה בבפל ‏ אות יר" "כ 


5א. 50) ששרשו 


הפע? (א"ק). 


כל-הזה מז האנשים החשובים והמצויינים 


בשבט יהודה בימי נחמיה. בנו 
שנון היה שר פלך המצפה. הוא התזיק 
(עשה תקינים וחזק) את שער העין משערי 


ירושלים בעת שתקן נחמיה את חומות 
ירושלים ושעריה; הוא בגנה את השער הזה, 
עשה קרניו, והעמיד את דלתותיו (נחמיח 


ג 18): ונבדו מעשיה בן ברוד נגו מיה 


כלה -- כליון 
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אחד מעשרה לשבת 
נחמיה, כי היתה הישיבץ 
בירושלים קשה מאד בימים ההם (שם יא, 
9). 


מן השרים שהתנדבו 
בירושלים בימי 


. כל דבר שמשתמשים בו לאיזה מלאכה 
וענין נקרא בשם ,כלי". ולזאז 
נמצאים בהה"ק כלים מכלים שונים הן בנוגע 
להחומר שממנו נעשו והן להמטרה שבעבורה 
נעשו. כן מצאנו בתנ"ך כלי עץ, כלי עור. 
(במדבר ל 20). כלי כסף, כלי זהב 
(בראשית כד. ‏ 52), וכלי חרש <בישול; 
זבלים שהשתמשו בהם במקדש היו נקראים 
כלי השרת, כלי המזבח, כלי הקודש וכלי ה, 
במדבר ד. 12. 14. 15). 
מלחמה, כלי 


נם מצינו כלי 


זי" אר' בלי מות, כלי משחית, 
כלי מפץ, הכלי זין היו נקראים כלי חמס 
אם היןו נלחמים בהם של במשפט. כלי 


נולה המה הדברים הנחוצים 
בגולה. 


לנודד ההולך 
והמלבושים היו 
יהיה כלי 


גם הבגדים 
בשם כלי: ‏ לא 


נקראים 
נבר על אשה 
(דברים כב. 5). וככלה תעדה כליה (ישעיה 
כא. 10). הכלים שהשתמשו בהם לנגינה הין 
נקראים כלי שיר. כלים שהיו משתמשים 
לדברים דלים ופחותים היו נקראים כלי הקטן 
(ישעיה כב. 2פ). ואם הכלי היה פחות ובזוי 
מאד היה נקרא כ?י אין חפץ בו (הושע ח. 
6). אבל הכלים היקרים הין 
יקר (ירמיה כה. 94; 


כליון גמר דין ‏ <הפרע | מן 

והמבארים השם ,כליון" אבדון 
נמור ?א יעלה בידם ?באר על נכון הפפיק 
(בישעיה י. 25) כליון חרוץ שוטף צדקה, כי 


נקראים כל 
משלייב.. 615. 


החוטוז. 


אם כליון הוא אבוד מוח?ט לא יתאים עם 
המלות שוטף צדקה, ואולי כונת הפסוק, 
כי כאשר יאב ה'" את הרשעים יביא 


האבדון צרקה בכנפיו ?ישרי ?ב הנשארים, 
כאשר אמר הנביא הזה במקום אחר כי כאשר 
משפטיך לארץ צרק ?מדי יושבי 
כו. 9). 

כל'ו1 בן אליטקר איש נעמי, בעל ערפה 
המואביח. המבארים המבקרים 
רוב השמות שבמגלת רות המת 


תבל. ‏ (שם 


משערים כי 
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בדוים ומטרתם היא: לתאר <פנינו מצב חיי 
עמנו בימי שפוט השופטים. ובחרו בספור 
אחד אשר כל שמות האנשים הלוקהים חלק 
במעשה הספור הזה מורים ע? איזה ענין 
המתאר את תכונת נפש ש? כל אחד מהם. 
ולפיהם -- אלימ?ך (אל?-מלך) מתאר <פנינו 
איש המתנאה בעשרו ולא ידע רחם את אחיו 
בני עמו הנתונים בצרה וסוב?ים חרפת רעב 
ומתרחק מהם ?ארץ אתרת אף שהיא נחלתם 
ש? המואבים שונאי ישראל מעולם. | אבל 
שמה ירד מנכסיו ובניו מחלון (מלשון מחלה) 
וכליון (מלשון כליו] חרוץ) מתו בלא עתם 
וב?א בנים, ומשתי נשותיהם האחת נקראת 
רות או רעות (מלשון אהבה ואתוה שלום 
ורעות), כי התקשרה בעבותות אהבה א? 
המותה וא? עמה וא? אלוהיה, ושם השנית 
ערפה, כי פגתה עורף ?חמותה זא? אמונתה. 
בי לדעת המבארים המבקרים האלה קשה 
<האמין כי כ? השיחות שהיו בין רות עם 
חמותה. בין בועז והקוצרים, בין בועז ורות, 
המה דברים ככתבם, כי מי עמד אז עמהם 
ושמע את כל הדברים כאשר יצאו מפי 
המדברים ומסרם אות באות ומלה במלה אל 


כותב הספר? אין זה כי אם כל הספור הוא 
ענין מפוצי. | אב? ביפודו של הפפור יש 
כירטוב של אמת כמו יחוסו של דוד שבסופו. 


ויש לשער כי גם חז"ל נטו <האמין כי 
בשמות אנשי הספור יש מטרה וכונה ידועה, 
אלומלד -- 


רעבון אמר 


(ובכן בדוים המה). כן אמרל: 
אלי תבא מלכות, וכשבאו שני 
עבשין כל ישראל מסבבין פתחי וכו" (רות 
רבה א. ב). 
כליות בשם הזה נקראו המעים שתחת 
הכבד והטחו? בבטן החי. הכליות 
החלקים היותר 
ולזאת היו מקריבים 
הכבד גם הנה 
והדם הוא הנפש שאפור 
לאדם <אכלו ורק היה מחויב להשיבו 
ליוצרו, כי הנפש הוא חלק א?וה ממע? ואליו 
תשוב בכלות הגויה. (וע"ע כבד). 


כליות גם 


עם החלב מעליהן "ו מן 
חשובים בבע?י החיים 
אותם ?נבוה. מפני כי כמו 
מקום משכן הדם, 


היה 


.ומטעם 


זה הושא? השם לחלק המובתר 


כליון --- כלכל 
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בצמחים: עם חלב כליות הטה (דברים לד. 
6. ומזה נתפשטה האמונה בי הכליות הנה 
מקום משכן ההרגש ומדות המוסריות וגם 
הבינה. ירמיה בדברו ע? הרשעים שבדור 
אמר: קרוב הוא: (ה6 בפיהם ורחוק 
מכליותיהם (ירמיה יב. 5). השתמש במלת 
,כליות תחת המלה ,?ב". ומאחר שהכליות 


הן בנות בינה <כן יתאר אותן המליץ כאלן 


הן שופטות את האדם ובוחנות מע??י ידין: 
כמו יסרוני כליותי (תהל?ים טז. 7). ובעבור 
זה יש גורסין באיוב (כ. 8). ,מופר כליותי 
אשמע" תחת הכתוב ,מוסר כלמתי אשמע" 
שאין לו מובן. 

ם' בימי הז"? השבו את הכליות 
למקום משכן הנפש והבינה ולזאת אמרו 


(בחפות סא:) כליות יועצות, והז היצר טוב 
והיוהיצר הרע, האחת מיעצת <עשות רע 
והשניה -- לעשות טוב. 


כליל שם נררף' כקרבן עולה ולפעמים יבואו 
שניהם: ביחד כמו זבחי עולה 
(תהלים גא. 21) 


צדרק 


ובליל וע"ע עולה. 


כלכ?ל שם איש משבט יהודה. השם הזת 

נזכר שתי פעמים בכה"ק. בפעם 
הראשונה בא זכרו בס' (ה'-11). 
במקום הזה הכותב את שמו בין 
החכמים היותר יהחועים בתב?, 
איתן, הימן ודרדע, אב? יעמיד את שלמה 
במדרגה גבוהה מהם. כותב ס' מלכים יקרא 
את החכמים האלה מחו?". | בפעם 
השניה נזכר בדהי"א (ב. 6).% שם יחשוב 
אותו הסופר בין בני זרח בן יהודה ולא 
לבני מחול, ולזאת משער ש"ב כי 


מלכים א. 
וזכיר 
ומפורסמים 


הבני 


הכנוי, 
הוא למנצחים בננינת המחולות 
וזה דחוק. ובערך דרדע כתבתי כי 
היות שבני מחו? הין 
יהודה ובע? דה"י 


,בני מחול" 


יוכל 
מצאצאי זרה בן 
זכר אך את אבי המשפחה 
שאליו יתיחסו כ? יוצאי חלציו (ע"ע דררדע). 


בעלי המדרש הבינו תחת שמזת ההכמים 
האלה את גדולי אומתנו: איתן זה אברהם. 
הימן זה משה, כ?כל? זה יוסף מפני שעלין 
נאמר: ויכלכ? יוסף את אביו ואת יחיו, 
ודרדע הוא< דור המדבר שהיה דור דעה. 


5 כלכל -- כלמה 6 
| 

עוין1 ילקוט מ"א ע? הפסוק ויחכם מכ? להולטה במקום הזה. ונראה -כי כלם הוא 

האדם, ובע? ס"ע רבא אומר כי כלכל? היה קיצור מן] כ?מד, כי המלה בריחים יבארו 

נביא ?ישרא? במצרים. אבל הרמב"ם מתנגד המבארים כמו אניות וכן תרגם יונתן 

להדרש הזה, די בבוד מחוקקנוו משה גדול ,ובמשוטין"" ונקראו האניות ריחים כי הן 


ולא יוכ? להאמין כי כותב ספר 
יותר גבוהה 


מאד בעינין 


מלכים יעמיד את שלמה במדרגה 


ממשה רבנו אדון הגביאים. 


כלל בן פחת מואב, ששמו נזכר בעזרא (י. 

0) בין 
נכריות בהיותם בבב?, ועזרא ונחמיה הכריחו 
אותם <גרשן למען] טהר את בני ישראל 
מתערובות בני נכר. 


אלה המתבוללים שנשאו נשים 


כלמד שם מקום נזכר אך פעם אחת בכה"ק. 

אשור כלמד רכולתך (יחזקאל כז. 23) 
,מדי". יאזעפוס 
עצם פרטי 


יונתן מתרגם כלמד במלת 


מעתיק את המלה הזאת לא כש 


שם מדינה או עיר, כי אם בשם התואר, 
כאלו| היה כותב כלימוד רכלתך כלומר 
כתלמיד | שלמד | אצל אשור עניני וכללי 


המסחור, וכעין זה פירש גם כן הרד"ק. אב? 
כל זה הוא דחוק ואיננו מתאים לפגנון לשון 
עברית. 5כן יותר מתקבלת על דרעת השערת 
בעל ק"ט. כי 
בבל. כי באמת פ?יאה היא שאין 


הפרשה שנער 


כלמד הוא רומז על שנער או 
זבה בבק 
בדבר סחורת ארץ ומערבה, 
רוכלת העמים (שם ין. 4). 
את בבל כארץ המסחור: 


היא היתה 
ישעיה מכנה 
כןי היה" ילךי. אשר 
(ישעיה מז. 15). 
ל<ספר בשבת מלאכת מחשבת, 
ואין <התפלא מדוע נקראת 


והרי 
וגם 
יגעת פוחריך מנעוריך 
וחכמי העמים מרבים 
אשר מצאה קן 
5ה בארץ שנער. 
הלא גם בשם ששך 
15), 


יבנה 


בבל בשם ' בלמד ל" .בו 


היא מכונה (ירמיה כ"ב. וזה הוא 


למעלה 
את בב? 


מכ? ספק שבמלת ששך הנביא 


(כי בא"ת ב"ש ששך הוא בבל). 


כי אחר שהשקה הנביא ע? ידי נבוכדנצר 
מל בבל את כום חמת ה' את כל הגוים 
ישתה אחריהם, וגם חבקוק 
תסור עליך כוס חמת ה. 
(מב. 14). 


בריחים כלם 


נאמר ומלך ששר 
(ב. 16). אומר: 
ולפי זה יבואר הפסוק בישעיה 
,?מענך שלחתי 
וכשדים באניות רנתם" 


בבלה והורדתי 


שהמלה ,כלם" קשה 


הולכות ברוח, ולפי זה המלה בריחים מקבלת 
לעומת אניות, והמלה ,כלם" אז כלמד <עומת 


כשדים והוא כפו? הענין במ?ות שוגנות : 
ושעור הכתוב כך הוא: והורדתי בריחים 
(באניות) כלמד (בב?) .וכשדים (אוריד) 


באניות רנתם, לדעת החוקר ג. סמיטה כלמד 
היא העיר הנקראת כיום קאלוואַ?לדא בקרבת 


עיר בנדד. 


כלמה הוא הרגש הבושה הנראה על פני 


האדם המתביש, ונראה כאלו 
ההרגש הזה יכסה את פנין, ולכן בא השם 
הוה בחבור הפעלים עשה, לבש, כסה : 
יעטו חרפה וכלמה (תהלים עא. ‏ 13). 
ילבשו | שזטני | כלמה | (שם ‏ קט. 299), 
כסתה ‏ הבלמה)ופנניי ה(ירמיה. נא." 1פ): 
והוא נרדף עם השמות בשת, חרפה ולפעמים 
בא נם כן בחבור עם אולת (משלי יח. 13). 


כלנה עיר נזכרת בספר בראשית (י. 11). 


בין ארבע הערים הנושנות בארץ 
שנערי; | בבל, ‏ ארה,')ואבךף וכלנה.' כן. נאמר 
שם: ,ותהי ראשית ממלכתו (של נמרוד) 
בבל ארך, אכד וכלנה בארץ שנער". אב? 
קשה עלינו כעת <דעת מקומה על נכון. 
התרגום הירושלמי מתרנם שם את שם העיר 
כלנה בשם יוני כטעסיפהא!; ונגנם הספופרים 
הקדמונים | שטראבא ופליניוסם מכנים את 
חב?ל הארץ אשר סביבות העיר קטיפיפון 


בשם כהאַלְאַניטעס. ‏ השם היוגני נתן <העיר 


הזאת פקרים מלך הפרתים בשנת התשעים 
למספר הנהוג (בעשרים שנה אחר חרבן 
הבית השני). העיר הזאת היתה אחת 
מהערים הגדולות והמפואדות בתבל. הנביא 
עמוס בתוכחתו את קציני יתודה וישרא? 
יוכיר את העיר כלנה כדברים האלה: עברן 
כלנה וראו ולכו משם חמת רבח, 


הטובים מן הממלכות האלה, אם רב גבולם 
2'). וכאשר יזכיר מלך 
ואת 


מגבןלכם ?| (עמוס |. 


אשור בנאוה ונאון את נצחונותיו 
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הערים הגדולות אשר <כד בגבורתו, יזכיר 
גם כן את העיר כלנה (אך שמה באה 
תמונתה בואו תחת הא כלנו תחת כלנה): 
כלנו (ישעיה ‏ י. 8). ועוד 
בימי התלמוד היתה העיר כלנה ידועה לעיר 
גדולה ור-.' המסחור ונזכרת בגטין ו. בשמה 
היוני אקטיספון] באלף נוספת בתחלתה 
(כררכם <הוסיף במלות יוניות א בתחלתה 
גם יחזקא? יזכירנה במ?יצתו ע? צור יחזקאל 
כו 28. אך הוא יזכיר אותה בשם כנה 
בתסרון הלמד הגשלמת בדגש הגון, (כמן 
יקח מן ילקח). אולם לדעת יונתן המתרגם 
את הנבואים כלנה ?חוד, וכנה לוד. כי 
כנה ביחזקא? העתיק בשם נציבין, וכלנה 
לא העתיק כ?5, והדבר הזה מראה לדעת כי 
בימיו היתה העיר כלנה נקראת עוד בשמה 
הראשו] כלנה ולא שינו עוד את שמה. ל<כן 
?א העתיקה כל?. והדבר הזה מראה לדעת כי 
יונתן שע? התורה איננו יונתן שתרים שת 
הנביאים, כי הראשון היה מאוחר הרבה מן 
השני ותרי יונתן הויו אין מקשין מזה ע? זה 

וע"ע כנה תורה. 


הלא בכרמיש 


כמהם או כמהן בן בוזלי הנלעדי (ש"ב 
יט. 3938). אותו ?קח אתו המלך 


דוד במקום ברזלי שהיה זקן מאד. בספר 
ירמיה (מא. 17) נזכר שם מקום ,גרות 
כמהם". כפי הנראה היה המקום הזה שדה 
האתיזה (?אנדגוט), אשר היה אל כמהם 


בן ברזלי הגלעדי בקרבת העיר בית לחם 


להנפש ?פעמים מתשואות קריה. ויתכן כי 
האחוזה הזאת נתנה ‏ אל כמהם לְמורשה 
מאת המק<ך דוד, <כבוד אביו ברזלי, שהיה 


אוהב נאמן א? המקך הזה כנודע מס' שמואל 
(א"ק). בימי גלות יהודה ישבו שם שרי 
החילים עם שארית בני יהודה, ב?כתם 
לבוא מצרים (ירמיה 0 


כמוש אקהי מואב. ולזאת עם מואב נקרא 

בתורה עם כמוש (במדבר כא. 299). 
ונם ע? מצבת מישע מ?ך מואב אשר מצאו 
החוקרים בשנת 1868 נקראו המואבים עם 
כמוש. ע? המצבה הזאת נזכר גם שם מלך 


אחד כבשם ,כמושימ?ך". ע? המצפת הנזכרת 
4 


כלמה -= כמוש 
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מתאונן מישע מלך מואב, כי אלהי המואבים 
כמוש מסר את עמו מואב בידי בני ישראל 
מפני כי הרה אפו בעמו המואבים והסתיר 
פניו מהם. אבל לסוף נחם כמוש על הרעה 
אשר דבר לעשות ?עמו ויבוא לעזרת מישע 
בלחמו את בני ישרא? ויקח מהם את העיר 
נבו ובכן הדביר את בני ישראל תחת רגפי 
מואב וישב <הם את ארצם אשר ל<קחו מהם 
בני ישרא? בתזקה. ‏ ע? המצבה הנזכרת 
יספופר גם כן הנס והפלא שעשה כמוש לעמו 
בהלחמם עם יושבי עטרות כי נתן 
אותם ביד המואבים החרימם ונתנם ?טבח. 
והודה <ו על חסדו 


המואבים 


מישע בנה במה ?כמוש 
שעשה עמדו ועזרו לעשות נקמה בשונאי נפשו 
הישרא?ים. כפי הנראה הקריבו <ן 
ומעריציןו ?פעמים נם נפש אדם, כי כן 
יפופר במ"ב (נ. 57). כי מ?ך מואב העלה 
את בנו הבכור ?עולה ע? מזבח אלהיו 
(כמוש), ויהי קצף גדו? ע? עם ישרא? ועלו 
מן העיר שהביאו במצור. שלמה בנה ?כמוש 
(שקוץ מואב) במה בארצו (מ"א יא. 7). 
והבמה הזאת עמדה ע? מכונה ימים רבים 
עד אשר ע?ה יאשיה ע? כסא ממלכתו ואז 
נתץ את הבמה הזאת (מ"ב כג. - 


מכבדין 


מו הדברים אשר שם יפתח בפי 
מלאכיו א? מלך בני עמון]: ,הלא את אשר 
יורשך כמוש אלהיך אותו תירש" (שופטים 
יא "24), , נראה * ברגרי יכו הנם" ובכר עמון 
עבדו את כמוש. אב? במקום אחר מבואר 
כי מלכם היה אלהי העמונים (מ"א יא. 5. 
ומקומות | אחרים). וע"ע מלכם. הסתירה 
הזשת נסו מבקרים אחדים ל<פשר איש איש 
על פי דרכו. עיין מזה בפירושו לשופטים 


(יא. 24) אבָ? כל השערותיהם אינן מתקבלות 
על הדעת. 


כנראה היה כמוש אלהי האש של 
המואבים. כי ע? השקלים של רבת מואב 
(ער מואב) חרותה 
עמוד אש ולפידים משני עבריו, בימיגו הרב 
ובשמאלו מגן ורומח וע? השקלים חרותה 
המלה ראבאדמא (כלומר רבת מיאב). גם 
הבבלים כבדו את שם האליל הזח, כי *פי 


מונתו כי הוא נצב על 


וי 
== - 
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עדות בירוסי הכשדי נקרא למלבי 
קעמאַסבעלוס (כמושיב?), וכן שערו 
העיר כרכמיש ענינו כרך כמוש (עיר כמוש). 


השני 
ששם 


כמ] שם צמח נזכר בישעיה (כח. 2725). 

בדברו ע? אופ] דישתו. תבנית גדולוּ 
היא כעיז מחסה ממטר (רענענשירים), והיו 
משימים אותו במאכ? כעין תבלין, ביחוד 
בימי תענית וצום, ימים שאפורים בהם 
באכילת בשר, בכדי להטעים את המאכל, 
והיו משתמשים בו גם <רפואה לרפא את 
השאת (געשוואולסט)" או צבות בטן (כי 
מטבעו <הוליד נפיחות). אופן דישתו הוא 
בשבט פָּלַא כאופן ענלה (עיין ישעיה שם). 
נם הערביים יקראוהו כיום ‏ בשם קאמון 
ובאננלית נקרא קומין וברופית שמו קמין 
ובנרמנית -- קימל. לפי הכתוב בב"ח (מתי 
כג. /23). 
אבל במשנה מס' מעשרות לא 


היה מנהנם לתת מעשר מן כמן, 


מצאנו זאת. 


כמר בכה"ק ?א נמצא היחיר 
אם במספר רבים 
והשבית את הכמרים (מ"ב כג. 8). 
עליו ינילו (הושע י. 5). שרשו 
כומרא שהוראתו חום גדו?, ולזאת משערים 
כי הכומר היה סגן. הכהז ומשפטו היה ?בער 
אש ע< במות הבעל?, והיה נבדל במשמרתו 


ממנו כי 
במ רים. 
וכמריו 
בארמית 


מכהני הבעל? כמו שמבואר בצפניה: | את 
שאר הבעל, את שם הכמרים עם הכהנים 
(צפניה ‏ א. 4). הרד"ק מבאר את השם 
.כמרים" בשם שחורים מפני כי היו מלובשים 
בנדים | שחורים, ולדעתו הסכים | מבעלי 
הלשון החדשים בראקע?מאן, ואחרים מפרשים 
אותו מלשון סנוף, כי מנהנם היה לסגף 


את עצמם בענוים שונים והיו נזירים כל ימי 
חייהם. | תרגום הפשיטא העתיק ביחזקאל 
(2א. 15). ואקדיר ע?יו לבנוז בשם כומרא. 
הנה" כ כן ינראה ?מזה כי ‏ צדק, ההר"ק 
בביאורו כי הוא מ?שון] שחרות וקדרות. 


כטריר (על? משק? פגריר, חכלו?, שפריר) 

הוראתו חום היום הלוהט ביום ענו 
תשכן עליו עננה יבעתהו כמרירי יום (איוב 
ב 5). כי יום חושר היה ?הקדמונים אות 
צרה ופנע, מורא ופחד. מתרנמים ומעתיקים 


- כנה 


בבל ן 
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עקילוס, הוואולגאטא 
את המ?ה הזאת כאלו היה 


אחדים כמו רס"ג, 
והסורי, מעתיקים 
שרשה מרירי (מלשון קטב מרירי) והכף הוא 
כף הדמיון, ולדעתם כמרירי יום הוא כמז 
כמורדי אור, אבל בע?י הלשון הדשים אין 
נפשם נוחה מביאור כזה ומבארים את המלה 


הזאת משורש כמר, והכף היא שרשיה ולא 


שמושית. והכונה בכתוב תשכן עליןו עננה 
יבעתהו כמרירי יום הוא כאמרם; יומא 
דעיבא ש?יה שמשא (יומא כח). 


כנה <דעת מבארים אחדים הוא שם העיר 

כלנה (ע"ע) ונזכרת ביחזקא? (כז. 23). 
בהשמטת האות ?', כי האות הזאת עם יתר 
האותיות ?מנר מטבעם <היות נוספות או 
נשמטות במלות. אב? החוקרים התדשים אין 
דעתם נוחה מזה, כי לפיהם 
לתוד. הראשונה נמצאת 
(מעסאפעטאמיען), 
האי ערב. כי כנה נחשבת ביחזקא? בין 
הערים רוכלי שבא, המדינה שהיתה נמצאת 
בקרן דרומית מזרחית בערב, ולכן משערים 
כי כל הערים הנזכרות שם הנה בערב ולדעתם 
העיר עדן הנזכרת שם ביחזקא? היא העיר 
ארען הנמצאת כעת תחת ממשלת אננליה 
על שפת ים האדום בערב. חרן היא העיר 
חאראי הנמצאת כיום כשתים עשרה פרסאות 
לדרומה ש? מעקקא בערב וגם מקומות בשם 
אשור וכלמד מצאו שם. 


כנה 


כלנה לחורד, 
בארם נהרים 
מקומה | בחצי 


וכנה 


והשניה 


וכנה אשר נטעה ימינד (תה?ים 5). 


רבו המפרשים בשם הזה. 


רש'י פירש 
,המבוספת"| מלשון 
וכנה הם 


כי אותיות 


בסיפ וכן. הראב"ע 


בה - ישרא? וכנה הוא כמו גנה 
גיכ"ק מתחלפות מפני שהן 

והנכו] | כפירוש | הריב" 
(א"ש). כי כנה הוא מלשון קנה (בתחילוף 
גיביק כנ"%) והוראתו במקום הזה היא פוכהת 
העשויה מקנים, | והמשורר יכוין בזה ע? 
בית המקדש המכונה ?פעמים בשם סוכת, 
ויחמוס כגן סכןו (מיכה ב), וסכה 
נרדף עם אהל, יצפנני בסכה בסתר 
אהפו, ועפ נטיעה, | ויט 


ממוצא | אחד. 


כמו 
כמו כי 


אה? 


ליוו 
- / 


לשון 
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אהלו אפדנו (דניאל יח). והמשורר יתפלל 
בזה אל ה' הבט משמים וראה ופקוד.גפן 
זאת (שהוא כנלי לישראל כמו שאמר למעלה 
גפן ממצרים תסיע וגו"), זכור את ישראל 
עמך יפקוד אותו לטוב, וגם כנה (או פוכהא 
שהוא כנוי לבית המקדש כאשר אמרנו 
מעלה). אשר נטעה !מונך שהיא כעת 
שרופה באש וכסוחה (המלה הזאת הונהה 
עַל כריתת הזמי,! של הגפן) גם אותה 
תפקוד. וראוי להעיר על הכ"ף ובת! 
שבמקום הזה, כי בעלי המסורה חשבו בזה 
שלא להחליף כף בבית ושלא וטעו לקרות 
ובנה במקום וכנה מלשון בנות צעדו עלי 
שור. ולזאת עשו בכתב כף גדולה, כאשר 
ביארו הקדמונים הטעם שהאות ד' בתבת 
אחד בפסוק שמע ישראל היא גדולה שלא 
יתלפוה באות ר' ולא יקראו אחר, ולעומת 
זה במלת. אחר בפסוק לא תשתהוה לאל 
אחר (שמות לד 14) עשו ר' רבתי שלא 
להחלופה בדלית ולא יטעו לקרות אחד. 
כנור ‏ שם כלי שיר עם מיתרים לפרוט 
עליהם נגינות ביד. כפי הכתוב 
בתורה היה הממציא הראשון של הכלי שיר 
הזה הרועה יובל בן קין ולזאת נקרא אבי 
כל תופש כנור ועוגב בראשית ד 91 הכלי 
שור הזה הוה חביב ומורגל מאד בין עם 
ישראל בימי תקופת בה"ק. דוד היה איש 
יודע ומנגן בכנור (ש"א 17) ונבחר לנגן 
לפני שאול, כו מדי היה עליו רות רעה 
ולקח דוד את הכנור ונגן בידו ורוח לשאול 
וטוב לו (שם 98) איוב כגלות משוש בותו 
חתאונן: ויהי לאבל כנורי (איוב ל. 81). 
דוד היה משכנים בבקר להודות לה' עלי 
הגיון בכנור (תהלים צב 4). בבה"ק היו 
הלוים מודום לאלהים בכנורות על השמונית 
(דהי"א טו 91); גולי בבל תלו על ערבים 
בנורותיהם (תהלים קלז 9). יש לשער כי 
בכנור היו משתמשים לשמחה וששון ולזאת 
תלו הגולים לבבל את כנורותיהם על ערבים 
בו גלח משוש מהם. 
בדהו"ב (ט. 11) מסופר כו הכנורות 
בָּמי שלמה נעשו טעצי אלטוג ע"ע שהיה 


כנה -- כנרה 


| 
| 
| 
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עץ יקר מאד. יאזעפוס (קדמוניות ח 5 8) 
מספר כי הכנורות היו מיופות בעלעקטראן 
הוא הנקרא כעת ברוסטין או בערענשטוין. 
המיתרים או המינים היו עשויות משזר 
ממיני צמתים ובהמשך הימים החלו לעשות 
ממעה כרוכה או ממיני מתכות. הכנור 
היה קל לשאתו, והיו משתמים בו בעת 
תהלוכה| בסך (פראַצעסואָן). | השבעים 
העתיקו במקומות רבים בכה"ק את השמ 
כנור במלת גיטאר, הוא הכלי שור הנודנ 
גם בימינו. בקבר אחד של קברי המצרים 
הקדמונים מצאו תמונה אחת חרותה על קיף 
הקבר, המתארת איש אורח מבני שם מנגו 
בכנור (גיטארא) על השמונית (עם שמונה 
מיתרים או מינים). האיש המנגן הזה אוזז: 
בידו הימנית את הכלי שור ומנגן בידג 
השמאלית על המיתרים. הכנור הזה תטוגת 
מרובע לו. 
אולם מקום מולדת הכנור או הגיטארא 
לא היתה מצרים כי אם בארצות אזיה. 
כי התמונות שמצאו במצרים מתארות על 
פּי רוב שהמנגן עליהם הוא אוש מבני שם. 
תתמונה היותר קדומה.ממין הזה היא אותה 
שמצאו החוקרים בנגב בכל בקרכת המקום 
(טעלאָ). התמונה הזאת היא קרובה מאד 
לתמונת הגיטארא. וגם במקומות אחרים 
מצאו תמונות של כנורים או גיטארעס 
הקרובות לתמונות הכנור עִם המנגן חשמיי 
שמצאו בקרבת מצרים. 
מכל האמור למעלה נוכל להחלימ 
בקצור כי הכנור הוא הזגיטארא של היונים 
כי המעתיקים הראשונים תרגמו כנור בשם 
גומארא וכי לראשונה המציאו אותו באזוה 
(מטבעת שמעון המכבי), 


ומשם חניאו אותו למצרים, ושהוה מורגי 
מאד בין יושבי אזיה המערבית שהשתמשן 


בור 
וו 


8| 
בה במָדה מרובח מטאד. 
על המטבעות שנעשו בימי 
במאה השנית לפני המספר הנהוג, 
טמש ל גיטארא היונית. 
כניהוּ . ע"ע יהויכין. 

יכניה, יכניהו, יוכוניה. 

| שם הקבוץ לשרץ קטן מאד הרוחש 
לפעמים בראש או בבגדי האיש 
שאינו מקפיד על נקיון גופו ובנדיו ותוא 
הנקרא בלשון אשכנזית ואנגלית ,,לווזי. = כן 
הבינו את השם הזה בעלי התלמוד, אולם 
רבים מחיקרי הלשון ביארו את השם הזה 
שהוא מין ו 0% אבל מדברי הכתוב 
במכת מצרים ; ותהי הכנם באדם ובבהמה 
(שמות ח, 1%) יש . כי היא הכנה 
הרוהשת בראש האדם (בשערו) ולפעמים 
גם בשער החיות, וגם המעתיקים הנודעיס : 
אונק פ, רפורי והערבי מתרגמים את המיה 
שים החשובים בין המצרים 


שמעון המכב! 
דומה 


הוא נודע גם בשמות 


במובן זה, האנ 
הקדמונים היו מקפידים מאד על נק ון גיפם. 
העראדאט יספר כי כהני מצרים היו מגלחים 
את ראשיהם ואת שער גופם אחת לשלשת 
ימים למען לא יראה ולא !מצא בראשם 
ובגופם אף כנה אחת ולא יטמאו את מקדשם. 
מונן מאליו כי מכת הכנים היתה ענש 
גדול להמצרים, בדרך אגב נאטר כו מה 
שאמרו רחרטומים אל פרעה אדות מכת 


הכנים; אצבץ אלהים היא (שם. 15) 
מבארים ציזו מחכמי העמ ם כי החרמומים 
הודיעו לפרעה כי המכה הזאת באה להם 


מאלהיהם (של המצרים) ולא של העברים, 
ולואת נאמר מיד: ויחזק לב פרעה ולא שמע 
אליהם, ובאמת קשה להאמין כי דחרטוטים 
יכורו את אלהי העברים לאלהים עושת 
נפלאות, כי בכל המכות השתדלו להראות 
לפרעה כי גם המה יכולים לעשות כמעשת 
משה וככן איננו שלוח מאיזה אלזות כי אם 
ולצטו עושה את כל הנפלאות להפחיד את 
פרע ז ואז עמו. 


יי שם אחד מן הלוים בימי 
ו 


נחמיה (ט. 
4) שקמו על ח:עלת ביום עשרים 
וארכעה לחדש תשרי, הם אשר השבים 


== 


וגם תסונחוּ הנמצאת / 


|7) שהוא לשון זנות. וכן 
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טהגולה התאספו כלצום ולתפלה ולהתודות 
על רטאתיהם וביחוד על ההערבם בגוים 


לקחת ל-ם נשים נכריות, 
ְָּנִי שם שר משרי הלויכ בימי דוד 
הממונה על המנגנים במקהלת 
ומלמדם לשיר בסדר ומשטו, והכתוב מעיד 
עליו כי היח מבין את הדבר הזה והוא 
נקרא שם יסור במשא, ואולי הבטוי יסר- 
במשא הוא שם למנצח בנגינות כמו הכאח 
דערוזשי;נט בימינו, | כי המלה יפר היראתת 
מ"מד ומורה, ומשא הוראתה מקהלה, לדעת 
איזה מח 7 הלשון. 
כנניהו הלוי נגיד הממונה על התרומות 
, והמעשרות בימי חזקיהו (דהי"ב 
לא ,19), שמו נזכר גם בימי יאשי.זו (שס 
לת. 9). 
כּנַען בנו של הם בן נח, אחיו היו: כוש, | 
/ מצרים ופוט (בראשית ‏ ם. 95). 
בגלל הנזיון שעשה חם לאביו נח בעת 
שכרותו ונגלחה ערותו, קלל נת את בנו של 
חם, את כנען, להיות עבד עבדים לאחיו שם 
ויפת (שם 99729). מדוע קלל נת את כנען 
נכדו שלא עשת שום עול נגדו בעון אבו 
חםפ? ומדוע לא קלל את יתר בני חם אחי 
נעז ; סצרים, כוש ופוט ? חז"ל השהדלו 
לפתור את השאלה הזאת באטרם : מפני כי 
חפ כבר נתכרך עם יתר אחיו בעת שיצאו 
מן התבה, כמו שנאמר ויברך אלהים את נח 
ואת בניו, ולזאת לא היתה קללת נח שולטת 
בו, ולכן קלל את כנען ; אבל מדוע קלל אך 
את כנען ולא את יתר בני הם ? גם את זאת 
תירצו חז"ל: כי חם שמש את מטתו בתבח 
נגד הצווי ונולד כנען ולזאת נתקלל הוא ולא 
יתר אחיו (ב"ר פ' ל"ז). | ויש"ר מבאר, כי 
חם בא על אמו ונולד ממנו כנען ולכן קללו 
וח, ומצא הדבר הזה מרומז בפפוק וירא חם 
אבי כנען את ערות אביו, שענינו כמו וראח 
את ערות והיא תראה את ערותו (ויק-א כ" 
כאן, ולדעקו 
בכונה כתוב במקים הזה ויתגל בתוך אהלה 
בהא ולא בואו, לרמז כי נח בשכרותו בא אל 
אהלח של אשתו לשכב עמה והקדימו חס 


5 כנ 


לבוא עליה, אבל גם חפירוש הזה קרוב יותר 
לדרש, כי מלשון הכתוב; ויקה שם ויפת 
את השמלה וישימו על שכם שניחם וילכו 
אחורנית וערות אביהם לא ראו* נראת כ' 
לא דברה התורה בזה ממעשה זמח. חקללה 
שקלל נח את כנען נתקיימה אחוי כן 
בהמשך הימים, כי בני ישראל !וצאי חלצי 
שם כבשו חלק גדול מארצו של כנען ואחרי 
כן כבשוה יושב' אזיה הקטנה, (מבני היונים) 
הפרסים והרומיים שהם כלם 'וצאי חלצי 
יפת, 
הארץ אשר בה התישבו יוצאי חלצי 
- כנען נקראת בשם ,ארץ כנען", וארכה היה 
מצדון (צפון) עד עזה (נגב), ורחבה היה 
משפת ים הגדול (התיכון) עד גדות הירדן. 
ונקיאת ארץ כנען מפני שישבו בה בני 
כנען. ולפי דעת גיזיניוס נקראת הארץ הזאת 
ארץ כנען, מפני כי היא ארץ שפלה כמישור 
(מלשון הכנעה ושפלוה), היפך ארץ ארם 
שהיא ארץ הרים (מלשון רם). 
בכתובות | עתיקית | מצאו שתי 
תמונות לשם הזה האחת כנע, והשנית כנען. 
הצורים שהיו נודעים בשם כנענים, קכלו 
שאביהם הראשון היה נקרא בשם כנע. על 
הטבלאות שמצאו בתל האל -אמרנא באה 
תמונתו 38%21מ1 (1[ תחת אות ע). 
ובכתב החרטומים נמצא כדברים האלה; 
סעטי הראשין מלך מצרים הכניע את אשאסו 
(כלומר השוסים, המה הבעדואינים) מגבול 
מצרים. מזרהה עד ארץ כנען, ‏ שם כנען 
נמצא גם על מטבעות עתיקות של הצורים. 
על המטבעה כתוב; ,לאאדיציה אם (כלומר 
עיר הבירה מלשון עיר ואם בישראל אשר 
הוראתה מטרופולין) בכנען". והקדוש אוגוס- 
טין מספרכי כאשרשאלו את יושבי קארטאגא 
באפריקה הצפונית שהטת בני הצורים : 
, מאיזה עִם אתם ?" השיבו: כנענים אנחנו. 
השם כנעני בהמשך הימים נהיה נרדף לשם 
סוחר, מפני כי הצורים (שהמה כנענים) 
היו מצוינים במסחרם הגדול עם כל אפסי 
ארץ שהותה ידועה בימים ההם, כמו שאנו 
שּצַאים בְהרבה סקיסות בכה"ק : אשר 
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סיחריה (של צור) שרים, כנע נ'ח נכבדי 
ארץ (ישעיה כג, 8); כנען בידו מאזנ' 
מרמח (חושע יב, 8), וחנור נתנח לכנעני 
(משלי לא. 94); יהצוהו בין כנענים (איוב 
מ, 80) ועיין עוד יחזקאל (יז. 4); צפניה 
(א, 11). אולם בכתובות פאפירוסיות של 
מצרים ובוא לפעמים השם ,,קהאל" תחת 
השם כנען. אבל השם הזה היה כולל אצלם 
גם את ארץ סוריא. 

בכה"ק נקראת לפעטים ארץ כנען 
בשמות אחרים ; ארץ העברים (בראשית ם. 
5); ארץ ה';: (הושע ט. 5; ירמיה ב. 7)ן 
אדמת ישראל (יחזקאל ז, 9); אדמת הקודש 
(זכריה ב, 16), ארץ הצבי (דניאל !א. 16) 
וגם ירמיה כנה אותח : ארץ חמדה נהלת 
צבי צבאות גוים (ירמיה ג. 19). 

השפה אשר דברו בה בני ישראל 
בימים הקדמונים בשבתם על אדמתם היתת 
שפת כנען, כן היא נקראת בפי ישעיה 
(יט, 18) : ביום ההוא יהיו חמש עוים 
בארץ מצרים מדברות שפת כנכען". גם 
שפת הכתובות שמצאו בין שרידי הצורים 
הקדמונים, שמות האנשים והמקומות שלהם 
מעידים כי שפת כנען היא השפה שדברו 
בה היהודים אז והנקראת גם כן שפת 
יהודית (שם לו, 11; נחמיה יג. 94). ואך 
שנויים קלים וקטנים מבדילים בין שפת 
יהודית ושפת הכנענים או הצורים והצדונים. 
כמו למשל; לשפת כנען לא היה הא הידיעה. 
השפה הנמצאת על הטבלאות בתלדאל- 
עמרנא מעידה כי במאה שלפני יציאת בני 
ישראל ממצרים היו שפת כנען ושפת כהיק 
שוות כמעט | בכל | פרטיהן ודקדוקיהן, 
והשנויים המה קלים מאד, כן למשל נמצא 
במכתב אחר שכתב מלך ירושל ם המלה 
,אנכי", בואו ומלאופים כזה א נוכ'י. 
המלה זרוע כתובח שם גם כן בואו מלאופיס 
תחת אשר בכה,ק כתובה בואו חולם. סוס 
בעברית כתובה בשפת כנען סוסה, ראש -- 
רישא, שמים--סאמעמא, אני--אנאי, מקנה 
--מאקאנו, ‏ בטן--בטנו, מיס--מימא, עפר 
--אפרו. כלוב ( של עופות)--כ'לובי, מרכבה 


7 
--מרככות, | עגלה --עגלתה, 
ש:ט--שבוד, ים-- ום (בואו מלאופים). ע:ד 
--עבעטע, נקער--נערונה, ברזל - פרזל, כ"ב 


חרב--חורפו, 


הפיניקים או הצירים היה אז כתב היתדוה, 
הוא הכתב שכתבו והשתמשו בו האשורים 
והבבלים, והאלף בית וצורי שהשתמשו בו 
גם העכרים היא הטצאה מא חרת, הכתוכה 
היותר קדומה שמצאו כתובה בב.:,ב כנענים 
או הצורים היא רכתובה שמצאו על אבן 
מישע מלך מואב (ע"ע) שנעשית לערך 850 
לפני רמספר הנ וג. 
בימים הראשונים ב;ת ילדות אומתנו 
לא היו מקפידים כ* כך להתחתן בכנ;נים. 
<ן נציני, כי שמע ן בן יעקב לקח לו אשה 
מבנות הכנענים והיליד ממנת גן בשם 
שאול, ונק"א לזאת ,,שאול בן הכנענית", 
גם 'הודה לקח לו בת איש כנעני ושמי 
שיע. א:ל חז"ל מבאיים הדבר באיפן אח", 
כי קשה היה להם להאמין ש'יעקב ורשת 
ל הודת ושמעון בגיו לקחת להם נשים מבנות 
נען, ואמרו; צפשר בא אברהם והז-יר את 
יצחק, בא יצדק ורהזהיר את ועקב (כי רעות 
בנית כנען בעיני יצהק) ‏ והודה אזיל 
ונסיב ? אלא אר"ש ב"ל בת גנרא הגרא, 
ופיושו כנעני -- סוהר, ובנו של שטעון 
נקרא שאול בן הכנענית מפני שעשה מעשה 
כנען (סנהדרין פב:), ובימי הבינים קראו 
לארץ הסלאווים ארץ כנען ולשפת הסלאווים 


שפת כנען ועיין בספרו של א. הרכבי 
והיהודים ושפת הפלאווים". ועיין אוצר 
ושראל. 


ב רשם הזה הונ בראשונה על כפות 
'' רעף שבהן יע פף, כי רכנפים לע ף 
הנה כמו הכפים או הידים לאדם. והושאל 
השם הזז גם לרוח ,כנפי רוח", ונמלץ 
גם על מפרש האניה נס אניה הפרוש, בשם 
כנף נקרא גם שדרת חיל צבא, והיה מטית 
כנפ ו מלא רוחב ארצך (ישעיה ח, 8) והוא 
הנקרא גם כן אגף: אנף הימני, אגף 
השסאלי, ,אתה וכל אגפיך" ( חזקאל לח. 
9 וגט קצ' ת רארץ וקצות הבגד נק-או 
בָּשֶ כנף : מכנף הארץ 


כנ?ן--כנרת 


זמרות שמענו 


- 


(ישעיה ד, 16), כנפות כסותך (דברים 2: 
9 גל: כנף איש הוא כטו גלה ער.הו 
חל> ולא יגלה ‏ כ ₪ 
אבוג ( שם כג,. 1). 

כּנרת שם עיר בנחלת סטה נפתלי בצפו| 
"7" ארץ ישראל בשפלה דשנה ופוריה 
מאד על שפת המערב לים הגליל הנקרא על 
שם העיר ים כנרת (במדבר לא. 11: יהושע 
יג. 87), ובמקום אהר (שם יב, 8) נקירא 
גַם כן ים כנרות בחמף פתה החת הנון. 
והיא תמונת מספר רבים לשם 'ם הגליל. 
כעת תהסרנה לגו הידיעות שעל ודן היינו 
וכולים ?לדעת מדוע תבוא לפעמים תמונת 
השת הזת בל:ון רבים? בימי הבית השני 
ניחלף רשם כנרת לשם גנסר (:י כן נקרא 
בלש ן[ א מות), הנה כי כן נכת פה הכף 
של כנרח בג' והאותוות רת שבסיפו נהחלפי 


יצועו במשכב' זמה ; 


בסר ויצא השם גנסר וכן העתיקו אותו 
המתרגמים דקדמונים. אולם במדרש רבה 
(בראש ת פ' צח) מבארים את השם גנסר 
כאלו הוא< | מרכב משנ' שמות גןכר, 
ומפרשים כי היה שם גן לער. ובתלמוד 
נקרא ‏ ימא של טבריא, מפני כי העיר 
טבריה עומדת ע* שפתו. השם כנרת נתן 


תמונת כנור לו, ארכו 
הלך ‏ שש שעות ורחבו | ארבע שעות. 
במקימות היותר נמוכים יגיע | עמקו עד 
ששים קילומיתר, בימות הגשמים הוא עולה 
ושוטף את גדותיו. מימיו זכים, מבריאים 
ומהוקים ודגים רבים מינים ממינים שונים, 
ידגו בו לרוב ביחוד בהלק הצפ ני שרו. 
לפעמים רחוקית ותגעשו מימיו טרהחות 
ס;רות ואז סכנה טרהפת על ראשי אגשי 
האניות השטים במימיו, הים יזה נמצא 
בחלקו של נפת"י, אבל לרעת התלמוד התנה 
יהושע עִם בני נפתלי בעת חלוקת הארץ 
כי הים יהיה חפשי לכל השבטים לצוד בו 
דגים (ב"ק פא). 
הבקעה אשר סביבות הים הזה היא 
כלה משקה מבורכת נפירות מתוקים וטובים 
הידועים בתלטוד בשם פירות גנוסר. וגם 
הי.ם יגדלו בבקעה הזאת : המר-ס, תאנים, 


לתום הזה מפני כי 


9 
אגוזים זיתים ענבים וגם תבואות 
חטים, דוחן אורז, גם צמר גפן, קשואים 
ועוד. מזג האויר של הבקעה הוא איננו שות 
בכל המקוטות, לפעמים יתראה במקומות 
הגבוהים גם שלג בימות החורף. אולם 
במקומות הנמונים האויר הוא מחניק מאד 

לפעמים מהחום הגדול השורר שמח. 

אולם החלק המזרחי של גדות ים 
כנרת הוא כעת מדבר שמטה, מעון לבעדו- 
אינים שודדים, החיים על חרבם. 
כּם שם מקצר מן כסא, אחרי אשר נצת 
" משה את עמלק בנה מזבח לה' ויקרא 
שמו ה' נסי, כי אמר : כייד על כס יה 
מלחמה לה' בעמלק מדור דור (שמות יז, 16) 
לדעת מבארים אחדים השם כם במקום הזה 
בא תמורת נס כי אותיות דומות מתחלפות 
לפעמים וגם פה נתחלפה כף כנון, וקרא 
את המזבח ה' גסי כי יד ה' על נס יהג 
השבעים העתיקו כאלו היה כתוב ביד כסויה, 
אולם בתורת השומרונים הנוסחא כאשר היא 
בספרים של.ו כס יה, 
בָּמָא מושנ לאדירי עם ו למלכים; 

לשרי קדש ולשופטים. מלך יושב על 
כסא דיץ (משלי כ, 8) ; ועלי הכהן יושב על 
הכסא (ש"א ב. 9),. שמת ישבו כסאות 
למשפט, כסאות לבית דוד (תהלים קכה, 
6). נעשה נא עלית קיר קטנה ונשים לו 
שם מטה ושלהן וכסא וטנורה (מ"ב ד. 
0), אולם ההמון לא השתמש בכסא לישיבה 
כי באמת ישבו אז האנשים הפשוטים על 
הקרקע ועל הרצפה ורק החשובים הגדולים 

ישבו על כסאות. 
כָּסוּת עיין ערך בגד וערך מלבוש, בכסות 


כנרת-= 


שונות : 


ְ משתמשים גם בלילה ואז היא נקראת 
,כסות לילה" ולא מצאנו בגד לילה או 
מלבוש לילה. 


בּסִיל הוא שם התאר לאיש עקש ועושה 
. מעשים שהם נגד השכל, השם תאר 
הזה נזכר אך שלש פעמים בתהלים ; יחד 


כמיל ובער יאבדו (תהל ם מט. 11); וכסיל 
לא יבין זאת (שם צב, 7); +כסילים מתי 
השכילו | (שם צד, 8),. | ומלבדר שלשת 


כסיל 0 
| הפעמים שבתהלים נמצא פעמים הרבה גם 
במשלי וקהלת, ובספרים אחרים מכת"ק לא 
נמצא אף פעם אחת. יְ 
9) כסיל הוא שם לקבוצת כוכבים הנודעת 
בין רבים מהעטים בשם אריאן. כן 
תרנטמו השבעים את הדבור הזה בעמוט ,ת. 
5) עושה כימה וכסיל; באיוב (ט. 9) עושת 
עש כסיל וכימה; מושכות כסיל תפתח (שם 
לח. 31) וגם בושעיה ('ג. 10) כי כוכבי 
השמים וכסיליהם לא יהלו אורם. :ונתן 
מתרגם השם כסיל במקומות האלה בשם 
נפילא מלשון והנפילים היו בארץ בימים 
ההם שפתרונו ,ג ב ו ר", וגם הפשיטא 
מהרגם גברא. 
השם הזה מקורו בההגדה כי הכוכב 
הזה שחיה מלאך בעת הבריאה מרד בקונו, 
ונענש במיתה ואחר כן נקשר למקום אחד 
בשמים (ע"ע הוברי שמים וכוכבים) ‏ 
ואנחנו כבר העירונו בעוך ,הוברי 
שמים", כי יכול להיות שעל ההגדה הזאת 
מרמז הכתוב בספר איוב (לח. 81) ומושכות 
כסיל תפתח (ע"ש). ונבאר פה עוד מעט 
יותר, כו האמינו אז כי קבוצת הכוכבים 
הנודעות בשם כסיל (אריאן) היא נאגדת 
ונקשרת ביחד ומביאה קור לעולם, אך בחפץ 
היוצר ואך הוא בכחו הגדול שהוא כל וכול 
יוכל לקרוא דרור לארץ ולהגין עליה מהקור 


אם יפתחה את מושכות וחבלים שבהם 
נקשרו הכוכבים האלה לאגודה אחת מפני 
כי מרדו בקונם בעת הבריאה, הפרסים 
האמינו כי כסיל או אריאן הוא נמרוד 


ונקרא נמרוד מפני שמרד בקונו וגם בספרות 
התלמודית יש רמז לזה כי חז"ל אמרו אשר 
בעצת נמרוד החלו לבנות מגדל בבל אשר 
מטרתם בזה היתה מרד ומעל בהיוצר (חילין 
פט. פסחים צד). וגם יאזעפוס בקדמוניות 
(א. 5, 9) חושב את נמרוד למורד בקונו, 
גם הסופרים הערביים מספרים אדות נמרוד 
כי הוא נקשר בחבלים בשמים בגלל גאותו 
ורום לבבו. גם בספרות התלמודית נמצא 
רמז להגדות ואמונות כאלה. ונביא בזה 
אגרה אחת (ברכות נח:); | ,,שמואל (שה:ת 


| 
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יד ע לתוכן) רמי : עושה עש כסיל וכימה 
(איוב ט) כסיל קודם לכימה (מפני שהוא 
חשיב ביותר) וכתוב ( עַמוס ה) עושה כימה 
וכסיל (משמע שכימה חשוב ביותר מפני 
שהוא קודם) ? הא כיצד ? אלמלא חמה של 
כסיל (חשבו שכסיל מביא חמה לעולם ולא 
קור כאשו האמינו עמים אחרים, כאשר 
הבאנו לטעלה) לא נתקיים עולם מפני צינה 
של כימה, ואלמלא צינה של כימה לא 
נתקיים עולם מפני חמה של כסיל, , . והיינו 
דקאמר ליה רחמנא לאיוב : התקשר מעדנות 
כימה או מושכות כסיל תפתח (איוב לח). 
נח ץ להעיר כי במקימות שגרו חז"ל (סוריא 
ופאלעסטינע) | הקבוצות | האלה נראות 
בקערורית השמים כמעט בכל ימות השנה 
כבקיץ כן בחורף. ועולות בגובה השמים 
ממעל לחוג הארץ בשבע עשרה מעלות 
יותר גבוהות מאשר בארצות איירופא, נפלא 
הדבר כי עמים ובים חשבו את האריאן 
לגבור קדמון וספרו אודותו הגדות שונות, 
גם העסקטוסים הפראים מספרים כי הכוכבים 
האלה היו צידים לפנים ופעם אחת ברדפם 
אחרי חית-ים אחת תעו בדרכם וריחם 
עליהם קונם וחעלם השמימה והמה מאירים 
כעת בקבוצת חכוכבים הנודעת כעת בשם 
אריאן, גם בספר הומירוס היוני (אדיסעי 
'יא. 4309 310) מסופר כי גבור קדמון 
מארץ בעטיא, אטים שמו, שהיה מצוין 
ביפיו והיה חי על חרבו מציד חיות, 
קרת לו גם כן מקרה כזה ונהפך לכוכב. 
המצריים האמינו כי נשמתו של הארוס היא 
מחיה כעת את אריאן הנודע אצלס בשם 
וסאהו". יושבי ארצות נהר פרת קראו את 
קבוצת אריאן | ,תו בוזי" | (הוא הנודע 
ביהזקאל בשם תמוז (נשים מבכות את 
התמוז, יחזקאל ח, 14), ועל מפת כוכבים 
אחת שנעשה בימים הקדמונים בארצות 
חהן. באה תמונתו של אריאן כאיש ציד עם 
כלב! צידו סביבו, ‏ בימים הקדמונים חשבו 
את השמש לגבור ציד היותר גדול בתבל, 
ואחרי כן לקח האריאן את מקומו, וכלבין 


דודפים אהר הצביה (היא הלבנה). 
/ 
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8 בסיל שם עיר בנהלת מש- יהודה בנגב 
על גבול ארץ אדום (יהושע טו. 
0 לדעת פירסט היתה העיר הזאת נקראת 
בשם כסיל כי חיתה בסביבת אוץ שמנת 
ופוריה מלשון והחלב אשר על הכפלים. 
ולדעתו גם השם כסיל הונת על איש אשו 
טפש מחלב לבו, 
כָּמַךָ בוביס כ סלים. לדעת ש"ב הוא 
'" שם למקלעת המעים בבטן התי 
הכרוכים ומסובבים, והוא הנקרא בלשון 
חז"ל הדרא דכנתא (חולין קי"ג), כי הדר 
בארמית כמו חזר, סבב בעברית. והחלב 
שעל הכפלים הוא החלב שסביב חמעים או 
הדרא דכנתא. וגם לשון הכתוב (תהלים לת, 
8) כי כסלו מלאו נקלה הוא מההוראת 
הזאת כי האמינו וחשבו שהרגשות מ סריות 
נמצאות בכל הקרבים ובני מעים שבאדם, 
,,מעי למואב ככנור יהמו וקרבי לקיר חרש* 
(ישעיה טז. 11) ורבים כדומה. 
כָּמָלְוּ בשפ הזה מכונה בשני מקוטות 
. בכה"ק (זכריה ז, 1; נחמיה א. 1) 
החודש התשועי, כשנחשוב החודש הראשון 
לחדשים את החודש ניסן. והוא כפלו הוא 
משמות החדשים שהעלו מבבל, כסבואר 
בירושלמי (ר"ה א), כי בכה"ק החדשים 
היו ירועים לא בשמותם כי אם בסדור 
מספרם; .החודש הראשון (הוא הנודע בשם 
ניסן שהעלו מבבל), החודש השני החודש 
השלישי וכן הלאה, ואך לשלשה החדשים ; 
איר, תשרי וחשון (השמות שהעלו מבבל ) 
קראו העברים הקדמונים בשטות פרטים : 
זיו, איתנים, בול: ולפי זה עלינו לחקור 
אחר מקור השם כסלו בשפת בבל או אשור 
העתיקה, אבל החוקוים אחר מקור השם 
הזה והוראתו מחולקים בדעותיהם, יש אשר 
מפרשים אותו משורש כסלה (תקוה, בטחון) 
כי בחודש הזה מחכים ומקוים למטר ובכתב 
היתדות של האשורים הקדמונים מכונח 
באמת ,,ירח עבי מטר" ; אחרים מבארים 
אותו מן כסלא שהוראחו ,רפש וטיט", כ 
חודש ירידת הגשמים הוא ומב'א עמו רפש 
ועכטיט, אבל פירסט מבאוו מלשון כסיל, 


. 
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שהוא לפי אגדות קדמוניות שם גבור ציף 
רובה קשת שהוקבע בשמים בין קבוצת 
הכוכבים הנודע בשם אריאן (עיין למעלה 
כסיל 9), | מפני כי בחודש הזה נראתה 
תמונת הקבוצה הזאת בקערורית השמים 
ממעל לחוג הארץ. ולזאת במפת השמים של 
רקדמונים ציירו אותו בתמונת איש ציד 
רובה קשת (מזל קשת). בתרגום בא שם 
חודש הזה ביוד בין הלמד והואו כזה; כפליו, 
במקימות אחרים באה תטונתו נסלול בפתת 
תחת הכף ובואו מלאופם, או כַפלו בפתח 
ת-ת הכף. וככתב היתדות נמצא תמונתו 
כיסיליו בח ריק תחת הכף, הסמך והלטד, 
ואין לעמוד על הדבר. 
כּמַלוְז, שח עיר ב חלת מטה יהודה בצד 
'" " הצפוני של הר וערים שהיה בחלק 
הצפוני של ארץ יהודה (יהושע שו, 10). 
כָּסָלו. עיר בנחלת טטה יששפר נזכרא 
זה ביהושע (יט. 18). שם העיר 
הזאת באה שם בהא הידיעה הכפלות. לא 
נדע כעת מדוע הוסיפו לשם העיר הזאת הא 
הידיעה. : 
כַּסְלוּת תְּבור- שם עיר בנחלת מטה 
זבולין מזרחה, :בקרב הר 
תבור, (יהושע יט. 19), ונקראת לפעמים גם 
בשם תבור לבד ( ועיין יהושע יט. 99. ודהי"א 
( 69). ובימי הירונימוסם הסופר הנוצר' 
: עמדה עוד על תלה ונקראה אז אך בשם 


כסל לבד (08581), ובערבית נקראת גם 

היום 881א1. 

כַּסְלְחִים שם אומה שלפי' דברי התורה 
55 המה יוצאי חלצי מצרים בן הם 


(בראשית !, 14). ידעת ההכם בוכ ארדי 
המה הנודעים כעת בשם ע16ם2016), אשר 
לפי דעת העראדאט ודיאדאר המה צאצאי 
מצרים, ועל חסרון הסמך בשם כלתים כתב 
געזעניוס שנמצא דוגמתו הרבה בלשונות בני 
שם. יונתן על התורה תרגם כפלוחים -- 
פנטפלוטיאי וצריך להיות פנטפוליס אשר 
הוראתו ,,חמש"ערים", והוא מקום חמש 
הערים הנזכרות בספר ישעיה ; ביום ההוא 
יחיו חמש ערים מדברות שפת כנען (ישעית 


כסלו--בסמת 
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יט. 18). והנה לפי זה היח | מקום ארץ 
הכס"ח ם בין מצרים וארץ פלשתים, השבעים 
העתיקו כסלזים בשם כסנומאים שהוראת!י 
נוכעי בעדר בארץ כס, שלפי דעת פירסט איץ 
כס היא ארץ הוים וגבעות מוכשרת אך 
למרעה צאן ובקר. והארץ הזאת נמצאת בין 
מגדול בעל | צפון וארץ פלשתים. ארץ 
הכסלחים היתה לפי דעת רבים מהחוקרים 
קריבה | לארץ גושן, | והכסלחים הין עם 
מעורב מעמים שונים: מבני חם (מצרים) 
מבני שם (עברים וארמים), | ומהם, לפ! 
הכתוב בתורה (בראשית !. 14) גם עמי 
הפלשתים והכפתורים, המה יושבי האי כפתר 
(ע"ע). 

כַּמָמַת מין חטשה מדברית (ע"ן ו"ם 
*'י כלאים פ"א מ"א), וברבים נמצא 
ביחזקאל (ד. ‏ 9) ודחן וכסמים ביוד מם 
שהוא סמן הרבים לזכר אף שתמונת השם 
הזה ביחיד הוא בסמן נקבה, כמו חטים, 
שעורים, גם כן היחיד בסמן נקבה : חטה, 
שעורה, והרבים בלשון רבים; חטיב, שעורים, 
הצמח הזה היה מנהגם של הישראלים 
בשבתם על אדמתם לזרוע על גדות השדות 
הזרועים שעורים, כמו שנאמר בישעיה (כת 
5) ושם חטה שורה (או שעורה) וכסמת 
גבלתו, | גרעיני: הכסמת נבדליםם בקושי 
מהמוץ כצשר ימעכו אותם ביד בעוד אשר 
גרעיני ההטים נקל להפרידם מן המוץ, 

גמר בשולה | של ההסמת הוא מאוחר מן 
השעורה ולזאת הכסמת לא נלקה במכת 
הברד כי אפילה היתה בעת מכת הברד כלומר 
עוד לא נגמר בישולה ולכן לא שלט בה 
הברד לרעח והחטה והכסמת לא נכו (שמות 
ט, 32). השבעים העתיקו את השם כסמת 
במלת אלורא שהוא מין צמח למאכל סוסים, 
וגם עגת רצפים של אליהו (מ"א יט. 6) 
העתיקו בשם אלורא, שמזה נראה שלדעתם 
היתה העגה עשויה מכסמת. לפי עדות 
העראדאט היו המצרים אופים את לחמם 
מכסמת, והאמינו כי בשדות המתים מתחת 
לארץ תצמח כסמת ומזה יתפרנסו המתום 
ויזונו להחיות את נפשם, אולם לרעת |' 
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ונה אכן גנאח כסמת הוא ממן 
הידוע בספרות התלמודית בשם כרשינ-ד. 

בָּסַם שם מתכת ודועה ביונן נגהה. בשם 
77 כסם מכגים גם ב הבעות בכלל: 
מטבעות עוברות לסוחר, כטו צרור הכסג 
לקח ביויו (משלי ז. 90). מן הימים הקדמונים 
בעת שסוהרי העמים מכרו וקנו זה מזה 
וזה לזה על ידי תמורה וחליפין לא נשאר 
לנו שום רושם, כבר בימי אבינו הראשון 
אברהם היו קונים ומוכרים בכסף, אברהם 
נתן לעפרן במתיר מערת המכפלת א"כע 
מאות שקל כסף (בראשית 'ז, 18). ובאמת 
ארץ כנען עמדה אז כבר על מדרגה גבוהה 
בהתפתחות יושביה. כבר בימים ההם ידעו 
להשחמש בכסף וזהב בעניני מקח וממכר. 
בצרור המכתבים שמצאו החיקוים בתל-אל- 
אמונא שנכתבו במאה שלפני כבוש הארץ 
על ידי יהושע, | נמצאים וגשמים ברורים 
המודיעים כי כבר בימים ההם היו משתמשים 
בכסף וזהב במשאם ומתנם, אות הוא כי 
המסחור על ידי חלוף ותמורה כבר עבר 
ובטל מארץ כנען ב;ת ההיא (עיין בפרוטרוט 
אדות הענין הזה בערך מדות ומשק-ות). 

. ויען כי ראשית צטיחת והתכתחות 
עמנו היתה בארץ כצרים ובלי ספק פעלו 
חיי המצריים ומנהגיהם על חיי עמנו לכן 
נחשוב לנחוץ להציע לפני הקוראים את 
שטת המשקל של כספיהם של הכצוים 
בעניני מקח ומטכר ומסים בימים הקדמונים 
של קורות חייהם, | שני מיני משקלים היו 
להם בשיטת הכספים שלהם, המשקל האחר 
.היז ידוע ‏ בשם קעט והוא משקל | 140 
| נרעינים ; והמשקל השני הוא הנקוב בשם 
( דעבען, משקלו הוא עשרה קעט. בין הכתובות 
|[הרבות הנמצאות חרותות על קירות היכלי 
= וביחוד על כותלי אלהי אמון אשר 
/ 


בקארנאק נטצאות רשימות רבות של דמסים 
אשר שלמו עמים שונים להטצרים וכתוכן 
נמצאות שלש רשימות הראויות לשים לב 
אליהן ביחוד, ‏ 1) המסם אשר שלם נהרינה 
בשנת השלשים וש?לש למלכות טהאטמעס 
(1471 לפני הטספר הנהוג), המס הזת על: 


קמנית 
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לסך 45 דעבען, וקעט אחד זהב. ‏ 2) המק 
של בני חת היה על פי רוב חפצים יקרים 
וביגיהם שטנה טבעות כסף טשקל 801 
דעבען. 3) ובשנת השלשים וארבע העלו 
סרני אויץ פלשתים מס במשקל 55 דעבע 
ושמנ" קעט זהב, מתכונת המספרים יש 
להוכיח ‏ כי משלמי המסים נתנו אותם 
במשקל הנחוג בארצותיהם, והמצרים חזרו 
ושקלו אותם במשקל ארצם, כי לא יתכן 
שנותני המם יתנו 801 דעבען או 55 
דעבען וקעט אחד, כי בלי ספק נתנו מספר 
שלם, המשקל אשר שלמו נותני המס הית 
משקל לפי שיטת הבבלים, כי !רוע שרימים 
זהם יושבי ארץ ארם נחרים, פוריא ופא- 
לעסטינע השתמשו בהייהם ובמשאם ומתנו 
בשיטת המנקקיות של הבבלים, שקיתת 
נחלקת לשקל, מנה וטאלענט. 

היפיד לשיטת משקלי הכספים של 
הבבלים חיתה שיטת העשרות ; המנה היתה 
האחר ולפיה חשבו למעלה ולמטה :- השקל 
היה חלק עשירי מהמנה (עשרה שקלים היה 
מנח אחת) והטאלענט (או הככר) היה ששים 
מנים, מחיר שוויו של הזהב גיחוסו אל 
הכסף היה כטו יוחוס העשר אל האחד, 
כלוטר שקל זהב אחד היה שוה כמו עשרה 
שקלים כסףי שקל הקודש של הבבלים (הוא 


*|= 
, 


השקל שהיו חושבים בו עניני הקודש 
והמקדש שלהם) הית נהלק למשקל קטן אשר 
נקרא בשם שי, והוא | היק חלק | המאה 


ושמנים של השקל, אבל בעניני חול במקת 
וממכר, מפחר וקנין, היה להם שיטת משקל 
כבר ביותר לעומת שקל הקודש, שקל הכבד 
או שק המסחר היה פי שנים לעומת שקל 
הקדש, או שקל הקל וכן המנח והטאלעגט . 

גם להצורים או הכנענים היו שני 
מיני שקלים שקל הקדש או שקל הקל, 
משקו 119 גרעינים, ושקל המסחור או שקל 
הכבד, משקלו היה כפול 284 גרעינים. 
בשקלים ממשק* הככד השתמשו בכל ארצות 
מערב אז ה, בפאלעסטינע, אזיז הקטנה וגם 
בארצות יון. אולם מחיר הזהב לעוטת מחיר 
הכסף של הצורים היה משונח מַאשַר אצל 
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ה:בלים. כי הצירים חשבו חמשה עשר שקלי 
בסף בעד שקל זהב אחד, בעיד שהבבלים 
חשבו לט שקלי בסף בעד שקל זהב 
אהד, אשר מזה נראה כי הכסף רות נחש 
אצל הצורים והכנענים !יתר בזול מא 
הבבלים. 
שיטת הכספים של בני ישראל מזמן 
הכבוש עד יום גלות הארץ על ידי 
נבוכדנצר. 

רשימת המסים של טאטמעס השלישי 
עלך מצרים, שמצאו התוקרים בין כהבי 
תלדאלדאטרנא, | מראות בעליל למעלה מכל 
ספק, שכני יש-אל אחר שכבשו את ארץ 
כנען השתהשו בעניני משאם ומתנם בשיטת 
הכסס ם של חצורים או הכנענום שנככשו 
מהם ונכנעו לפניהם. אבל לא ורענו בבורור 
באיזה שיטת הכספים השתמשו בינירם בעת 
היותם במצ-ים, גם קשה עלינו כעת להגב ל 
בצמצום ובדיוק מחיר שקל ישראל בשבתם 
על אדמתם, עד ימי גלות הארץ. יאזעפום 
(קדמוניות יד) יספר כי קראסום הרומי שלל 
ממקדש ה' 300 מנים זהב, משקל כל מנה 
"היה שתי לטרות וחצי במשקל הרומאים או 
0 19 גרעינים, או משקל חמשים שקל 
הכב של שיטת הכספים של הבבלים. 
הדברים האלה מראים לדעת כ העברים או 
היהודים היו שוקלים את כספם וזהבם במשקל 
בכל הימ ם שישבו על אדמתם מז ן הכבוש 
עד גלות רומי, .ולפי חשבון החוקרים אחר 
הענין הזח היה 

משקל הזהב : 

שקל הכבד היה שות % גרעינים 


קמנה * (חמשים שקל) | 12,680 " 
המאלענט 8000 שקלים 0, 758 " 
שקל הקל י- 4% " 
המנה ‏ " 5 - א 
הטאלענט (או הככר) 0 << 


משקכ הכסף: 
שקל הכבר % גרעינים 
מנה (50 שקלים) לע 2.1 
טָאלְעֶנט ((ככר) 8000 שקלים 67350014 + 


כסף 21408 


שק 0 > 1% גרעְינים 
מנה 2000 - 
טאלענט " 0 " 


אם נעריך מחיר שקל וזהב של 
העברים בשבתם על אדמ-ם לעוטת מחיר 
הזהב בזמננו נכצא לפי רשבון החוקרים 
הטומחים כי שקל זהב שלהם היה מעט יוהר 
משתי ל טוזות | שטעילינג במטבעות מדינת 


אנגליה או עשרה דא-לאר ועוד במטבעות 
ארצות הברית (קרוב לעשרים רובל כסף 
במטבעות רוסיה), המנה היתה מעט !והר 


ומאה ושתים ליטרות שטערלינג והא:לענט 
או רככר -- 6150 ליטרות שטע לינג, או 
0 דחאללארים של ארצות הברית. 
בכל ימי משך הזמן של חיי האומה 

הישראלית מזמן רקדום של צמיחתה עד 
שיבם מגלות בבל לא היו להם מטבעות כסם 

או זהב, כי אם נשאו ונתנו על ידי מטילי 

כסף וזה: :שהיו ע וקלים אותם על ידי אבנים 

שכל אהת מהן היו: לה משקל ידוע, והאבנים 

האלה ידועות בלס אבני כים (משלי מז, 

1, והמחיקק ןא ור הנביאים הזהירו את 

העם כי, משקל ‏ האבנים | האלה 'הית 

משקל צדק בלי שום עול ומרמה, לא יהית 

לך בכיטך אבן ואבן גדולה (געת המכירה) 

וקטנה (בעת ה ְיה), עיין ד קרא (יט, 85. 

6; דברים (כה, 18. 16); עמוס (ת. 5): 

מוכה: (22. 010 ומשפי.\ (ר ד יכ ו 

ו לא מצאנו כי היו להם מטילי כסף 

במשקל קטן במחיר רבע השקל, -עיון שייא 

(ט, 8). ויען כי דרכם היה לשקול את הכסף. 
בעת התשלומים, לכן ישתמשו בכה"ק לפעמים 

בפעל שקל תחת הפעל ישלם, כמו כסף 

ישקול כמוהר הבתולות (שמות: כב. 16) 

תחת כסף ישלם כמוהר הבתולות, ‏ ובישעיה * 
(נה, 9) ,למה תשקלו כסף בלא לחם" ‏ 
תחת למת תשי-מו כסף נזמן שאין נותנים 

לכם במחירו לחם. אבל מדכרי ירמיהו שאמר 

,ואשקלה לו את הכסף שבעה שקלים. 
ועץשוה הכסף" ( רמיהו לב. 9) נראת 
ברור כי היו להם מטילי כסף קטנים פחותים 
במחירם מעשירית השקל, 


כסף 
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נם תכשיטים חיח ורכם | <עשות - רברי יחזקא? היתה המנה ראוית להיות 


208 
במשק? ידוע ?מען ידעו מחירם. עבד אברהם 
נתן] לרבקה למתנות תכשיטי נשים; נזם 
זהב אחד בקע (שהוא מחצית השקל) משלקלן, 
ושני צמידים על ידיה עשרה (שקלי) זהב 
.משקלם| (בראשית כד. ‏ 22). כסף וזהב 
בתמונת טבעות תחת מטבעות שהיו נהוגים 
בין רבים מעמי הקדם ונם בין המצרים 
(כאשר ראינו למע?לה) ₪5 מצאנו זכרם 
בכה"ק בין היהודים. מאיזה מתכת היתה 
הקשיטה אם של כסף או של זהב, וכמה היה 
משקלה ומחירה קשה עלינו כעת <דעת. 
הקשיטה נזכרת אך שלש פעמים ככה"ק: 
בראשית (לנ. 19) ; יהושע (כד. 82) ואיוב 
(מב. ‏ 11). חכמים אחדים משערים כי 


הקשיטה היתה מטיל כסף או זהב עם תמונת 
או בשב עליה והיה מחירה ידוע 
כסף וזהב כאלה נזכרים גם על 
האשורים והבבלים 


ראש שור 
אז. ומטילי 
הטבלאות שמצאו בשרידי 


ונם האמער היוני מזכיר מטילי מתכות 
כאלו עם תמונת שור עליהם. 

נחוץ להעיר כי המלה שקל, שהיתה 
שם האחד במספר הכספים שלהם, היתה 
הסרה ?פעמים בדבור ובכתב מפני שהיתה 
ירועה. ולכן ‏ נאמר במכירת יוסף: וימכרון 


את יוסף לישמעאלים בעשרים כסף והשמיטן 
ידועה 
נאמר 


מאד 
ותצא 


מפני 
8). 
ממצרים בשש מאות כסף (מ"א י. 
שלם בעדר כל מרכבה 


המלת | שק? שהיתה 


(בראשית ‏ <ז. ובשלמה 
מרכבה 
9). 
שקנה במצרים שש מאות שקל כסף, 
היתה ידועה. ‏ גם 


המשקל מנה 5א נזכר 


כלומר שלמה 
והמלה 
שק?ל? חסרה בה מפני כי 
על זאת נעיר פה כי 
בספרים של כה"ק שלפני החרבן. כי כאשר 
אמרנו למעלה משקל המנה של היהודים היה 
ובכ? זאת לא נזכר כי מחיר 


המרכבה היה שתים עשרה מנה אך נזכר 


חמשים שקל, 


שש מאות שקל כסף, וכן] משק? לשון הזהב 
שגנב עכן (יהושע ז.) היה משקלו חמשים 
זהב ןולא נזכר שם שהיה משקלו מנה. 


שקלי 


ומשקלים גדולים וכבדים נזכרים אך בככרים 


ושקלים |ן₪5 במני ועוד ראוי <העיר כי 


) נרעינים, 


0 שקלום כמו מנת הבב?ים 
שקלים (עיין למעלה), כי כן 
(יחזקאל ‏ מה. 12) עשרים שקל?ים, חמשה 
ועשרים עשרה וחמשה שקל (60 
בס"ה) המנה יהיה 5כם. כלומר מטילי כסף 
מן 15,25,20 שקלים בס"ה 60 שקלים יהיה 
המנה. והדברים הא?ו נמשכים ?מעלה באמרו 
רב לכם נשיאי ישרא?, חמס ושד הסירו 
מאזני צדק ואיפת צדק ובת צדק יהיו לכם 
גם המנה תהיה מנה במילואה כמו מנה של 
הבבלים בת 60 שקלים ולא כמו שנהנו עד 
כה לתת מנה בת 50 שקלים. 


ולא חמשים 
נאמר שם: 


שקלים, 


במלכים (א. י. 14). 
הזהב שבא לשלמה בשנה 
שנה בשנה היה שש מאות וששים ושש 
במטבעות אנגליות ביטינו 
0 פלפיטרות שטערלינג, והזהב אשר 
הכין דוד לבית המדש כפי המבואר בדהי"ב 
(ט. - 15). | היה | 1.025.000.000 
שטערלונג. 


יסופר כי משקל 


אחת ‏ או מדי 


ככר או 


ליטרות 


מטבעות בין היהודים מזמן תקופת 


ממשלת הפרסים עד זמן נירון קיפר 


החוקרים החדשים מאמינים בדברי 
העראדאט הפופר היזני, כי המצאת המטבעות 
מקורה בעם הלודים שבאזיה הקטנה. ?פי 
דבריו היתה ההמצאה הזאת כמאה שנים 
לפני נלות הארץ ע? ידי נבוכדנצר, אב? אין 
שום רושם כי המטבעות היו אז נהוגות נם 
בארץ יהודה, אחר אשר כבש כורש את 
הלודים עם העושר המצוייז בתב? קראסוס 
מלכה, מצאנו כי היו אז במדינת ?וד באזיה 
הקטנה מטבעות זהב במשק? שק? הק? של 
הבבלים, וגם מטבעת כסף במשק? שקל 
ש? הבבלים, וכורש הואי? לעשות במתכונתם 
גם אחרי אשר נצח את הלודים והעיר אשר 
בה נעשו המטבעות היתה העיר סצרריסם, 
עיר הבירה ש? הלודים. העראדצט יספר עוד 
כי דריוש גם כן צוה ?עשות מטבעות כשני 
האחת ש? זהב ומשק?ה היה 180 


עוברת ?סוחר בכ? ארצות 


מינים : 
והיתת 
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אזיה ואיירופה, והשנית היתה ש? כסף 
ומשק?ֶה היה 81 גרעינים, והיתה ידועה בשם 


שק? המדי, ומחירו היה מחציתו של השקל 


הבבלי. וכפי הנראה היו המסבעות האקן 
הראשונות שהיה ל*ה] מהלכים בארץ יהודה 
בין היהודים תחת ממשלת הפרסים. לדעת 
החוקרים החדשים המטבעות האלו נזכחות 


בספרי עזרא, נחמיה ודה"י בשם דרכמון אן 


אדרכון (עיין דהי"א בט.  ;7‏ עזרא ב. 69; 


ח. זפ; נחמיה ז. 70, 71, 72) אב? הוקרים 
אחדים משערים כי נם האדרכמון] לא היה 
מטבע כי אם משק?, והוראתו של האדרכמון 


הוא דרכמן] או דראכמע שהוא שם משקל 


ולא שם מטבע. 


נהמיה הח?ו הצורים ביחד עם 
ים הנדו? 

נחוצות 
המטבעות 


בימי 

המסחור אשר על חוף 
וזהב שהי\ו 

והעצום, כי 


עוד ערי 
לעשות מטבעות כסף 
מאד למפחרם הרב 
הא?ה היו ע?יהן תמונה וציור ידוע והממשלה 
משק?ה | ובעד כספה 
פינים. | ממטבעות 
אחת בבריטיש 
שקלים כסף. 


היתה| ערבת בער 
המזוקק ב?א תערובות 
באלה נמצא כיום מטבעה 

מיוזעאום שמחירה היה שני 
במעט הוא למעלה מכל ספק שהצורים שהיו 
מביאים לורושלים מזון למכור <יושבי העיר 
הנהינו נם בין היהודים המטבעות שהמציאו 
למען יהיה הנק? <הם לפחור עמהם (עיין 


נחמיה יג. 16). 


מטבעות של מלכי מצרים מכית 

תלמי שמלכו ביהודה בימי הכית 

השני, ‏ מטבעות של הפילעייקים 
ושל שמעון המכבי. 


אחרי אשר | כבש א?כסנדר מוקדון 
את ארצות איה נת] מתגכים בין יושבי 
הארץ לשלשה מיני מטבעות: של זהב, 


(הוא מתכת מתערובות 
המטבעה היותר 
3 גרעינים 


של בסף ושל בראנז 
ועופרת). 
של זהב במשקל 


נחשת. | בדי? 


חשובה היתה 
המטבעה הזאת היתה ידועה בשם די"דראכם, 


שנית לה במעלה היתה המטבעה של כסף 


במשקל 266 


נרעינים והיתה נקראת בשם 


כסף 


+2 


טעטראדראכם. (מטה ממנה היתה מטבעת 
כסף יותר קטנה בת 66% נרעיגים. ע? 
המטבעות הא?ה היתה תמונת אלכסנדר 
בולטת מצד האחד וגם אחרי מותו ?א חדל?ו 
מ?הטביע תמונתו ע? חמטבעות העוברות 
במדינה. בשנת 301 ?פני המספר הנהונ 
כבש תלמי הראשון מלך מצרים את ארץ 
הפלשתים או ארץ יהודה והכניעה תחת 
החל?ו היהודים ?השתמש 
במטבעות מ?כי מצרים שחיו טבועות בעיר 
אלכסנדריה ש? מצרים ומשם יצאו (כל 
מדינות | ממשלתם. המטבעות, ?פי חקירת 
חכמי זמננו, היו עשויות בשיטת הצורים 
(עיין למעלה). והיהודים שהיו אז אוהבי 
מנוחה וש?ום הנהינו בארצם את מטבעות 
אדוניהם מלך מצרים, ולא בקשו ?הם נדו?ה 
ושררה לעשות ?הם מטבעות מיוחדות <הם 
?בדם, כאשר עשו הצודים, ש?א חד?ו מהכין 
מטבעות בערים אחדות ש?הם נם אחרי אשר 
נכנעו תחת ממש?ת המלכים מבית תלמי. 


ממשלתו ; ואז 


בשנת 198 <פני המספר הנהוג ?לת 


אנטיוכוסם הש?ישי מבית פולייקום את ארץ 
יהודה מידי מ?לכי- מצרים, והביאה תחת 
ממשל?תו.| המלכים מבית סילייקום הנהיגו 
בארצות ממשלתם מטבעות חדשות ועליהן 
טבועות תבנית חותם ש? אבי חמשפחה. 
המוסד הראשון ש? בית סילייקום. ישיטת 


המטבעות האלה ומשקלם היתה דומה ?שיטת 
המטבעות שהנהינ אלכסנדר מוקדון (עיין 
לְמַעלה). מטבעות זהב היה חזיון בלתי 
נפרץ בימים ההם תחת ממש?תם. חמטבעה 
קעוברת ?סוח היתה ש? כסף, 
שקל שמשק? 265 נרעינים שהיה נקרא אז 
כמ בימי אלכסנדר בשם טעטראדראכם. ונם 
במטבעות ברוגזיות היו משתמשים אז <רוב 
בעניני מקח וממכר דברים ק?י העוך, אשר 
מהירם ?א רב הוא, כמו עניני מאכ? ומשתה 
הנכמכרים בתנויות ?אחדים, בפרורוט. 


שהיתה אז 


אנטיוכום הש?ישי היה טוב מאד 
ליהודים ורעה אותם במק? נועם. הוא הק? 
מעליהם עול המסים, אחדים מהמסים בט? 
וממסים אחרים עשה אותם חפשי לשלש 


לגמרי, 
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שנים, ולבד ואת נדב ?מקרש ה' עשרים 
א?ף דראכם, וחטים ומלח ?רוב נתן מאוצר 
המלך שהיו נחוצים מאד ?משרתי המזבח 


ולמזבח הקודש (יאַזעפוס קדמוניות יב. 8. 8) 
בל ימי ממשלת הסילייקים עד ימי שנטיוכוס 
עפיפאנוס הרשע שלמו היהודים את המסים 
לאוצר | המלך במטבעות ‏ יונית | בשיטת 
הדראכם (עיין <מעלה). ע? המטבעות האלו 
היו טבועות תמונת המלך אנטיוכוס השלישי, 
וע? המטבעות שנעשו בימי אנטיוכופ הרביעי 
טבועות תמונת המלך הזה. 
וצדון השיגו 


עפיפאנוס הין 
ערי מסחר אחדות של צור 
הרשיו]| מהממשלה לעשות <הן 
קטנות מבראנז לשאת ולתת בהן בענינים 
קטנים ומקח וממכר לאחרים. על? צד האחד 
של המטבעה הזאת היתה תמונת המ*ך ועל 
צדה השני היה חקוק ,%צור, אם הצדונים". 


מטבעות 


בראשית ממלכת אנטיוכום עפיפאנוס 


פנה אליץ יאזאן, אחיןו של הכהן הגדול 
חוניו השלישי, בבקשתו כי ישים עליו משרת 
יתן <ו מחירה 
לייוסד 


משחק 


הכהונה הגדולה והוא, 
0 ככר כסף ואם יתן <ו 
(מקום) ולהקים בתי 
לחנך בתוכם את נערי בני ישראל כמנהג 
ומשפט היונים, ואם ית] ?יושבי ירושלים 
משפט אזרחי אנטוכיא (היא העיר הבירה 
של אנטיוכוס) אז יוסיף 5ו על הסך הנזכר 
עוד מאה וחמשים ככר כסף (חשמונאים ב. 
ד. 9). יאזאן המבוקש, אבל 
מהרה מענעלויאופ 
שנתן ?אנטיוכום שלש מאות ככר כסף יותר 
יאזאן] (שם ה. 54). הככרים 


יאזאז, 
הרשיון 


בירושלים ' יד 


השינ הרשיון 
נדחה ממשמרתו מפני 
מהסך שנתן ?ו 
הנזכרים במקום הזה 

(יוא, 98; ינ. 16. 19; 
בלי ספק ?פי חשבון 
מלכי סילייקום שהנהיגו 
אשר כבשו אותם. 

שנזכר בחשמונאים ב. (ג. 


ונם בחשמונאים א. 

טז. 81. 95) המה 
ושיטת הכספים של 
בארצות ממשלתם 
נם הסך הגדול 
1), 
ארבע מאות ככר כסף 


אחרי 
שנמצא 
במקדש ה' ושתי 
מאות ככר זהב הוא נם כן ?פי חשבון שיטת 
של הסולייקים שעולה ?פי חשבון 
לער 750.000 | ?יטרות 


חבספום 


ו 


ההדשים 


החוקרים 


כסף 
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שטערלינג בכסף אננגלית. 


המטבעות הראשונות של היהודים. 
שקל החשמונאים. מטבעות 
הבראנזיות של החשמונאים. 


במחצית השניה ש? המאה השנית 
לפני המספר הנהוג החלה ממשלת הסי?ו- 
קים ?רדת מטה מטה. אז ‏ הראו המכביים 
או החשמונאים את נבורתב ונצחונם נגד 
הסילייקים, ודימיטריום השני היה נא?ץ 
לכרות ברית אתם כי יעמדו ?ימינו ויצאו 
לעזרתו ננד אויביו ומתקוממיו. (חשמונאים 
א ינ. 36 40). דימיטריוסם נת] ?יהודים 
אז זכיות רבות וע? כלם הזכות ?יסד ?הם 
לבדם| עם כ? הדברים הראוים 
לממשלה חפשית העומדת ברשות עצמה ואינה 
נכנעת | תחת אחר ?בד המוש? 
אשר יבחר העם מאחיו בני בריתו. ואר מכך 
המוש? הסורי יסוכך עליהם 
(על היהודים) באברתו ?עת מצוא. אחיו ש? 
דימיטריזם אנטיוכוס השביעי סערעט הואיל 
לאשר ולקיים את דברי הברית הזאת והוסיף 
בם עוד הדברים הא?לה: ,ועתה הנה הניחותי 
לר (לשמעון המכבי ידבר) כל אשר הניחו 
המלכים ?פני, וחכח בידך ?עשות מטבעות 
זהב וכסף בארצך כנפשך" (חשמוגאים א. 
טו. ‏ 5). אם השתמש שמעו] בהכח הזה 
שנתן ?ו סידעטוס <הטביע מטבעות זהב 
וכסף? השאקה הזאת עוד ?א נפתרה כראוי 
עד כה. אם כי זה ?א כבר הסכימז תכמים 
רבים כי השק? ומחצית השקל שמצאו בתוך 
מטבעות עתיקות עם הכתובות על?יהם ,שק? 
ישרא? וירוש?ים הקדושה" עם הזמן שנה 
ראשונה -- שנה החמשית, היא מטבעה 
אמתית ולא מזוייפת, בכל זאת נמצאו חכמים 
אתדים שהטילו ספק באמתתן. ובאמת ישאלו 
המסופקים שא?ה נדולה: אם היה <שסעון 
הכח והזכות ?עשות מטבעות זהב וכסף 
מדוע ?א עשו מטבעות כאלו נם המטלכים 
המאוחרים מבית החשמונאים כיוחנן, הורקנס 
וינאי המלך שחזו עשירים ביותר משמעון, 


ממשלה 


מושל 


מבית פילייקום 


| ועשו אד מטבעות כראָנזיות ? <זאת משעריס 
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החכמים האלה, כי המטבעות שעשה שמעון 
?א היו של זהב וכסף בי אם ש? בראנז. כי 


לפי חקי ומנהני המלכים של הימים ההם 
לא נתנו הרשיון ליהיה מי שיהיה לעשות 
מטבעות מזהב וכסף, ואך נתנו רשות 
לעשות מטבעות נחושת ובראָנז. אבל גם 
זה ?א יצא מכל? השערה, כי עד כה לא 
מצאנו מטבעת בראָנז שנעשתה בימי שמעון 
המכבי. 


המטבעה הראשונה ש? היהודים היא 
שנעשתה בימי יוחנן הורקנוס בנ של שמעון 
מטבעות כאלו נמצאות 


והנה קטנות, משקל כל 


הַמכבי. שלש מיני 
בבריטיש מוזעאום 
אחת מהן אך 28 גרעינים. ועליהן 
המלות בכתב עברי העתיק יהונתן 


הנדו? וחבר היהודים. ע? דבר ביאור המלה 


חרותות 
הכהן 


,תבר" נפ?גו המבקרים בדעותיהם: ‏ יש מי 
שאוטר שהוראתו עם או קהל; אחרים 
אומרים כי הוא כנוי 5?סענאט של היהודים. 


גם משערים כי השם חבר מודה על מנהיגים 
*יועים בהממשלה, או הוראתה רעפפובליה. 
אבל קשה ?עמוד ע? הדבר אחרי שאין לנו 
ידיעה נכונה מפדרי וחוקי הממשלה (קאנסי 
טיטוציאן) ש? היהודים בימים ההם. על 
המטבעות הבראנזיות של אלכפנדר ינאי 
(ינאי הוא מקצר מן יהונתז או 
נמצאה הכתובת יהונתן 
נם מטבעות מימי 
הכתובת יהונתן] הכהן 
והמבקרים מבארים את השנוי הזה כי האחת 
נעשתה קודם שנבחר ?מ?ך והיה אך כהן גדו? 
והשניה -- אחר שנקרא בשם מלך. נם מאנד 


יונתז) 
המ?ך, אבל ישנן 
שנמצא עליהן אך 


הגדול. של היהודים. 


ינאי 


טינאנוס הוא המ?ך האחרון מבית החשמונאים 


נשארו <נוּ מטבעות. המטבעות האלה הנה 


הראשונות שנמצא עליהן 
נמצאו באותיות 


הזמן שבו נעשן, 


כי אחדות מהן ש א, ועל 


אחרות האותיות ‏ ש ב, 
(למלכותן | של 
הנה עשויות מבראנז 
המטבעה היותר 


שפתרונן שנה א, 
אנטיגנוס). | כל 


והנה 


שנה ‏ ב. 
המטבעות האלו 
משערים כי 
בספרות התלמודית בשם 


וזהב 5א 


קטנות מאד. 


קטנה היא הידועה 


אולם מטבעות ש? כסף 


כסף 


-אדום אב? 
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נמצאו עשויות ע? ידי מ?כי היהודים בומי 


הבית השני והיו משתמשים במטבעות כאלון 
שנעשו בידי עמים אחרים וביחוד הצורים 
שבאו בקשר המסחור עם היהודים כפעם 


בפעם. 


מטבעות בראַָנזיות מימי מלכי 
בית הודרום האדומי. 


בשנת ז3 לפני המספר הנהוג עלה 
על נסא ממלכת היהודים בעזרת 
הורדופ בן] אנטיפאטור. מוצאו היה 
אבותיו קבלו עליהם דת יהודית. 
בכל ‏ ?בו ונפשו אהב את נמוסי ומנהגי 
היונים, אבל היה מסור א? ממשלת הרומאים 
כי היא היתה דרושה לחפצו, אם כי המלךר 
הזה הצטיין ברוב עשרןו בכל זאת א 


רומא 
מעם 


הטביע מטבעות זהב וכסף כי אם מטבעות 
בראנזיות, כי ממשלת רומי ?א נתנה ?ו 
הרשיוז <זה (עיין למעלה). התמונות שהיו 


טבועות ע? "מטבעות מלכי בית הורדוס ע? 


פי רוב ?קוחות ממטבעזת היונים, הרומאים 
טבועה 


המטבעות של בית 


והצורים, | ואך ‏ ע? אחדות מהן 
תמונת עץ תמר. מן 
הורדום ראוי ?הזכיר את המטבעה שהטבעה 


בימי הורדוסם אנטיפאר הוא שבנה את 
העיר טבריה על שם הקיסר טיבעריום מטיבו 
ואיש חסדו. ע? המטבעות שהטביע המוש?ל 


הזה נמצא8 שם הקיסר טטיבעריום אדונו. 


והמטבעה האחרונה של ממשלת היהודים 
שנעשתה בירושלים הוא מטבעת אגריפס 
הראשון המלך האהוב <יהודים מאד. על 


מטבעות האלו מוטבע שנה |ו. היא השנה 
הששית ?מלך קאלינולא קיסר רומי שאגריפם 
אחרי מותו של אגריפס 
המל חדלה וארץ 
לפק ממשלת היהודים, ואז התלו 
הנציבים <עשות מטבעות ל%מען] היהודים 
בשם ממשלת רומא, והמטבעות שהשתמשו 
בימים ההם היו על פי רוב 
זהב היה 


ויה תחת ממשלתו. 
ממשלת היהודים, יהודה 


נהיתה 


בהז היהודים 
בשיטת הרומאים שהדינר ש? 
מטבעה עוברת <סוחר. ולבד זאת היו יושבי 
משתמשים עוד במטבעות כסף של 


האריו 
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הרומאים והצורים והמטבעות נחושת עשויות 
על ידי נציבי רומא. אבל ביחד עם זה 
חיה מהלכים גם <דינר כסף הבא מאנטוכיא, 
קפודקיה וקיסריה. ?פעמים הובאו ?יהודה 
נם מטבעות שומרוניות, הנה היו מטבעות 
של בראָנז שעשו השומרונים ברשיון קיסרי 
רומי. 


מטבעות של ימי המרידות. 


המרידה הראשונה שמרדו היהודים 
בהרומאים התמשכה חמש שנים משנת 66 


עד שנת 70 <מספר הנהוג. סופה ש? 
המרידה הזאת היתה חורבן ירושלים והמקדש 
והריסת קיום האומה ונלותה. במשך ימי 


המרידה הזאת החלו היהודים בפעם הראשונה 
לעשות מטבעות כספף. המה המטבעות 
הידועות בשם: | ,שקל" ו,מחצית השקל". 


על צדה האחד של השקל בולטות המלות : 
,שקל ישרא?" באותיות של כתב עברי העתיק 


ובאמצעיתה תמונת נביע, ועל צדה השני -- 
.ירושלים הקדושה", ובאמצעיתה -- גבעול 
של שלשה פרחים. ועל? המטבעה השנית - 
בצד האחד -- ,חצי השקל" ובצדה השני 
.ירושלים קדשה". המטבעות משנה הראשונה 
של המרידה מסומנות באות א, ומלת לדשה 
באה בהא הידיעה ,הקדושה". רבו הדעות 


זמן הופעת המטבעות האלפן. 
היותר מומחים בחקירות של 
המטבעות 
מן 
נמצאות 


מאוד אודות 
אולם התחכמים 
מטבעות עתיקות מסכימים ‏ כי 
נעשו המרידה הראשונה. 
של חמשת שני 
ושנה הראשונה יותר 
הטבעו ביתר השנים, וביחוד יקרות מאד 
במציאות| המטבעות של השנה 
בעת שיד היהודים המורדים היתה ה?וך 
ודלה. נם מטבעות קטנות בראַנזיות נעשו 
בשנים האלו, עם המלות בצד האחד .חרות 
ציון שנה ראשונה" ,חרות. ציון שנה שניה, ; 
'מטבעות נחושת עם המלות ,<נאולת ציון", 


האלו בומי 
המטבעות 


תיום מזמן 


המרידה 
מאשר 


החמשית. 


,שנת ארבע חצי", ,שנת ארבע רביע", 
,שנת ארבע". ע? המטבעות האלו נמצאות 
תמונות אתרנג עם.<וכב, ולבר ואת נמצאות 


עד מטבעות מזמן ההוא עשויות בידי 


כסף 
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הרומאים המעידות שנעשו בידי טיטוס אחרי 
חרב ירושלים. ע? המטבעות חאלו נמצאות 
תמונת טיטוס, ועל הצד השני תמונת אשה 
יושבת על והיא סמ? תכבנית ארל 
התרבה והשוממה. 


מטבעות משנות המרידה השניה 
משנת 192 עד שנת 195 למספר 
הנהוג. 


הארץ 
יהודה 


קורות היהודים מזמן 
מרידת בר כוכבא 
מכוסות בערפל. 


החרבן ער 
(במשךר ששים שנה) 
המטבעות שעשו היהורים 
המורדים | בזמ] ההוא דומות בתמונתן, 
ושווין <מטבעות רומיות ש? הזסן 
ההוא העשויות ברומא, ובאנטוכיא, 
נבדלו מהן] בהכתובות שעליהן. | <מי 
ההקירות האחרונות בדבר הזה מצאו עשרים 
וארבע מטבעות כסף שונות במשקלן ושווין, 
העשויות במשך הזמן הקצר ש? ימי המרידה 
הואת (שלש שנים). מן המטבעות האלו נדע 
כי בראש המורדים עמד ,שמעון נשיא 
ישראל", והכהן הגדול היה אליעזר. ומשערים 
כי הוא ר' אליעזר המודעי או ר' אליעזר מן 
המודיעים. ולפי השערת חכמים אחרים הוא 
ר' אליעזר בן עזריה הכהן. ולפי דעת שלאַט- 


משקלן 
בקסריה 
ואך 


טער הוא ר' א?יעזר בן חרפם. הכתובת 
שמעוז הנשיא הוא ב<י ספק שמעון בר- 
כוכבא שהיה מכונה אז משיח, ואשר שמו 


האמתי הוה שמעון בר כוכבא על שם עיר 
מולדתו כזיב עיר בין יריחו וירושלם (בוהל) 

מז המטבעות של הזמן ההוא מצויינות 
ביותר: 

1) מטבעות עם הכתובת 
לנאולת ישראל". המטבעות האלו היה שוין 
דינר ועליה] חרות שם ,א?יעזר הכהן". 
ומטבעה אחרת שוה ?ארבע דראכמים עם 
הכתובות ,ירושלים ושער חזהב" (ש?ל בית 
המקדש). 


,שנה אחת 


2) מטבעות עשויות בשנה השנית של 


המרידה עם הכתובת ,שב <חרות ישרא5ל 
(האותיות שב מורות שנה 3 או שנה שניה). 
| משבעות שונות נעשו בשנה ההיא. עם 
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ציורים ותמונות שונות ע?יהן: כנור בעל 
שלשה מיתרים, שתי חצוצרות, ?ולב, נמצאות 


ביניהן נם כן מטבעות עם הכתובת ,?<חרות ' 
ירושלים" ב?י שום זמן מתי נעעשו. כל 
המטבעות שהזכרנו בזה היו ש? כסף. 


אב? נמצאו ביניהן גם מטבעות ש? 
בראָנז עם הכתובת ,שנה הראשונה ?חרות 
ישרא?" ושם א?יעזר הכהן הגדו? חרות 
עליהן, ועל האחרות חרות שם ,שמעון נשיא 
ישרא?". נם מטבעות בראנזיות ש? השנה 
השנית ?המרידה נמצאו עם הכתובות שמעון 
,ירושלים". 

הנה יצאתי 
שמת 5י <בלי 


בערך הזה מנדרי אשר 
הכנפ ‏ בפפרי ‏ זה דברים 
ועובדות שאירעו בעמנו אחר תקופת כה"ק, 
לנחוץ ?תת <פני הקוראים דבר 
שלם ולא חצי דבר. והסורא שאיננו מרגיש 
נחיצות בחקירות כאלה יפסח ע? הדברים 
היתרים ?פי דעתו ויחשבם כאק?ו אינם. 


כי מצאתי 


מ] כ? האמור בערך הזה יראה הקורא 
ווומח ‏ כי בכ? ימי קורות עמנו : בשבתם 
על אדמתם 5א הכינו ?להם מטבעות זהב 
וכסף בפני עצמם, כי אם השתמשו במטבעות 
עמים אחרים. האם ?א אות הוא גם כן, 
כי תעודת ישרא? ?א היתה *עפוק בעניני 
זמתן, | מקח וממכר, ‏ ני אם *עסוק 
תורה, מוסר ודרךד ארץ <היות <אור 
נוים, כמו שאמר הנביא: כי מציוז תצא 
תורה ודבר ה' מירושלים" (ישעיה ב. 8). 
ובאמת ילכו כיום נוים רבים <אורו ומלכים 
לנונה זרחו כי כ? העמים הנאורים מעריצים 


משא 
בהבה 


ומקדישים את כתבי קדשנו ודברי נביאינו. 
נחוץ ‏ ?העיר עוד בגמר הערך הזה 
ע? מחיר הדברים שנקנו ונמכרו בתקופת 


כה"ק,. ‏ ע3 דבר מתיר שדות וקרקעות נמצאו 
בכה"ק איזה עובדות, אב? בה] מבואר אף 
מחיר' הכסף שנתנו בעד הקניה, אב? ?א 
במות הקרקע <אורך ולרוחב. אברהם קנה 
מעפרון שדה ומערח ושלם עבורה ארבע 
מאות שק? כסף (שהוא ?ערך 64 ?יטרות 
בראשות בנ 5 11). | דד" קנה 
נרנו עם הבקר ונתן 


שטערליננ. 


מארונה 


חיבוסי את 


כספיא 
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כסף (ש"ב כד. 24). 
עמרי קנה את הר שומרון מאת שמר 
בככרים כסף (מ"א טז. 24). ירמיה קנה 
את השדחה אשר בענתות מידי דודו חנמא? 
בן שלם ונתז מחירו שבעה שקלים ועשרה 
כסף (ירמיח %5ב). )קשה לעמוד על הדבר 
ולדעת אם המחיר שנתן היה 17 שקלים או 
שבעה שק?ים ועוד עשרה מטטיל?י כסף קטנים 
מרברי ישעיהו (ז. 27) נראה כי מחיר כרם 
שהיה בו א?ף גפנים היה א?ף שק?ים (שהוא 


מחירם 50 שקלים 


לערך 185 ?יטרות שטערליננ). אב? הדבר 
איננו מכורר כל כך אם היה א?ף שקל 
מחיר הקניה או מחיר החכירה, כמו שיש 
?שער מהנאמר בשיר השירים (ח. 11). 


כרם היה ?שלמה בבעל המון נתן] את הכרם 
לנוטרים | איש יביא בפרין א?ף כסף. 
הכה] שהיה משרת <פם? בבית מיכה קב? 
את שכרו לשנה עשרת שק?ים כסף וערך 
בגדים ומחיה (שופטים יז. 10). מחיר עבד 
הנמכר היה משונה ?פי תכונת העבד. יוסף 
נמכי לישמעא?ים| במחיר עשרים כסף 


(בראשית <ז. 28). אולם במקום אחר הגבילה 
התורה מחיר העבד 30 שק?ים (שמות כא. 
3). יאזעפום (קדמוניות יב. 2. 3). מספר 
כי בימי ת?מי היה מחיר העבד 120 דראכם 
שהוא קרוב ?ש?שים שקל?ים האמורים בתורה. 


בעד עבד מלומד במבתר שנותיו שלמו 
לפעמים ככר ש?ם (שם 4. 9). אבל נמצא 
כי אירע שמכרו תשעים עבדים בעד ככר 
אחד (חשמונאים ‏ ב. 18). ובאמת קשה 


להגבי? | מחיר מדויק בצמצום ע? דברים 
נם נמצאו איזה מחירים ?עניני מזון 
ומחיה | בכה"ק. סאה היתה נמכרת 
במחיר שק? אחד ובמחיר הזה מכרו גם שתי 
סאים שעורים (מ"ב ז. 1). המחיר הזה 
היה מחיר זו? ?עומת המחיר ששלמו בער 
הדברים האלה בשנות הרעב (עיין שם |. 
5, המקום הזח יורנו ?דעת כי בעת התיא 
מחיר הס?ת חיה פי שנים ממתיר קמה 
שעורים. 


כאלה. 
סלת 


כספיא שם מקום נזכר בעזרא (ח. 17) כי 
נְדרך שובו מַבָב ?<ארץ יחורח 


.5| 


שלת אל כ ספ יי א 
?בית הא?הים בירושלים, 
היו נרים הנתינים שהיו 
בבית ה/ המקום הזה ?א נודע בדיוק <?חוקרי 


לקחת משם משרתים 
כי במקום הזת 
מקודם משרתים 


זמננו ‏ יש משערים כי תכונת המקום הזה 
היתה ע? שפת ‏ ים הכספי (קאַספישעס 
מעער), אב? ההשערה הזאת איננה נכונה, 
כי הים הזה הוא רחוק מאד מן הדרך אשר 
בין בב? וירוש?ים. ויש משערים כי יושבי 
שפת ‏ ים הכספי עזבו את מקומם והלכן 


וקראו את מגורם החדש 
ודבר כזה אירע פעמים 


?נור במקום אחר 
נם כן בשם כפפיא, 
רבות בקורות העמים, ולמע] הבדי? את שם 
מגורם החדש מן הישן הוסיפו מלת המקום 
וקראו אותו בשם ,כספיא המקום" <הבדילו 
מ] ‏ נכספיא ‏ הים. איך שיהיה אין על זה 
ראיות מספיקות. ויש משערים כי היא הארץ 
הלבנה | אלבאניא, מכוסים בשלג 
עולמים ונקראת הארץ הזאת כספיא (משרש 


כסף) ע? מראה הלבן]: בויקרא רבה (פ. ד). 


שהרריה 


נאמר כי שבנא הפוכן ש? חזקיהו הגלה 
לכספיא.| השבעים העתיקו המלות בעזרא 
בכספיא המקום -- עם כסף המקום, אב? 
אין העתקתם נכונה. 


כספת הובוי כסתות, ?דעת ש"ב היא כד 

קטן שתפרו א? תוכה נשי ארצות 
נפשות המתים, כמנהג 
ובוה מבואר 
למתפרי 
נפשות. 


הקדם ?לחש <זכרון 
משמרים הב?י שוא גם היום 
הכתוב ביחזקא? (ינ. 18): הוי 
כסתות ע? כ? אצי?לי ידיהן ?צודר 
פשות תצודדנה 5עמי ונפשות <בנה תחיינה 


הי 
י.- 


כלומר: ה?זה תצודדנה נפשות עמי לעשות 
מהן חש בכסתותיהן *משמרת חייהן? 
ויותר מבואר ענין זה בפפוק ב': הנני אל 


אשר אתנה מצודדות שם את 
הנפשות %פורחות (שתהיינה הרוחות מרחפות 
ולשמרכן מכל פנע). ואולי מזה הענין 
נם כן בתי הנפש והלחשים (ישעיח ג. 20). 
בתים ?לחש <זכרון נפש חמת ובקמיעות ימי 
להוקרים נמצאו גם ציורי 


כסתותיד 


עליכן 


הקדם | שננלו 
הבגית אדם. 


כעם היא המדה היותר מנונה והיותר רעח 


כסת -- כעס 
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הכועם ואינגו 
יעשח לפעמים מעשים נוראים 
מאד, אשר תוצאותיהם יקריבו לפעמים לשחת 
חיתו, כי בהתרנזו והתקצפו ?א ידע הכועס 
לפעמיו נבו? לקצפו וירים יד ע? חבירו ונם 
על אשת בריתו ובניו יוצאי ירכו ?א ירתם 


בכחות הנפשיות ש? האום. 
מוש? ברוחו 


ויכם נפש, ואז אוי לנפשו כי נמל כהם 
ולעצמו רעה שלא יוכל כפרה. ולזאת אמר 
קהלת. כי כעם בחיק כסילים יגוח (סהלת 


09 כי רק הכסי? ?א יוכל ?משו? ברוחו 
ויכעוס עד שבינתו ודעתו יסורו ממנו ויעשה 
מעשים בכעסו אשר יתחרט ע?יהם באחרונה, 
אבל החכם עיניו בראשו וידע מראש את 
יקרה אותו אם ?א יכבוש את כעסו, 
ומשתד? בכ? כחו <הרגיע את רוחו יבכי 
ימשול עליו, ואיש כזה המוש? ברוחו הוא 
חשוב מאד בעיני החכמים רב יותר מנבור 
המצויין בגבורתו שלכד עיר, ויען כי כסיל 
ורשע המה שמות נרדפים בכה"ק, כי באמת 
והכסילות | המה נצמדים זה כזה 
והולכים זה בעקב ו, הרשע הוא תולדת 
הכסילות והכסילות הוא תולדת הרשע, ולכן 


אשר 


הרשע 


אמר המשורר רשע יראה וכעסם (תהלים 
קיב. | 10). בכה"ק תורה לפעסים המלה 
כעס 5א ע? קצף ורוגז, כי אם ע? שבר רות 
מחלת ‏ ?ב, כמו שמורים הדברים שאמר 
קהלת כי ברב חכמה רב כעם (קה?לת א. 
6. כ יהאיש העוסק בחכמה ישיג ל?פעמים 
מחלת ‏ לב בבואו בחקירותיו ע? ענינים 
נשגבים בטבע העולם והנהנתו כמעט כידי 


יאוש בלי יוכל למצוא את אשר הוא מבקש. 
ומענין הזה הוא נם כן מאמר החכם במשלי 
(יז, 98). כבעם ?אביו בן כסיל, כלומר הבן 
הכסי? והרשע הוא מעורר תמיד שבר רות 
ודאבון ?אביו, נם דברי חנה: כי מרוב 
שיחי וכעסי דברתי עד הנה (ש"א א. 15) 
מורים ע? הכונה הזאת, ע? שבר רוח וע? 
מחלת 5ב. 


חז"? חחמירו מאר בענין הזה וחשבו 


את המדה.הזאת <עון נדו? ואמרו: כ? אדם 
שכועסם אם חכם הוא חכמתו מסתלקת ממגו 
(פסחים ספו). וחמקרע בנדים בחמתו 
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(בכעסו) ומשבר ‏ ?ים ומפזר ממון יהא | ועשויה ככף ?קב? את האבן א? תוכה (ש"א 
בעיניך כא?ו עובד עבודה זרה (שבת קח): | כה. 29(. והוא מין נשק שהשתמשו בו 
כי כ? הכועס אפילו שכינה אינה חשובה | הקדמונים והאבנים העשויות למטרה זאת 
בנגדו (נדרים כב): אב? התיהו להשתמש | היו נקראות אבני קלע (איוב מא. 2). בכלי 
בכעס בכדי להטי? אימה על הצבור (שבת | נשק כזה השתמש דוד ביצאו <לחום עם 
קה): ‏ כי אם כונתו בכעסו לשם שמים ?א | נלית גבור הפלשתי כמו שנאמר בש"א (יז. 
יצא מנדרו ולא יעשה מעשים מכוערים | 40) וקלעו בידו. אביגי? אמרה <דוד. ואת 
בבעסו, בכ?? חשבו הז"ל? כל כהות הנפשיות | נפש אויביך יקלענה (ה6 בתוך כף הקלע 
של האדם לטובות אם ידע האדם <השתמש | (שם כה. 29), וכונה בזה שיהיו אויבין 


בהן במדה ראויה לדבר טוב 
כ" הוא טפת היד, והחלק היותר השוב 
האדם עושה 


הנעשים ביד, 


מהיד, כי באמצעיתו 


את הדברים היותר חשובים 


- ובן משתמשים בו בכה"ק פעמים הרבת 
תחת המלת יד. וכמו השם יד הונח *ענין 
שפטון ושררה, גם כן המלה כף באה לפעמים 
במושג זה, כמו כפך מעלי הרהק (איוב יג. 
1), כמו ידד ושלטונך הסר מעלי, ותשת 
עַכו בפכה (תה?ים קלט. 5). הרבוי משם 
הזה בא גם כן בשתי תמונות במשקל הווני; 
על כפים ישאונך (שם צא. 15). ובמשקל 
רבות נקבות ;| וכפות הידים (מ"ב ט. 85) 
ואז בא אך סמוך להשם ידים, או להשם 
רגלים: תחת כפות רגליכם (מלאכי ג. 21), 
והונחה גם על ח?ק היותר חשוב ברגל החיות 


.- 


כבף (יחזקאל א. 7). 


והעופות : רגל עגל 
ולא מצאה היונה מנוח <כף רנלה (בראשית 


ה 00 הל בס ה הוי נם וכךי ‏ מכר יה 
העשויה ?חשוף בו נזיד אוכ?,:|גם <מאזנים; 
כף אחת ' (במדבר "ז.. 14 כף רסיה (משלי 
ו. 4) הוא כף מאזני, מרמה לאבני המשקל. 
כף הירך הוא שקערורית בקצה הבטן וראש 
הרנל: | ותקע כף יוך יעקב (בראשית <ב. 
6. כפות המנעול (שה"ש ‏ ה. 6). הנה 
הידות שמבריחין בהן מנעול הדלת: כפות 
תמרים (ויקרא כנ. 40) המה ענפי תמרים 
שכל עלה הוא בתבנית יד. השם כף הונח 
נם כן על מצור פלע בקיר נטוי, אבל אז 


יבוא הרבוי ₪5 על 
בתמונת רבים זכרים; 


משק? הזוגי כי אם 
ובכפים ע?1 (ירמיה 


= 
כ 
₪ 
= 


יד לירות בו אבנים 


נעים ונגדים מב?י מצוא מקום מנוחה בעןלם. 
חז"? דרשו את הפפוק הזה ?עונכש הרשעים 
?לאחר מיתתם: מלאך אחד עומד בסוף אחר 
של העולם, ומלאך אחר עומד בפופו השני 
של העולם ומקלעין נשמתן לוה (שבת 
המהרש"א מפרש את המאמר הזה 
הוא מורה על 
(עייז 


זה 
קנב). 
בי אמונתם בגלנול הנשמות 


מגוף אוצר ישראל). 


כפה 


לגוף. 


השם הזה הונח בעיקרן ע? מרום 
ענפי עץ התמר, העץ אשר יצטיין 
ביושר .. גדולו ובקומת\, וענפיו 
נמצאים אך בראשו, בחלקו העליון, וע?י 
העץ הזה ביחד עם הענפים נדלים בתכנית 
ודמות קשת, השם הזה נזכר בישעיה ם. 
983 עוד בקאם' 5. 
המקומות הוא מקביל <מלת ראש 


מאוד 


ונשנה יט. ובשני 
וההיפך 


מהכפה הוא האגמון או הקנה הגדל באגמי 


מים והוא נמוך וחלש מאד שהוא מקביל 
לית זנב, כי בן נאמר שם ויכרת ה' 
מישרא? ראש וזנב, כפה ואנמון יום אחד, 
והולד הנביא ומפרש דבריו: זקן ונשוא 
פנים הוא הראש, ונביא מורה שקר הוא 
הזנב, | וגם באיוב ‏ (טן. 2ם). וכפתו כא 
רעננה יכוין המליץ ע? הענפים אשר בראש 
עץ התמר, ונקרא כן מפני שענפי וע?י עץ 


התמר כפופיו בדמות קשת. ובתלמוד הונת 


השם הזה נם על קערורית השמים שהיא 
ומכסה ‏ את כל הארץ מלךר 
שכונתם מ?ך על כל התבל לא רק 
על חלקי היבשה כי אם גם על הימים 
והכהרות וע? המדבריות, זה היה חפץ 
המושלים העריצים <היות הם לבדם המושלים 


בתב? כָלָה, לא רק על ח?קי הישוב כי אם 


כפופה ומזה : 


בביפה, 


כי 


5 
גם על המקוטות הבלתי נָושבים כימים 
וסדברות, גם ספין טערת שתוא גם כן 
כפופה מלמעלה כעין קערורית השמים, 
נקיאת בתלמוד כפה (יומא יא,) וגם קלוח 
מים המשתפך בדמות קשת בוא בתלמוד 
בשם כפת מפני שהוא כפוי כקשת (יבמות 
פ ). 
ָּפור: השם הזת נזכר בעזרא (א, 10 ן 
ח, 97) בין שמות כלי המקדש 
שהוציא כורש מלך פרס מבית אלה בבל 
ומסרם לגולי בכל ששבו ברשיונו לארצם. 
בין הכלים האלו היו כפורי זה: שלשים וגם 
כפורי כטף ארבע מאות ועשרה. ונזכר עוד 
בדהי"א (כח. 17) ולכפורי הזהב במשקל 
,,לכפור וכפור ולכפורי הכסף במשקל לכפור 
וכפור". המבארים ובעלי השרשים העתיקו 
את המלה וביארו אותה כאלו היה להכלים 
האלה תמונת מזרק, וכן ביאר גם פירסט 
בספר המלים שלו. א:ל לפי דעת ש"ב הוא 
צפוי למזרק בדמות קערה, ומביא ראיה 
לביאורו מהגמרא (זבחים כה.) : סכין במאי 
מקנה ליה ? אמר אביי בשפת מזרק כדכתיב 
כפורי ז.זב, ומזה !וכיח כי הוא צפוי למזרק. 
אם כן מדוע יזכיר בעל ספר עזרא אך את 
הכסוי של המזרקים שהשיב כירש בגולי בבל 
ומה הית עם המזרקים עצמם, האם אותם 
לא השיב והשאירם בבית אלהי בבל ? דבר 
כזה לא יתכן, כי כורש השיב לבני ישראל 
את כל הכלים שהוציא נכוכדנצר מבית ה'. 
וליאת הדעת נוטה להשערת גיזיניוס, כי הוא 
מזוק עם כסוו ויען כי בתבניתו משונה 
הוא משאר המזרקים שעשוים בלא כסוי ולכן 
נקרא על שם הכסוי וסרה תמיהת ש"ב. עיין 
בספר המלים שלו. 
9) כפור שכבת טל שנשתנה לשלג דק 
מקרח בלילה; כפור כאפר יפזר 
(תהלים קמז, 16). כונת המשורר בזה 
להראות הנהגת הבורא עם עם סגולתו ישראל, 
ומכאר בזה חקיו ומשפטיו שהגיד ליעקב 
ולישראל, כי הוא מכסת שמים בעבים שהוא 
רמז לימי השך וגלות לעמו, אבל סופם הוא 
כי העבים טוריקים טטר המצטיח הרים חציר, 
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כן הוא מתנהג עם ישראל עמו כי יחדז 
כנשר געוריו אחרי סבלו צרות רבות .ורעות 
הוא נותן שלג כצמר, כפור כאפר !פזר 
והקור כמעט יכלה ויבלה את כל, אבל ישלו 
דברו וימסם, ישב רוחו יזלו טים, מי ברכו 
וישועה. דברים כאלת לא עשת הבורא לכי 
גוי ומשפטים כאלת לא ידעו עמים אחרים 
כי המה אם יענשו יכלו בהבל כלם ואי 
להם תקומה עוד. 
כָּפִים לרעת הרד"ק ובעלי השרשים האחרית 
הוא שם לע 4 ווה המאגדת אף 
ובנין. וכפים מעץ יעננה (חבקיק ב, 11) 
לפני השבעים כפי הנראה היתה הגירסא חפש 
בשין, והתרגום המיוחס ליוגתן מתרגם שביג 
עץ (א שפאָן). 
כפיךף גיר אריות המחל לטווף טרף אחו 
' / שנגמל משדי אמו, כמו שנאמר ; 
ותעל אחד מגוריה כ פכיר הית וילמן 
לטרף טרף (יחזקאל יח, 8). הנביא יחזקאל 
ידמה את פּרעה מלך מצרים לכפיר גוים, 
מפני שהיה מרעיש ממלכות להכניעם תחת 
משלתו (שם לב. 9). 
כָּתִירָ, שם אחת מערי הגבעונים אשו 
: יושביה באו אל בני ושראל בימי 
יהושע בערמת ויאמרו להם כי מארץ רחוקת 
באו אליהם לכרות אתם ברית שלום, ובני 
ישראל האמינו להם והשאירו אותם בחיים 
אף כי באמת היו מאותם העמים שבאה 
הצווי אדוהם אל בני ישראל ; לא תחיה כל 
נשמ- (יהושע ט. 17). העיר הזאת גתנה 
בעת חלוקת הארץ לשבטים לבני בנימין 
לנחלז (שם יח, 94). אל העיר הזאת שלחו 
סנבלט וגשם העטוני לקרוא לנחמיה להועד 
יהדו ולהתיעץ אבל באמת בקשו להרוג אותו 
נפש. ואולם במקום הזה יבוא השם חזת 
בפמן ‏ הרבים/ שכ ‏ זכרים" כ פירום), 
והדבר הזה מצוי מאד בשמות עצמים כללים 
בכה"ק שיבוא מספר היחיד בסמן הנס 
תחת מספר רבים זכרים. 
כָּפָּל דבר אחד שנשנה שתי פעמים וברבים 
יבוא במשקל זוגי: כפלים ואז אין 
הכונה שתי פעמים שתים, כי אם הרבה 


|1. 
פעמים שתים, כי לקחה מוך ה' כפליםף ככל 
חטאתיה (ישעיה ט. ג), כלומר נענשה רב 
*ותר : כל חטאתיה. , 
ּפן ענינו רעב, לשד ולכפן השחק (איוב 
ה. 9%) המלת הזאת מקורה בארמית 
כּי התרגום מעתיק רעב בשם כפנא, 
פפרך *י כּפך הוא שם כללי אל מושב 
5 * קטן של אכרים עובדי 
האדמה או גם עיר קטנה, ונמצא כחלק 
משם פרטי לאחת הערים בנחלת מטה בנימין 
שהיחה נקראת כפר העמונה (יהושע. יחי 
4) ,,וכפר העמונה והעפני", ולדעת גיזיניוס 
המלה כפר במקום הזה נמשכת גם אל השם 
והקפני וכונת הכתוב פה וכפר העמונה 
וכפר העפנו, ויען כי השם כפר :ותר נהוג 
בלשון ארסי מבלשון עברי, על כן נמצאו 
בימי בית שני, אשר אז משלה לשון ארטית 
בקרב הוהודים, ערים רבות בארץ יהודה, 
אשר התערב בשמותיהן השם כפר, כאשר 
נדע מספרי התלטוד, כמו כפר אחים (מנחות 
₪")ן כפר חנינא (שביעית פ"ט ס"ב) , 
כפר עזיז (כלאים פ"ו מ"ד). בספיות 
התלמודית נמצא מבואר ההבדל בין עיר ובין 
כפר: על המשנה במגילה (5"א מ"א) בא 
הביאור בגטרא איזו היא עור גדולה ? כל 
שוש ב עשרה בטלנים פחות מזה הרי זה 
כפר (שםג.). 
כּפר הכפר הוא משני מינים: כפר העשוי 
*" מדומטים והוא הנקרא לפעמים בכה"ק 
ג'יכ בשם *החמר", הוא הגשם הארצי אשר 
השתמשו בו בוני המגדל. כמו שנאמר + 
והחמר (בצירי) היה להם לחמר (בחולם על 
הח') (בראשית 'א, 8), והוא נמצא בטבע 
במצב נוזלי וגם במצב התאבנות, ויש עוד 
כפר העשוי ממין הצומח והוא הנקיא גם כן 
(מפת". נה השתמש בכפר לכפר בו את 
התבח מבית ומבחוץ שלא יכנסו בה המים 
(שם), וקשה לעמוד על הדבר ולדעת אל 
נכון אם היה הכפר הזה מסוג חדומטים או 
ספוג הצומת, אבל יש לשער כי היה מפוג 
הדומם שנמצא נטבע בלי שום הכגה והיה 
ודוע כבר להקדטונים, בעוד שהכפר העשוי 


כשן - כפרורים 
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מעץ היא המצאה מאוחרת וקשת להאמין כי 


ככר בעת הקדומה ההיא כבר ידעו 
מההמצאה הזאת, השבעים העתיקו את 
הכפר במעשת מלאכת התבה במלה אשר 
העתיקו גם את המלה חמר במלאכת בנין 


מגדל בבל. וזה האות כי גם המה חשבו 
שהכפר של התבה היה החמר. הנמצא מוכן 
בהאדטה בלי שום הכנה מצד האדם. 

כּפרים ‏ יום הכפורים. הוא יום צום 
1 קדוש ליהודים | מימי עולם 
ושנים קדמוניות, זמנו הוא ביום העשירי 
לחדש תשרי. מן האמור ביתזקאל (מ, 1) : 
בעשרים וחמש שנה לגלותנו בראש השנת 
בעשור לחודש, נראה כי גָבעת ההיא חגגו 
את ראש השנה ביום הכפורים ובאחד בתשרי 
היה וק יום תרועה מקרא קדש, ויש סמך 
לזה גם בת רה בפרשת יובל; ורע:רת שופר 
תרועה בהדש השביעי בעשור להדש ביום 
הכפורים, . . . וקדשתם את שנת החמשים 


שנה, אולם חז"ל ומבארי התורת מעמנו 
השתדלו להסכים הדברים עם חקכלה עיין 
בדבריהם. והצום מתחיל מיום התשיעו 
בערב ער :ום העשירי בתשרי בערב. 


בתלמוד (מנחות !א, ) נקרא 'יום צום, 
וגם צומא רבא, או יומא רבא ענין יום 
הכפורים וסדר הקרבת קרבנותיו נזכר בתורה 
איזה | פעמים : בפרשת אטור בין יהר 
המועדים של בני ישראל (ויקרא כג 8ל-- 
9); בפרשת פינחס (במדבר כט, 7--11) 
גם כן בין קרבנות המועדים, אבל שם לא 
נזכר בשם יום הכפורים, בשמות (ל. 10) 
בענין מזבח הקטרת נזכר ‏ גם כן ענין 
יום הכפורים בדברים האלה; וכפר אהרן על 
קרנותיו אחת בשנה מדם חטאת הכפירים 
אהת בשנה יכפר עליו לדרתיכם וגו', ובמקום 
הזה לא נזכר באיזז !ום ובאוזה חודש 
נעשתה הכפרה הזאת. ובדיני היובל (ויקרא 
(כה. 9) נזכר כי בעשור לחודש השביעי 
ביום הכפורים יעב'רו שופר תוועה בכל 
הארץ, לפימן חרות, ובזה הקדישו את שנת 
חיובל. ביום הזה נצטוו בני ישראל להתעגות 
ולהנזר טכל טאכל ומשתה, ותיו אסורים 


%0+ 
במלאכה בכל היום הזת ולבד 
מצווים לחביא קרבנות טיוחדים ליום הזה, 
לבר קרבן התמיד שהעלו "ום יום בבוקר 
ובעדב, הקרבנות ה:קרב'ם ביום הזה היו : 
פר בן בקר אחד, איל אחד ושבעה כבשים 
בני שנה ועם זה המנחה והנסכים הדרושים 
לקרבנות כאיו: שלשה עשרונים מאיפה 
לפר, שני עשרונים לאיל ועשרון האיפה לכל 
אחר משבעת הכבשים, כל אלה היו עולות, 
ונוסף עליהם שעיר עזים אחד לחטאת. 
קרבנות כאלו בלי שום תוספות וגרעון היו 
דרושים גם כן ביום הראשון של חדש תשרי 
(ראש השנה) וביים שמיני עצרת (עיין 
בפרשה כט בספר במדבר). 

בפרטות מבואר מעשה הקובנות 
וסדר ההג של יום הכפורים בפרשה אחרי- 
מות (ויקרא טז) הכהן ה.דול אהרן נצטוה 
לקחת פר בן בקר להטאת ואיל אהד לעולה. 
אתחר כן עליו לרתץ את בשרו במים, ולזאת 
פשט מעליו את בגדי הזהב שהיה מלובש 
בהם מקודם ורחץ את בשרו במים ולבש את 
בגדי בר שהיו ידועים בשם בגדי קורש. 
אחר כן לקח מהעדה איל אחד לעולה ושני 
שעירים לחטאת, מן השני השעירים לקח על 
פי גורל אחד להחטאת לה' והשני לעזאזל 
(ע"ע עזאז") המדברה, כי לשם נשא השעיר 
הזה את כל עונות בני ישראל אשר העמיס 
עליו רכהן הגדול בודוי אשר התודה עליו 
בעודאשר עמד לפני ה' ביחד עם חכרו השעיר 
שעלה עליו הגורל לה', ובכן לקח גם הוא 
חלק בכפרת בני ישראל כמו שנאמר בפירוש; 
השעיר אשר עלה עליו הגורל לעזאזל יעמד 
חי לפני ה' לכ פר על'ו לשלת אותו 
לעזאזל המדברה (שם 10). 

אחוי כן הקויב את פר החטאת 
אשר לו לכפר בעדו ובעד ביתו, אחר 
הקרבת הפר לקה טלוא המחתה גהלים 
רותתות מעל המזבח ומלא חפניו קטרת ובא 
אל קדש רקדשים ; שם נתן את הקטרת על 
גחלי המחתת והעשן או ענן הקטרת כסה 
את הכפות אשר על ארון העדות (הארון 
שבו היו מונחים הלוחות), אחר מעשה 
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הקטרת נתן אצכעו בדם הפר ששחט. ודזל 


באצבעו פעם אהת ע- פנ'י הכפרת מצד 
מזרח, ושבע פעמים על מקום הפנוי לפנ! 
הכפות. ובזה נגמר מעשה הכפרה בעדו 


והעד ביתו, ואז נגש אל מעשה כפרת העם. 
בשובו אל העזרה שהט את השעיר אשר עלת 
עליו הגורל לה' והביא את דמו גם כן אל 
קדש הקדשים והזה את דמו באצבעו על 
הכפרת (פעם אחת) ולפני הכפרת (שבע 
פעמים) כאשר עשה בראשונה מדם הפר 
ששחט, ובדבר הזה כפר על קדש הקדשים 
וטהר אותו מטסאות בני ישראל ומפשעיהפ 
לכל חטאתם, ואחרי גמרו זאת יצא אל אהל 
מועד ושב לעשות בו הזיות כאלה למעו' 
טהר גם אותו מטמאות בני ישראל, אופן 
ההזיה ומקומו לא נזכר בפרשה אחרי מות, 
כי שם נאמר אך ,וכן יעְשה לאהל מועדל 
אבל בטקום אחר (שמות ל. 10) טבואר 
הדבר היטיב, כי שם נאמר בפירוש כ' 
ההזיות האלו היו נעשות על קרגות מזבח 
הזהב או מזבח הקטרת, כי כן נאמר שם , 
,וכפר אהרן על קרנוחיו (של מזבת הקטרת) 
אחת בשנה מדם 41 את הכפורים, אחת 
בשנה יכפר עליו לדורות!כס", בעת שעשה 
הכהן ו: דול את הזיותוו על ר"קח | הקטרת 
באהל מועד לא היה הרשו | לשוט ארם 
להיות שם, כי אם הכהן הגדול לבדו, ובזה 
גמר את מעש; הכפרה על העם. אחרי כן 
יצא אל המזבח שעמד בעזרה, הוא מזבת 
העולה, והזה על קרנותיו מדם הפר ומדם 
השעיר שבע פעמים באצבעו ובדבר הזה 
טיהר גם את מזכח העולה סטוטאות בנ! 
ישראל אשר טטאו אותו בכל ימי השנת 
שעברה. ובזה כלה את כפרת קדש הקדשים, 
את אהל מועד ואת מזבת העולה. 

עתה קרב אל השעיר השני הנשאר 
עוד בחיים, הכהן הגדול סמך על ראשו את 
שתו ידוו והתודה עליו את כל עונות בני 
ישראל ומסר אותו אל יד איש המוכן ומזוטן 
להביאו אל המדבר אל א רץ גזרה ביהחד 
עִם כל עונות בני ישראל שהיו על רוושו, 
מקום שטמשם לא ישובו העונות לבוא עוף 


הפעם אל ארץ נושבת, כי אם ישארו שם 
עד עולם. ואחר כן שב הכהן הגדול עוד 
הפעם אל אהל מועד, פשט מעליו את בנדי 
הקדש בגדי הבד, רחץ את בשרו במים, 
לבש את בגדיו התמידים ועשה את עולתו 
ואת עול* העם, המה | האלים | השנים 
המבוארים בתחלת פרשה אחרי מות. (ויקרא 
פשז, 8: 5), והמעשה הזה היה גמר הכפרת 
בעדו ובעד העם, ואת חלב החטאח הקטיר 
על המזבח ואת הנותר מן החלב, העור, 
הבשר וגם הפרש הוציאו אל מחוץ למחנה 
כדין כל קרבן חטאת המבואר בויקרא (פרשה 
ד). שמה שרפו את כל הדברים האלה. 
והאנשים שעשו את הדבר הזה מחוץ למחנה 
וגם האיש העתי שהוליך את השעיר החי 
לעזאזל המדברה היו מחויבים לכבפ בגדיהם 
ולרחוץ את בשרם במים טרם שבו אל העדה. 
המעיין בכתבי הקודש לא ימצא אף רמז 

קל שעשו בני ישראל את מעשה יום הכפורים 
בכל ימי שבתם על אדמתם עד גלות הארץ 
על ודי נבוכדנצר, הבטוי ,ענה נפש" ביום 
צום הנזכר אצל !ום הכפורים (ויקרא מז. 
בב 27 29 0ב ככרבה כמ 0 
נמצא בשאר כתבי הקדש אך בספרים אשר 
נכתבו לפי דעת המבקרים בימי גלות בבל 


(ישעיה נח, 8. 5 90 שלדעתם נכתב על 
ידי ושעיה | השני בבבל, ובתהלים לה. 18 
שנכתב לפי דעתם ברוח :רמיה), הן אמת 


כי כבר בימים הקדמונים היה מנהג בני 
ישראל להתענות ביום צום ותפלה. אבל כי 
יהיו להם ימים מיוחדים להתענות בהם מדי 
שנה בשנה נמצא אך אחרי חרבן ירושלים 
עיין זכריה (ז. 8--5] ח, 19) ששם נזכרים 
הצימות שנקבעו ליהודים אחרי חרבן ירושלים 
והמה : צוסם הרביעי ("ז בתמוז), צום 
החמש (ט, באב), צום השביעי (צום 
גדליה) וצום העשירי (!. בטבת), גם ענין 
הודוי הנזכר בפרשה אחרי מות (ויקרא. טז. 
1) נמצא גם כן אך בספרים שנכתבו אחרי 
גלות בבל כמו דניאל (₪, 4) : ואתפללה לה' 
אלה! וא תודה, הודו!' בעזרא ט. נחמית 
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₪ 3 : ויקומו על עמדם ניקואו | בספר 


יו 
חתורת ה' אלהיהם רביעית היום ורביעית 
(הוופ)" מ תודום  .‏ נפלא הרבר כב! 


יחזקאל הנביא הכהן "זכור בנבואתו ימי 
כפור אחרים ; בראשון באחד לחדש, ובשבעה 
לחדש קובנות כפרה על טמאת מקדש 
וקדשיו לחטא ולכפר על בית ח' ; וביום 
הראשון של חג הפס !ביא הנשיא. קרבן 
חטאת לכפר בעדו ובעד כל עם הארץ 
(יחזקאל מה. 18--91), וגם בחג הסכות 
יקריבו קרבנית כאלו לכפר על הנשיא ועל 
העם (שם 25) ומיום הכפורים לא הזכיר 
מאומה. עור יגדל הפלא ביותר אם נעיין 
בספר נחמיה (ה, 9) שם יספר בפרטות 
גדולה את ימי החג והצום של החודש השביעי 
הוא חודש תשרי, ומבאר והולך את כל אשר 
עשו ביום הראשון לחודש, בראש השנה, 
וביום השני נאספו עוד הפעם ראשי האבות 
וימצאו כתוב בתורת משה אשר ישבו בני 
ושראל בסכות בחג בחדש השביעי ויעש 


העם ככתוב | בתורה, וביום ע שרים 
וארבעה לחדש הזה נאספו בני !שראל 
בצום ובשקים ויתודו על חטאתיהם וגו', 


ואין זכר אף ברמז קל ליום הכפורים.: רייס 
הוכיח מזה כי עשו צום להתודות על חטאחתם 
בעשרים וארבעה לחדש, שלא היה להם אז 
כלל יום כפור בעשרה בתשרי, כ' אם היה 
להם יום כפוד כמו שכתוב בתורה הלא היפ 
יכולים ל;תודות | על כל חטאתיהם ב'ום 
הקדוש ההוא, ולא היו מוכרחים להמציא 
להם יום צום אהר להתודות, אבל הטענה 
הזאת חלושז היא מאד, כי התענית והצום 
הנזכרים בנחמיה היה לענין מיוחד להתודות 
על הטאתיהם בדבר לקיחת נשים גכריות 
והתבוללות בין העמים. כי הדבר הזה דרש 
מעשה רב ויגיעה גדולה להפריד בין האבות 
והבנים בין איש לאשתו ולטהר המשפחות 
והיום צום הזה היה כעין הכנה לכריתת 
האמנה שכרתו אחרי כן אנישי כנסת הגדולה 
ללכה בחקי תורת משה, | כמכואר הדבר 
בנחמיה '. 

ויש להעירעוד כי פרשת יום הכפורים 
(במלה שחר כ לה לצבו ורברום 
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המורים שהקרבת הפר והאיל היתה הכונה 
'המטוה שלא ימות אהרן בבואו אל הקדש 
מבית לפרכת, כי כן נאמר שם בפירוש ; 
אחרי מות שני בני אהרן אמר ה' אל משה; 
,,דבר אל אהרן אחיך ואל יבוא בכל עת אל 
חקדש מבית לפרכת ולא ימות.... 
בזאת יבוא אהרן בפר בן בקר לחטאת ואיל 
לעולה (ויקרא טז. 1--4). וגשנה הדבר 
בפסוקים 18, 18; ולקת מלוא המחתה גחלי 
אש מעל המזבח וגו' ונתן את הקטרת על 
האש לפני ה' וכפה ענן הקטרת את הכפרת 
אשר על העדות ו ל א ימות. ומרמז על האש 
הזרת שהקריבו בניו ומתו (ויקרא י.), הנה 
כי כן עירב הכתוב בזה שני דברים, האחד 
איך יבוא אהרן אל הקדש מבית לפרכת ולא 
ימות, הזהרה כזאת לאהרן שלא ימות נמצאת 
עוד במקוטות אחרים : והיה (מעיל האפור 
עם הפעמונים) על אהרן לשרת ונשמע קולו 
בכואו אל הקודש לפני ה' ובצאתו ול א 
ימ ות (שמות כח. 95), גם רחיצת הרגלים 
וחידים היו מין הצלה ממיתה, ,בבואם 
(אהרן ובניו) אל אהל מועד ירהצו מים 
(ידיהם ורגליהם מן הכיור) ולא ימותו" (שם 
ל. 90), | עוד הוזהרו על הראיה וההבטה 
בעת כסוי הדברים הקדושים של המשכן 
וכליו, למען לא ימותו, | כמו שנאמר ולא 
יבואו לראות כבלע את הקדש ומתו ( במדבר 
ד. 90), ובדבר השני הוא מזהיר על הקרבת 
אש זרה שלא מן תמזבה כאשר עשו בניו, 
אחרי הקרבת הפר והאיל שעליו להקריב 
בבואו אל הקדש למען לא ימות, הולך 
הכתוב ומבאר את מעשה הקרבנות לכפרת 
טומאת מקדש וקדשיו, ועל חטאות העדה, 
וגומר בצווי לעשות בדבר חזה בעשור לחרש 
השביעי מדי שנה בשנה לדורות | עולם. 
דיללמאן משער כי בתחלה בא הצווי לטהר 
את האהל והמשכן מטומאתו שטמאו אותו 
נדב ואביהוא בהקרובם מש זרת לפני ה' 
ואחרי כן נצטוו לעשות הפדר הזה לדורות 
עילם, כי לא ימלט שבהמשך שנה תמימה 
אשר המון רב !בוא מדי יום ביומו אל 
מקדש ה' שלא יבוא לשם אדם טמא אהד 
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ויטטא את הקודש וחטקדש. 

מן מוצא הדברים הנאמרים למעלה 
יוכיחו המבקרים שכל ענין 'ום הכפורים 
הוא תקון מאוחר גם אהר עזרא ונחמיה, 
וכל פרשת יום הכפורים שבאחרי מות היא 
הוספה מאוחרת, אבל דברים כאלה אין ל ס 
כל שחר, כי גסאם נניח שלא חגגו בני ישראל 
את יום הכפורים ככתוב בחורה בכל ימי 
הבית הראשון טפני כי 
בשאר כחבי הקדש, נוכל להוכיח מזה אך 
כי לא קיימו את התורה בכל פרטיה כמו 
שהיא עתה לפנים, ובאמת סרו 
הזמנים מתורת משה, אבל הדבדים הגאמרים 
למשה ולאהרן במדבר לעשות באתל סוה- 
אין הדבר מתקבל על הדעת לאמר כי נכתב 
בזמן מאוחר מאד גם אחרי עזרא, כי אם 
כן הוא זיוף גמור לספר מעשה שנצטות בו 
אהרן לעשותו בעוד שכל הענין הוא בדוי 
מעיקרו, ‏ וגס המבקרים היותר חפשים איג 
מאשיטים את מסדרי התורה כי המה היו 
מזייפים בכונה. 

ועל דבר החטאים שיום הכפורים 
מכפר עליהם מפורש בתוורת : כי ביום הזת 
יכפר (ה') עליכם לטהר אתכם טכל חטאתיכם 
לפני ה' תטהרו. ובמשנה שבועות פ"א 
מבואר הדבר עוד יותר : על שאר עבירות 
שבתורה הקלות והחמורוה, הזדונות והשגגות, 
הודע ולא הודע, עשה ולא תעשה, כריתות 
ומיתות בית דין שעיר המשתלח מכפר אחד 
ישראלים ואחד כהנים ואחד כהן משות וכו'. 
והרמב"ם בפירוש המשניות ליומא פ"ד אומר 
גם כן כי'ום הכפורים מכפר על כל 
העבירות הזדונות והשגגות. אבל כפי הנראה 
הדבר הזה איננו מסכים לרוח התורה, 
המבדלת הבדל גדול בין שוגג למזיד כמו 
שנאמר בפירוש והנפש אשר תעשה ביך 
רמה וגו' ונכרתה וגו'. בתלמוד (שבועות) 
מביא מחלקת אם יום הכפוריה מכפר דוקא 
בתשובה או גם בלא תשובה, ואם נאמר כי 
דוקא בתשובה אז אתי שפיר כי גם הזדונור 
ג חלים, | כי ענין התשובה היא שבעל 
התשובה גמר בדעתו לעזוב את דרכו הרעה 


לא נזכר הדבר הזה 


-- 
במעט בב 
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עזיבה מוחלשו: ועולמית ואז הדעת נוטה כי 
חיוצר ומנין מחשָכות בני אדם ותיכן 
לבותיהם ומחול לו גם על הזדונות, אבל 
עלינו לדעת כי כל אלו הדברים נאמרו רק 
בעבירות שבין אדם למקום, "אבל עבירות 
שבין אדם לחבירו איו יום הכפורים מכפר 
עד שירצה את חברו, והגוזל מחברו שות 
פרוטה יוליכנה אחריו אפילו למדי. 
פפרת. לפי דעת מבארי התורה מעמנו ; 
/ רש"י, הראב"ע, הרשב"ם הוא 
כסוי לארון | שעמד בבית קדשי הקדשים, 
ועליה היו הכרובים (ע"ע), וכן פירשו את 
השם הזה גם בעלי השרשי:; הרד"ק , הרס"ג/ 
פירסט ועוד, כי שרש כפר הוראתו כס', 
וכן הביא הראביץ וז"ל ; ואמר יפת כי 
כמוהו : לכפר עליו, כמו כסיי הטאה, אולם 
הקדמונים ביארו את השם מלשון כפר נפש 
שתוא לש ן טהחרה, כמו וכפר על המקדש 
מטמאות בני ישראל, שלא יתכן לפרש שם 
בפיי לכסות על הטטאות כלוטר שתשארנה 
הממאות במקדש אבל ההיינה כמוסות 
וכסויות, | כי אם הכונח לטהר את המקדש 
מטוטאות בני ישראל אשר ט:או אותו. 
ונקרא הכלי הזה כפרת מפני כי מטרתו 
היתה לכפר על בני וישראל ביום הכפורים 
כמו שבתוכ וכסה ענן הקטרת את הכפרת 
(ויקרא ט"ז. 185), ובמושג הזה העתיקו 
אותו השבעים, פילן, הוואולגאטא, ומן 
המהרגמים האחרונים של העמים כמו לוטהער 
העתיק ,,גנארענשטוהל" (כְסא חסד לכפר), 
וכן פירשו גם = בעלי המדרש (תנהומא) , 
קולמה נקרא שמה כפרת שהיתה מכפרת על 
בנו ושראלי, ונם הראב"ע בפירושו השני 
אומר: ,ולפי דעתי מלת לכפר עליו הוא 
מגזרת כיפר (כפרה) וחנה זה מפורש : 
ונתנו איש כפר נפשו ושם כתוב לכפר על 
נפשותיכם (עיין הראב"ע בפירושו שמות 
כח. 17), ובאמת כתובים רבים מירים, כי 
הכפרת היתה ענין וכלי בפני עצמה ולא 
שמשה אך לכסוי הארון, כסו ; ונהת את 
הכפרת על ארון העדות בקדש הקדשים 
(שסות כ"ו. 84) הדבוים האלה מבאוים 


כפרת---בפתור 
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אך את מקומה של הכפרת ולא את סטרתה, 
,,לכסית על הארון", את הארון לעדות ואת 
הכפירת אשר עליו ואת כל כלי האהל (שם 
לא. 7); גם פה הכפרת נהשבת ככלי בפני 
עצמה ולא חלק (כסוי) מהארון. ,את הארון 
ואת בדיו, את הכפרת" (שם לה 19); ,את 
ארון העדות ואת הכפרת" (שם לט 85). 
גם מהצווי הבא לאהרן בפרשת יום הכפורים 
(ויקרא טז, 5) ואל יבוא בכל עת אל הקדש 
אל פני תכפרת, מוכח כי הכפורת היה עיקר 
ולא טפל כמו חלק מהארון. ובעל דהי"א 
(כח. 11) מכנה את קדש הקדשים ,יית 
הכפרת" ולא בית הארון, ולפעמים יזכירו 
את הכפרת בקשר עם הלוחות ו"א עם הארון 
כמו ; לפני הכפרת אשר על העדות (כלומר 
הלוחות) (שם ל. 6), וכםז ענן הקטית את 
הכפרת אשר על העדוח (הליחות) ולא הזכיר 
הארון כלל (ויקרא מז. 18). 
ממדת רכפורת מבואר בכתוב אך ארכת 
ורחבה :. ועשית כפרת זהב טהור אמתים 
וחצי ארכה ואמה והצי רחבה, אולם עביה 
לא נזכר בכתוב, וחז"ל קבזו כי- עביה הית 
טפח (עיין סוכה ה). 
פפתיך. כ פתורים. לפ המבואר בספר 
ל בראשית ('. 14) היו עם הכפתורים 
יוצאי ח"צי מצרים, כי כן נאמר שם : 
ומצרים ילד את לודים ואת ענמים,... | ואת 
ככלוחים אשר יצאו משם פלשתים ואת 
כפתורום", ובספר דברים (ב. 29) כתוב ! 
והעוים היושבים בחצרים (כלומר בכפרים) 
עד עז; -- כפתורים היוצאים | מכפחור 
השמידום (את העוים) וישבו תחתט, הנה כי 
כן היו הכפתורים עם שיצא מכפתור, ובעמוס 
מבואר כי הע: שיצא מכפתיר היו הפלשתים 
כמו שנאמר (עמוס ט, 7): הלא את בני 
ישראל העליתי מארץ מצדים ופלש תים 
מ כפפ תור, וגם ירמיה אומר כי הפלשתים 
באו מכפתור : כי שודר ה' את 5 ל ש תי ם 
שארית אי כ פ תו ר (ירמיה מז, 4), במקום 
אחר טבואר כי כפתור היה אי או מקים על 
שפת הים שנקרא בעברית גם כן בשם א! 
(עיין ישעיה ב, 6). ולפי זה הטלות בבראשית 
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שהבאנו למעלה ; ואת כסלוחים אשר יצ או 
משם פלשתים ואת כפתווים נמשכות 
לא אל כסלוחים כי אם אל פלשתים, כי הם 
יצאו מכפתור ולא הכסלוחים כמבואר בירטיח 
ועסוס. 
האי כפתור לפי דעת חוקרים חדשים 
תוא האי ציפערען (או קפריסין), וחכמים 
אחרים משערים כ' הוא האי קרעטא או 
כרת! בעברית, ‏ עבערס בספרו ,עגיפטען און 
דיא ביכער מאזעס" (1868) משער כי 
כפתור היא מלה מצרית ‏ מרכבת מן שתי 
מלות ע416-0 שפתרונה בלשון מצרית 
פיניקיה (או צור) הגדולה, כי בהדלתא של 
מצרים, המה הא'יים הנמצאים במקום שפך 
הנילוס אל הים התיכון, ישבו צורים רבים 
במושבות מיוחדות, אבל יפוד ההשערה 
הזאת נהרם כלו אחרי התגלות הכתובות 
של היכל קאם"אמבא במצרים העליונה 
בשנת 1898, בין הכתובות הרבות שמצאו 
החוקרים על קירות ההיכל הזה נמצאת 
רשימה ארוכה משמות ארצות שונות שכבשו 
מלכי מצרים בזמנים שונים, והכניעום תחת 
ממשלתםי בין הארצות האלה נזכרות גם 
כן א ר ץ כפתור ו א ר ץ כסלוחדית, שמות 
שני העמים האלה באים בהבור והוספת 
מלת ארץ, והדבר הזה מורה באין כל ספק 
|כי כפהור לא היתה במצרים התחתונה 
| כאשר משער עבערס כי אם היתה בארץ 
אהרת. הפלשת ם. כפי הנראה, התישבו 
בארץ כנען בחלק האיץ שנקרא. אחרי כן 
על שמם ,,ארץ פלשתים" בעת ממלכת רעמסס 
,שלשי 1809 לפני המספר הנהוג, בעת 
אשר מלכי הצפון השתערו על מצרים. 
מקומות אחדים ככה"ק מורים כ'י 
הפלשתים היו ידועים אז גם בשם ,כרתו". 
למשל: הנער הטצרי מספר ללדוד : אנחנו 
פשטנו נגב הכרתי (ובפסוק 16 מבואר 
שהוא ארץ פלשתים) ועל אשר ליהודה ועל 
בלב וגו" (ש"א ל 14). "הזקאל 
בנבואתו על פלשתים מתנבא בדברים האלה ; 
יכבה אמר ה' הנני נוטה ידי על פלשתים 
והכרת! את כרתים (לשון גופל על לשון ; 


פתור 
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והכרת' -- כרתים) (יחזקאל כה, 16). גם 
צפניה מכנה את הפלשתים בשם כרתים : 
,הוי יושבי חבל הים גוי כרת'ם, דבר 
ה' עליכם כנען ארץ פלשתים* (צפניה ב. 
5), והשבעים באמת העתיקו כרתים בכל 
המקומות האלה בשס פלשתים, ולפי זה יש 
לשער כי הכפתורים היו בזמן מן הזמנים 
יושבי האי קרעטא (כרתי), בימים וזאחרונים 
מצאו החוקרים כי האי קרעטא היתה לפנים 
בימים הקדמונים מאד מרכז קולטורי לעמים 
שישבו בערים על שפת ים הגרול (ים התיכון) 
בחלק המזרחי שלו. 

אולם דעת המעתיקים הקדמונים של 


עמנו תיא כי כפתור היא 04028008018, 
כן יתרגמו תמיד אונקלוס ויונתן והתרגום 
הירושלמי את השם כפתוו, קפודקא, 
כמו ,אי כפתוו" (ירמיה מז 4) הוא 
מעתיק ,,נגוות קפודקאי", אולם ביחזקאל, 
(כז. 11) תרגם ,גמדים" בשם קפורקאי 


ואולי כיון יונתן בזה לדעת הטדרש (בראשית 
רבה פ' ל"ז), שפירש כפתורים ‏ ,ננסים* 
כלומר אנשים קטני הקומה הנקרא בעברית 
גם כן ,גמד". חז"ל השתדלו לפשר הדבר 
איך יכלו בני ישראל לכבוש להם את ארץ 
פלשתים ולעבור את השבועה שנשבע אברהם 
לאבימלך : ,,אם תשקור לי ולניני ולנכדי"? 
ולזאת אמרו כי הבורא המסבב את כל 
הסבות עזר להכפחורים שינצחו את העוים 
(שהמה הפלשתים לדעתם) בכדי שיוכלו אחר 
כן בני ישראל לקחת את הארץ מידי 
הכפתורים, כי המה לא חשבו את הכפתורים 
לפלשתים, | כמו שאמרו בפירוש : ליתו 
כפתורים וליפקו מעוים דהיינו פלשחים וליתו 
ישראל וליפקו מכפתורים (חולין ס:), והוא 
דוסה למה שאמרו עמון ומואב טהרו בפיחון, 
כי לא הותרת להם לישראל לתגר מלחמת 
עם עמון ומואב, ובא סיחון וכבש את עמון 
ומואב ובא ישראל וככש את סיחון, וכווגתם 
בזה כי כל השנויים שמתהווים בתולדות 
העמים ויחוסם | זה לזה במלחטותיחם 
ונצחונותיהם המה נעשיס למטרה ודועה 
ולתכלית נרצה הננזר מראש מקדמי ארץ 
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מאת הבורא והמנחיג. ‏ ועיין: ערך > כרתי 
ופלת!, -- השם כפתור בא גם כן בהוראת 
גלה כו'מות תפות . בחרושת | מלאכה וכנין, 
כמו במעשה ‏ המנורה | כפתיר ופרח", או 
כותרת בראש עמוד לתפארת ; הך הכפתור 
וורעשו הספים (עמוס ט. 1) ממפלת העמוד 
שהבית נשען עליו, 

כּך. חוקרי הלשון משערים, כי הונח השם 
יע הזה לשם זכר שהוא במצב גדולו בין 
כבש ואיל הרבו' מטנו הוא ,,כרים?, מן 
איזה מקומות בכה"ק שנזכר בם השם כרים 
גראה כי הכרים היו כ:שים שמנים מאד, 
וחלבם ושמנם היה נחשב למאכל מיב ואהוב, 
עחטאת נקר וחלב צאן עם חלב כרים" 
(רברים לב. 14). גם מתוך דברי עמוס : 
הוי השאננים בציון,,.. השוכבים על מטות 
שן,... וווכלים כרים מצאן נראה ברור 
כי הכרים היו מאכל עשירים (עמוס ו, 4). 
כאשר נצח שאול את עמלק מסופר : כי חמל 
על מיטב הצאן והבקר והמשנים 
הכרים, הזכיר כרום ביחוד צף שכבר הזכיר 
מיטב הצאן, שמזה גם כן : 
עמדו במדרגה יותר גבוהה בין הצאן מכל 
המינים השונים שבהם (ש"א טו. 9), המס 
שהעלה מישע מלך מואב לאחאב מכך ‏ שראל 
היה מאה אלף כרום (ש"ב ג, 4), ישעיה 
יעץ לעם מואב לשלח למלך יהודה כרים 
למען יתנו לו בארצם מחסה ומסתור מפני 
עקת אויב (ישעי; יח, 1). כל אלה המקומית 
מראים בעליל "כו הכרים היו מין מיוהד 
ומובהר מן הצאן, ביחיד הצטיינו הכרים 
באליה שלהם שהיתה שמנה ורחבה מאד 
ומשקלה היה מגיע לפעמים עד עשר ליטרות. 
השם כר הונה גם כן למכונת אשר הין 
משתמשים בימים הקדמונים בעת מצור 
להרוס את החומה ולהבקיעה. המכונה הזאת 
היתה עשויה כתבנית איל מברזל. ומפני כי 
חיה דרוש לוה משא כבד לכן עשוהו כמו 
נר שמן, ולזאת בא הבטוי ; ושים עליה 
ברים טביב (יחזקאל ד, 9), לשום כרים 
על שערים (שם כא. 97). גם ארץ שמנה 
נקראת לפעמים בשם ‏ כר: לבשו 


דשנת 


ועל 


נראה שהכרים . 


כר--ברוב 
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כרים הצאן (תהלים פ"ח, 14), בלומר נאות 
דשא יתכסו בעדרי צאן כאלו המה לבושים 
להכר הנרחב, וגם מרדעת למרכב נקרא 
בעברית ‏ כר, רחל לקחת את התרפים 
ותשימם בכר הגמל שישבה עליו. ונקרא כר 
מפני שהוה עשוי להיות רך כמו דבר עב 

ושמן להיות נוח ומסוגל לרכוב עליו. 


פךף שם מדת היבש, כבר הזכונו בערכים 
אחרים בספר הזה כי שמות המדות 
לקוזו העברים מהבבלים. וכן הדבר נם בשם 


המדה הנקראת כר, החוקרים בשרידי כתבי 
היתרות מצאו שטה שלמה במדות הבבלים 
והשמטה הזאת מקבלת אל מדות היהודים 
לא רק במחלוקותיהן וערכן זו לזו כי אם 


גס בשמותוהן. כן למשל היתה להבבלים 
מדה ידועה בשם גור, | הגור היה מכיל 
בתוכו 180 קא, וגם בין דעברים נקראת 


חמדה הזאת כר, והיתה מכילה בקרבה 180 
קבים החמר, שהוא משא שהיה מנהגם 
להעמיס על החמור, היה נקרא אצל הבבלים 
אימורו והוא היה ביניהם חמשית הכור (ע"ע 
חמר), האפ של הבבלים או הבת ‏ של 
העברים היה עשירית הגור של הבבלים וגם 
עשירית הכור אצל העברים, אין פה המקום 
האריך בזה ומקומו הוא בערך מדות 
ומשקלות ע"ע, | המדה כר נזכרת איזת 
פעמים בכה"ק ,מעשר הבת מן ‏ הכר" 
(יהזקאל מה: 14)/ כלומר הבת היא עשירית 
הכר כמו שהבאנו למעלה. אם נעריך את 
מדת הכר למדת ארצנו (ארצות הבריה) 
נמצא כי היא מחזקת בתוכה לעוך שמנת 
בושלעס. 

כרה השם הזה נזכר במ"ב (ו, 98) וענינו 

סעודה ועיין ערך משתה. 

כפרורב כרובים,. בשפהזה נקראו בכה"ק 
ְ מין מלאכי מעלה העומדים לשרת 
לפני אדון הבריאה ולמלא את פקודותץן 
אשר יפקוד עליהם מן כל הנמצא אדותט 
בכה"ק קשה לעמוד על הד:ר ולדעת תכנירם 
ומהותם על נכון, השם כרובים נמצא ; 1) 
בספור הברואה בטעשת בראשיה, 2) בחלק 
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8) בטעשה המשכן והמקדש. 

1) במעשה בראשית מסופר כי כאשר 
נגרש אדם מגן עדן בגלל הטאו בעץ הדעת 
השכין (ה') מקדם לגן עדן את הכרובים 
ואת להט החרב המתהפכת לשמור את דרך 
עץ ההיים, כמה כרובים השכין הבורא אז 
לשמור את הדרך המובילה אל עץ החיים לא 
נזכר שם, גם איננו מפורש שם אם הלהט 
של החרב המתהפכת ה'ת ב'די הכרובים או 
היה דבר בפני עצמו. 

החוקרים בשרידי בבל ואשור מצאו 
אצל ארמנות שערי הטלכים והיכלי מקדשיהם 
תמונות ופסילים גדולים ומבה!לים, הפסיליס 
האלה עשוים בדמות שור גדול וראש אדם 
מתחת זרועות ידיהם יוצאות כנפים גדולות. 
התמונות האלו חושבים התוקרים לכרובים 
של עמי בבל ואשור, מ' לענארמאנט משער, 
כי המיה כרוב קרובה להשם טסטזו 
באשורית, | שהוא להם שם אלהות, היו 
עומדים שנים שנים אצל שערי ארמנותיהם 
ובתי מקדשיהם. אבל בספור התורה במקום 
הזה אין זכר לשערי גן עדן, וגם מספרם 
לא נגבל כי היו אך שנים, ועם כרובי 
אשור ובבל לא היו חרבות כמו שהיה עם 
הכרובים ששכנו מקדם לגן עדן. ולכן 
הדמיון והשווי של מ, לענארמאנט איננו 
עולה יפה, 

2) המשורר בתהלים (ית. 10) 
משתמש במלת כרוב ואומר ,,וירכב על כרוב 
ויעף, וידא על כנפי רוח". מטרתו היתה 
בזה להראות איך אלהי העולם מראת כהו 
ונבורתו ליושב' תבל בעת סופה וסערה 
רעטים חצים וברקים מתחוללים על ראשי 
יושביה, והוא, הבורא והמנהוג, רוכב על 
צפי רוח המכונה במקום הזה גם בשם 

"זב, ולפי זה במקום הזה הכרוב אין לו 
+ דמיון ותמונה, כי הוא אך שם הכנוי 
זה סערה המביא עמו רעמים וברקים. 

8) בנבואת יהזקאל נמצאים שני 
סיונות שונים בענין הכווביס. בגבואתו על 
צר (יחזקאל כה) הוא אוטר בשם ח' אל 
צלך צור: ,,את כרוב ממשד אמוּכַך ונתתיך 
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בהר קדש אלהים חיית, בתוך אבני קדש 
התהלכת וגו' (שם 14) כלומר; הנה אנכ! 
נתתיך ככרוב משוח כשמן קודש לסוכך 
באברתך על הר הקדש, הו אלהים, וגם 
התהלכת בתוך אבני קדש. בנבואה הזאת 
הוא מדמה את מלך צור לאחר ממלאכי מעלה 
העומדים לשרת לפני ה' ולמלא פקודותיו, 
וככרוב הסוכך באברתו את הכפרת שהוא 
קדש הקדשים (ע"ע), שעמד על ההר הקדוש, 
הר האלהים, והתהלכת גם אתה ככ-ן הגדול 
בין אבני הקדש של קדש הקדשיט -- עתת 
סרת מדרך רטוב ו, ברוב רכולתך מלאו תוכך 
חמס" (שם 16). 

החזיון השני (שם !,) הוא מראה 
מוזר מאד טענין הכרובים אין כדמותו 
ותכניתו בכל כה"ק. אחרי בינותו והפתכלותו 
על הכרובים שראה בעת שהרמו מצא כ! 
הכרובים שראה ברוח נבואתו זאת המה ממש 
החית שראה בנבואתו על נהר כבר (שם 
5 הוא החזיון המפופר בקאפ' א והידועת 
בשם מעשה מרכבה, הכרובים האלת הו 
ארבעה במספר כמבואר : ומראיהם דמות 
אחר ל א ר ב ע ת ם (שם '. 10), להכרובים 
האלה שראהף היה ארבעה פנים ; פני האחד 
פני הכרוב, פני השני פני אדם, והשלשי 
פני אריה, והרביעי פני נשר (שם 14), לכל 
אחד מהכרובים היו ארבע כנפים (שם 91). 
ויען כי אחד מהפנים שהיו להכרובים היו 
,,פני כרוב'", לכן הבין הנביא כי את החזיון 


אשר ראה הזה חיא החיה אשר ראה תחת 
אלהו ישראל בגהר כבר ,ואדע כי כרובים 
המה" (שם 90), מן הדברים האלה ,ואדע 
כי כרובים המה" נראה ברור כי תבנית 


הכרובים היה דבר ידוע לכלם. אבל לסורת 
רוחנו הנביא איננו נותן לנו שום טושג 
מהתבנית הזאת, אבל בפרשה הראשונה של 
יחזקאל (פסוק 10) מבואו כי הית להם 
ארבעה פנים ; פני אדם מקדם, פנ' נשר 
לאחור, פני אריח לימין ופני שור לשמאל, 
בקאפ' י. (19) מבואר כי מלמעלה להברובים 
היה כבוד אלהו ישראל, והליכתם חותת 
| איש אל עבר פניו" (שם 92), חְנת כן 
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תנועותיהם לא רק בכנפיהם כי אם גם על 
ידי אופנים ובין האופנים היתה אש (שם טי 
7). מן האמו בפסוק 4 קאפ' א, וארא 
והנה רוח סערה באה מן הצפון,. ענן גדול 
ואש מתלקחת..... | ומתוכה ראיתי ארבע 
חיות" נראה כי יש לזח אוזה יחפעם דמיון 
וציור הכרובים של המשורר בתהלים אשר 
הבאנו למעלה, קול הכנפים (שם 94) הוא 
מורה על קול הרעם של המשודר, ,ומן האש 
יצא ברק" (שם 18) הוא דומה למראה 
החצים וברקים של המשורר. 

אם נחקור אחר מושג הכרובים של 
הנניא ושל המשורר נמצא כי בשניהם אחד 
הוא, אם כי לפיהנראה בהשקפה הראשונה 
המה שונים זה מזה. לפי מושג המשוור 
בתהלים (עיין למעלה) הכרוב הוא כח מכחות 
הטבע הנסתרים הנגליס בעבי הענן ובסופת 
וסערה, | ברעמים וחצים וברקים הבאים 
לעולם במצוות המנהיג ועושים את תפקידם 
אשר הפקיר עליהם אדון הבריאה, אולם 
בעוד שהמשורר דבר אך מכרוב אחד ,,וירכב 
על כ רוב וויעף", מדבר הנביא' מארבעה 
כרובים המרמזים על הרוחות הרעות הבאות 
מאובעץ רוחות | השמים, | המשורר רואה 
את מנהיג העולם רוכב על כרוב, וגם הנביא 
בחזיונו רואה איך ארבעה הכרובים נושאים 
לפעמים בכנפיהם ולפעטים באופניהם את 
הבורא וששים ושמחים לעשות רצון קונם 
כאשר יפקוד עליהם. ברכבו על הכרוב 
ישלח הבורא ליושבי התבל בתור עונש : 
רעמים, ברד וגהלי אש, ונם הכרובים של 
הנביא לוקחים אש טביניהם לזרוק על העיר, 
(ורושלם) החטאה להענישה על הטאתיה, 
וגם מן הכרובים של הנבוא נשמע קול 
כקול שדי (רעם), כאשר ושמע רעם בציור 
מחזה הכרוב של המשורר. 

4 בציורי תמונת הכרובים השתמשו 
בּנו ישראל | לפאר וליפות את | הדברים 
הקדושים בזמנים שונים, | א) על הכפורת 
במשכן היו שני כרובים, הכרובים האלה חיו 
סוככים בכנפיהם על הכפרת, ופניהם איש 
אל אחיו ומביטים למטה, כמו שנאמר אל 
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הבפרת היו פני שני הכרובים (שמות כה). 
הכרובים היו עשוים מקשת אחת זהב טהור, 
לא היו מצופים זהב, ולא נעשו בפני עצמם 
וחברום אחרי כן אל הכפורת כי אם 
מחתיכה זהב אחת נעשו הכפות והכרובים. 
וכפי הגראה היו הכרובים קמנים, כי' כל 
ארכו של הכפרת ה'ה אך אמתים וחצי 
(שהוא אך שתי רגל ושלשת רבעי רגל). 

ב) גס על הפרוכת שהבדילה במשכן 
בין הקדש ובין קדש הקדשים היו ציורים 
של כרובים מעשה רוקם (שם כו. 31). 
בעלי הרמז משערים כי הכרובים על הפרכת 
היתה מטרתם דומה למטרת הכרובים אשו 
השכין הבורא מקדם לגן עדן לשמור את 
דרך עץ החיים, כי אחרי שדרך הפרכת היו 
באים אל קדש הקדשים צירו שם את 
הכרובים שלא יהינו לבוא אל הקדש פנימה, 
ג) בבית ח' שעשה שלמה העמיד שנ! 
כרובים גדולים, עשר אמות גבהם (או 15 
רגל), הכרובים האלה היו עשוים מעצי זית 
והיו מצופים זהב, כנפיהם היו פרושות 
באורך עשר אמות לכל כרוב ואורך הכנפים 
של שני הכרובים.היה לפי זה -- עשרים 
אמות, ויען כי אורך קדש הקדשים של בנין 
עולמים של שלמה היה אך עשרים אמות, 
לכן קצות כנפישני הכרובים היו נוגעות בשנ, 
קירות הבית, והכנפים שבין כרוב לכרוב 
היו גם כן נוגעות זו בזו, ולפ' זה היה 
להכרובים שעשה שלמה אך שתי כנפים 
לכל אחר טהם, בכה"ק לא נזכר אם 
הכרובים שעשו על הכפרת שעל הארון 
נשארו גם בימי שלמה, או הכרובים שעשה 
שלמה הוו תחת הכרובים שעל הכפרת, 
ואלה האחרונים עזבו את מקומם בבית 
עולמים. ויש לשער כי הכרובים של שלמה 
עשאם בכונה גבוהים למען יוכלו להביא 
תחתם את הארון עם הכפרת עם הכרובים 
שעליו, ובכן נשארו הכרובים שעל הכפורת 
כאשר היה הרבר במשכן, ד) גם בקירות 
בית העולמים של שלמה היו פתוחי כרובים, 
על הדלתות של עצי שמן היו מק-עות 
כרובים, וכן עשה לדלתות של עצי ברושים 
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(מ"א ו, 99. 81 85). גם על הים הנחשת 
שעשה שלמה היו פתיחי ציורים של כרובים 
על המסגיוח אשר בין דשלבים (שם ז. 99). 
מן הנאמר בכה"ק אדות הכרובים קשה 
עלינו להוציא איזה מושג בנוגע לתמונתם 
וצורתם. מן המפורש בכתובים ידענו שהיה 
להם כנפ ם, שעמדו עַל וגליהם, שלא היה 
להם צירה מהשלשה פניב; פני אדם, פני אריה, 
ופני נשר, כי כן נאמר ביחזקאל ('. 14) 
ארבטה פנים לכל ארד מהאופנים; פני האחד 
פני הכרוב, פנ' השניפ:י אדם, והשלישי פני 
ארי-, והרביעי פני נשר, שמזה נראה ברור, 
שפני הכרוב לא היק לא פני אדם, ולא פני 
אר'ה ולא פני נשר. ואם כן איזה פנים ה'ו 
ל;כרו:? זאת לא ביאר לנו הנביא, 

ע* רבר מקורו של השם כרוב הדעות 
מחילקות (עיין להלן), מן המקומות בכה"ק 
שנזכרו בהם הכרובים נראה ברור כי טקירם 
היא נולד ב;ם ישראל ואמונתו ואיננו לקיח 

עמים אוזרים, | כאשר ידמו רבים מחוקרי 
העמים, בשום אופן לא נוכל להאמין כי הכרובים 
שהיו מצויירים על הפרוכת וקירות ההיכל, 
ושעמדו על הכפירת שעל הארון, שהתמונות 
האלת רכשו להם היהודים מעמים אחרים וה'ו 
קדושים גם בעיניהם. כי הדבור השני מעשרת 
הדברים הזהיר את בגי ישראל באוהרה חמורה 
שלא לעשית שום פסל כל תמונה, ואיך נאמין 
שקכלו בני ישראל תמונות זרות מעמים אחרים 
וקכעו איתן | בכקימות היותר קדושים להם, 
על הארון (על הכפורת) ועל הפרוכר? ובכן 
ברור הוא כי הכרובים מקורם בעם ישראל, 
וכפי הנראה היו ציורים המתארים את הנהגת 
העולם על ידי הבורא ויחוסו אל בני אדם או 
ענינים אחרים כדומה (עיין להלן). 
תמונות, ציורים ופסילים שונים עם כנפים 
נפגוש לא רק בבבל ובאשור כי אם גם במדינות 
אחרות הקרובות לארץ ישראל, החוקרים 
מחליטים כי תמונת רהש-ף של המצרים לקחו 
מהאשורים, על מצבות זכרון של רצורים 
נמצאית צורוח בעלי הוים דמיוניים עם כנפים, 
השומרים סכוב לאילן הקדוש להם. על מצבת 
קבורתו של אחד ממלכ' מצרים חו-עקו האסעפ 
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שמ בשנת 9100 לפני המספר הנהוג, נמצאת 
תמונת נמר, שבקצה זנבו נמצאת המונה אדפ 
ומטני צדי צוארו יוצאות כנפים. כפי אשר 
יבארו זאת איזה חכמים מטרת תמונות כאלו 
הית; לתאר כחות בעלי היים שוניפ בגוף 
אחד של הנבראים המתנגרים להבורא (השטן 
או השדים), והתמונה הגזכרת מתארת מהירות 
בעלי כנף, גבורות הנמר עם שכל האדם ביחד 
קבוצים בגיף של עצם אחד. בדרך הזה מבארים 
חוקרים אחדים גם ציור תכרובים של עם 
ישראל. במעסד הר סני התגדה כבוד ה' אל 
בני ישראל בקולות וברקים וענן כבד, ולזאת 
גם המשורר מתאר ענין הכרובים באופן הזה: 
(עיין למעלה; שמות יט, 15; ש"א יב. 17, 
הלים עז, 18), ויש להכרובים לפי זת איזת 
דמיון ושווי אל השיפים של ישעיה (ו 
ועיין תהלים קד, 4-3) 
הבטוי ,יושב הכרובים" בתור תואר 
להיוצר נמצא איזה פעמים בכה"ק: מ"ב יט. 
5; תהלים 5, 'ן צט, ו ישעיה לז. 16 
המבארים פירשו את הבטוי הזה ,יושב בין 
הכרובים שבמקדש ה', כי שם השכינה ש רת 
תמיד. אולם חכמ"ם אחדים מטילים ספק באמתח 
הביאור הזה, ‏ כי למה השמיטו אז המלת 
,בין"? ולזאת משערים אהדים לבאר הבטי 
הזת על ידי בטוי אחר דומ לי, והוא ואתה 
קדוש יושב תהלות ישראל. (תהלים כב. 
8), לדעתם הכרובים המח כתות הטבע אשר 
הבורא יתברך רוכב עליהם ומנהיג על ידיהם 
את העולם, הארץ והדרים עליה. כמו שנאמ* 
וירכב על כרוב ויעף וידא על כנפי רוח, 
והמשורר המליץ אז הענן והערפל המכלכלים 
בתוכם הזיזים רעמים וברקים כאלוחם הכנפים 
השתירות של הכרובים. ויען כי בני ישראל 
האמינו כי בתהלוהיהם ותשבחותיהם שהטת 
מהללים ומשבחים את הבודא עובדי: הם אותוּ 
ועישים רצונו כמלאכי נעלה, כהכרובים, 
המרומים את כסא הכבוד של היוצר להוליכו 
אל אשר יחפיץ רוחו ללכת בהנהגת העולם, 
לכן יתאר המשורר הישראלי את היוצר והמגהיג 
לפעמים בתאר יושב ח כרובים, ולפעמים 
יושב תהלות ושראל, באלו על ידי, התהלוח 


צ-. 
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נכהם להטות את רצון הבורא לחפצם ולהנהוג | הוא בעצמו מתאר את הכרובים במקדש הי 


את העולם כנדרש לטובתם. הרעיון הוה 
נמצא דוגמתו במאמר חז"ל; אפילו הוא 
(הקב"ה) גוזר, צדיק מבטל (שבת מ"ה:) 

הוראת השם כדוב ומקורו עוד לא 
נהקר כראוי ודעות בעלי הלשון מחולקות כזה. 
כבר הזכרנו למעלה כי אתדים מבעלי הלשון 
משעדים כי הוא דומה להמלת טטגוז11 
באשורית. רענאלף משער כי היא מלה מצרית 
1, גענזעניוס מצא המלה כדוב בסורית 
והוראתה בלשון ההוא היא חוזק וגבורה. 
אונקלוס מתרגם כרביא (כדמות תוניס, | כי 
רביא בערבית הוא תינוק והכף הוא ע"ף 
הדמיון), וכן היא דעת חתלמוד (חגיגה יג:), 
והמה מתארים דמות מלאכים, וגם יחזקאל 
המכנה את הכרובים בשם היות ומצייר אוחט 
בתמונות של חיות שונות, אזמר אדותן (א. 
5) וזה מראיה] ,,דמות אדם להנה", כלומר. 
התמונת העיקרית והיסודית של הכרובים היא 
דמות אדם. יש משערים כי מקור השם הזה 
והוראתו הוא כרום שהוא מין עוף בעל גונים 
שונים במ: שאמרו חז"ל פניו משתנות ככרום 
(ברבות \:) והמ"ס נתחלפה בבי"ת. 

אמ נהקור אחר ציור הכרובים כפי 
שבאים במקומות שונים בכה"ק נמצא כי 
בזמנים שונים ציירו אותס בתמונות שונות. 
כן נראה ברור ‏ כי הכרובים שעל הכפורת 
היו משונים בתארם מהכרוריט שראה יחזקאל, 
כי הכרובים של הארוז? היו ילהם אך פנים 
אחד לכל אחד, ותר,,בים של יחזקאל היה 
להם ארבעה 9 ט לכל אחד. וגם השתדלות 
יחזקאל לצייר ולתאר את הכרובים בפרוטרום 
בדטק ובצמצום גדול מראה לדעת כי הכרובים 
%% חזיונו משונים המה מן הכרובום שהיו על 
חארון, על הפרוכת ועל קירות ההיכל, כי אם 
א היו משוניס למה היה לו להרבות דברים 
אדותם, הלא המונתם היתה מפורסמת וידועה 
כל הבאים בבית ה'? וגם המלות בחזיונו 
,ואדע כי כרובים המה" (י, מז) מורות כי 
גם הוא לא היה יודע בתחלה מה הנה החיות 
זהאופנים שראה, ואך אחרי הסתבלות יתרה 
נודע לו כי כרובים המה (עיין למעלה). וגם 


שיבנה לעתיד באופן אחר מאשר תארם 
בחזיונותיו הראשונים (א. י), כי שמה (מא. 
8 19) יתארם אך בשני פנים לכל אחד: 
פני אדם ופני אריה, ועוד זאח בספר התזרת 
בכל מקום שנזכרו הכרובים לא נסצא שום 
ציור ותמונה להם, כאלו היו ידועים ומפוו סמים 
לכל אדם ודי היה אך להזביר את שמוחם 
והיו הכל יודעים מה המה ומה תמוגתם. 

מכל הדברים האלה יש להוכיח כי 
בענין הכרובים של יחזקאל טמון רעיון חדש, 
ולזאת היה מוכרה לתאר אותם בתמונות 
שונות שתהייגה אוצרות בתוכן הרעיון החדש 
לכל פרטיו ורקדוקיו. ולזאת כנה אותם בתחלה 
בשם חיות ואך אחרי כן (י ) נודע לו כי 
גרובים המה, מציור בנין חמקדש לעתוד שי 
אל מושנו הראשון בדבר הכרובים (מא . 
9). אחר הדברים האלה נשאר לני לחקור 
אחר הרעיגן הצפון בהכרוב = = -עורח, ואיזה 
רעיון חפץ יחזקאל להלביש בלבוש הכרובים 
= חזיונו ? 

הארון, כנודע, נעשה אך למען הלוחות, 
שה:, .קראים עדות, כי המה מעידים על 
מעמד הר סיני והתגלות כבוד ה' אל עם 
םגולתו, וגם היו מעידים על הבוית אשר 
כרת ה' עם ישראל על הר סיני, ולכן נקרא 
הארון בשם -- ארון העדות, כלומר הארון 
שבו מונחים הלוחות המעידים על הענינים 
הנזכרים. אבל ההתגלות האלהית לא חדלה 
גם אתרי מעמד הר סיני, כי אם הוסיפה 
לנהל את העם הנבחר על ידי הופעות חדשות 
כפעם בפעם ולדבר עם משה נאמן ביתו מעל 
הכפורת, | כמו שנאמר: ונועדתי לך שם 
ודבדתי אתך מענ הכפורת מבין שני הכרובים 
אשר על ארון העחוה, את כל אשר אצוה 
אותך אל בני ושראל (שמות כה, 98). ובכן 
היה הכפורת מקום הועד של משה עם ה* 
כמו שמפורש לפני הכפורת אשר על העדות 
אשר אועד לך שמה (שם ל, 6), או ההמשך 
של מעמד הר סיני. ומטעם הזה גם מעשה 
הכפרה על החטאים שחטאו בני ישראל נגד 
התגלות האלהית נעשתה על הכפורס :קי. 


4 כוום 


ההתגלות והמשך מעמד הר פיני, התגלות 
האלה ית על הכפרת היתח בענן, | כמבואר כי 
בענן אראת על הכפרת (ויקרא ט"ז) ממש 
כמו שהיתה ההתגלות על הר פיני כמו שנאמר 
וענן כבד על ההר (שמות כ). ומעל הכפרת 
שמע משה את קול ד' מדבר אליו מבין שני 
הכרובים, כמו ששמע על הר סיני (במדבר 
ז, 89), ולפי זה הארון עם הכפרת והכרובים 
היו המרכז להתגלות האלהית אל בני ישראל 
כהמשך אל מעמד הר סיני. ונעיד עוד על 
זאת כי בכל מק.ם שנוכר כי ידבר ה' עם 
משח מעל הכפרת באה גם ההוספה ,מבין 
שני הכרובים" (שמות כה. 2%9; במרבר ז. 
9, בדכר הזה צפון הרעוון של הברובים 
אשר בתורת משה, 

נבאר הדבר, בספור החטא הראשון 
של האדם מבואר, כי אחר שננרש האדם 
מגן עדן, כלומר אחר שנפסק הקשר החזק 
בין האדם לקונו, השכין ה' מקדם לגן עדן 
את הכרובים (בראשית ג. 94) לשמור את 
דוך עץ החיים, כלומר הדוך המובילה את 
האדם להשגות אלהות טהורה וברודה, הן אמת 
כי לא נפסק לגמרי הקשר בין האדם ואלהיו, 
אבל השגתו את הדברים הנכבדים בעניני 
העולם ואלהות היא מעורבת בספיקות ושאלות 
שאון עליהן השובה, ולפי זה הכרובים המה 
כטו האמצעים בין האדם ואלהיו, לא יתנוהו 
להתקרב יוהר מדי אל ה' ולהשוגו השגה ברורה 
מפני החטאים המבדילים בינו וכין קונו, אבל 
לא ירחיקוהו גם כן מכל וכל מאלהיו, כי גם 
אחרי חטאו עוד יש לו איזה יחוס והתקשרות 
עִם בוראו, כמו שמספרת התורה הלאה כי 
שעה ה' אל הבל ואל מנחתו, כלומר שגם 
אחרי החטא לא נפסק לגמרי הקשר והיחוס 
בין האדם ובין קונו, וכן הדבר בהתגלות 
האלהות במעמד הר סיני, בי גם אם לא 
התקרב האדם אל אלתיו עד שיוכל להשיגו 
השגה בוורה, אבל גם לא נפסקה ההתגלות 
לגמרי גם אחרו מעמד הד סיני, כי אם דבר 
ה' עם משה בחורו מבין שני הכרוב!ים, כי 
גם הכרובים שעל הכפורת היו כאמצעיים 
ביז האדם לאלהיו; על ודיהם לא נפסקה לגמרי 
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ההתגלות האלחית, אכל השגה ברורה מבוראו 
לא השיג האדם כי הוא למעלה מבינתו, 
בהמשך הזמן חשיג ועיון תכרוביס 
צורה חדשה- הכרובים חדלו מהיות עוד כחות 
אמצעים בין האדם ואלתיו, להקריבו אל 
אלהיו כפי אשר תרשה לו רוח בינתו ולהרחיקו 
ממנו ש"א יוכל לחשיגו השגה ברורה וטהורה, 
כי אם קכלו תמונה חדשה --- תמונת אמצעיים 
בין הבורא והעולם אשד על ידיהם נוכל לדעת 
איך הוא מנהיג את העולם ומושל על נבראיו, 
הרעיון הזה בולט בדברי המשורר; וירכב על 
כרוב ויעף וידא על כנפי רוח, כמו שמבאר 
במקום אהר עושה מלאכיו רזחות משרתיו אש 
לוהט, | שהכונה בזה על הכחות הפועלים 
בבריאה, ובימי יתזקאל כאשד יחום הבורא 
אל העולם וביחוד אל עמו ישראל, היה ברעש 
ושאון, קכלו אז בתזיונו הכרובים צורת 
חדשה מתאימה להשגת הנביא מהנהגת הבודא 
בעת ההיא, הכחות היותר מצויינים הפועלים 
בבריאה; אריה, מלך החיות, נשר, מלך 
העופוה, שוו, מלך החיות הביתות והאדם 
המושל על כלם, המה גראים בולטים בעולם 
המעשה, ואדון הבריאה רוכב על כלם ומנהיג 
אח העולם על ידי הכחות המצויינים האלה , 
אולם אך המבין היותר גדול, היודע לחתור 
אל מסתרי הבריאה, צופה ומביט בהם כח נעלם 
המנהיג אותם אל אשר יהיה רוחו ללכת. 
הרעיון הזה צפון נם בדב-י הכתוב 
(יתזקאל י, 18) ויצא כבוד ה' מעל מפתן 
הבית ויעמד על חכרוביס. כלומד גס אחרי 
אשר גלתה שכינה טבית ה' לא הופרה הבריה 
אשר כרת ה' עם עמו ישראל על הר סיני, 
ולא נתק הקשר בין ישראל לאביו שבשמים, 
כי עוד נמצא עומד על הכרובים שמבין 
שניהם יצאו מעולם תורה ואורת לישראל, 
כמו שהמליצו חז"ל כל מקום שגלו ישראל 
שכינה עמהם. וגם בימי גלותם לא פסקה 
לגמרי ההתגלות האלהי לעמו על ידו מנהוגיו 
וחכמיו העומדים בראשם. 
רוב שם מקום על נהר כבר שנשתקעו שם 
: שם גולי בבל וביניהם גם כהנים רבים 
שנאברו מהם ספוי היחס שלהם, ולו יכלו 


+1 


להגיד בית אבותם וזרעם אם מישראל הם 
(עזֶרא ב, 59; נחמיה ז. 61). / 
ב בשם הזה נקראו בס' מ"ב (יא, 4) 
אנשי רחיל שומרי ראש המלכח עתליה 
אס אחזיה שהרגז את כל זרעץ מלכי בית 
דוד ולא נשאר כי אם ולר קטן יואש. בעזרת 
חכרים האלה ביחד עם הרצים הוריד יהוירע 
הבהן הגדול, ש-יה לבו שלם עם מלכי בית דוד, 
את המרשעת עתליה מטרוכה, בעל דהי"ב (בג, 
0) משהמש בספור הזח בשם אדירים החת 
השם כרי שמזכיר בעל ס' מלבים, לא ודענו 
אם היו נקראים אנשי חיל האלת בשני שמות 
כר, אד'ר'ם וכל אחד משני הספרים 
משהמש בשם רודיע לו יותר בזמנו, או בזנין 


כותב דהו"ב נשכח השם כרי והוראתו ולזאת 
משהמש הוא בשם אדירים., ‏ השם הזת 
נזכר ע ד פעם אחת (בש"ב כ. 98) ביחד 


עִם הפלתי אבל גם שם אך דכתיב הוא כרי 
אולם הקרי הוא שם ה כרתי, הכרי היו 
עם מלומד מלהמה והיה דרכם להשתכר בתור 
אנשי חיל שימדי ראשי מלכים של, עמים 
אחרים, ויפ' דעת העראדאט (1. 171--178) 
ושטראבא (4ז. 9) המת ילידי האי קרעטא. 
העראדאט יספר כ' המה עבדו בתור אנשי חיל 
גם באפריק- דצפוני, ועל האי קיריסן 
(ציפערן) וכמישבות הבנענים.. .מן הפ 
הב-תי וג חר לי גם ‏ כן המיך. הור שומרים 
לראשו ‏ (<"ב ו). יוכל היות כי הרצים 
הנזכרים 4צ- שאול (ש"א כב, 17) היו גם 
כ מהעם הזה ובבלל "הגנו רואים . כי דוד 
הפקיד שיטר:ם לראשו מבני עמי הנכר, | כי 
כן מבואד בש"ב ט"ו 18 שהיו לו 600 גתים, 
כלומר, פלשתים טאנשי גת, מוכנים ומזומנים 
תמוד קעשית דצונו, | ראוי להעיר כי במקום 
הזה היסיפו השבעים, ה ואולגאטא וגם יאזעפיס 
את המלות , טאפפערע העלדן" אם גם בכתוב 
לוו נמצא המלת ג-ורים, נם. בין הגבורים 
המצייינים שחיו לדוד נמצאים ג-ורים מעמים 
שונים: מהעמינים (ש"ב כג, 87), מהמואבים 
(דהי"א יא, 46) ומהחתים (ש"ב כג. 89). 
בנוגע להוראת השם הזה ישנן דעות 
שוגות, הסורי מבארו כָמו רצים: הרד"ק 
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אילום במובן גבורים, עוואלף 
ידמה כי הוא משאל מפעל כרה (קנית או 
מכירה) ומבין בזת עבדם נקנים בכסף. 
געזעניוס מבארו ‏ ,שופטיש הממונים לחתוך 
ולגזור את הדין זהעונש. אבל רוב המבאוים 
הסכימו לדעת הרד"ק, כי הקרי הוא אחד עם 
הכרתי (וע"ע) (פירסט). 
כִרית שפ נחל מים הנזכר בסי מ"א (יז. 8) 
; כי שמה הלך אליהו להסזר מתטת 
אחאב מלך ישדאל, | הנחל הזה הוא עמק 
מאד ולז; נקדא בשם כרית (כלומר חפירת 
ע:וקה) ונמצא היא בצד המזרתי של הירדן. 
לפי השערת פירסט היא הנחל היוצא בעת 
מהרי אדילון ק-מק לשומרון ושופך מימיו אל 
הוך הירדן. בקרבת הנחל הזה נמצאות עוד 
היום חרבות ישנות היד:עות בין אנשי המקום 
בשם ,מר אליה", והנה בארץ הגלעד בין הערים 
תשבה ושוטרון, 
כּריתוּת היא התעידה הנודעת בדברי חז"ל 
. בשם נם ועיין ע-ך ספר כריתוה, 
כרכב מסגרת, "זר סכוב, "מביב המזבה הוה 
כרכב (איונפאסונג, ראנד) (שמות 
כז. 5) וכן תרגמו אונק ופ סובבא, ועיין ער 
מזבח. 
כּרכֶם מין ציץ פוה הבא מהודו וידוע 
7 = שם בשס ק-קוס. בתחלת היו משת . שים 
בו אך לצבע, ואהרי כן התזילו לעשות ממנו 
מין נוזלי הנותן ריח טוב וגם שמן משחחת. 
בשיר השירים נמצא זכר הפרה הז: ביהד עם 
נרד קנת, קנמון (עיין ש;"ש ד, 14). 
כרכמיש הוא שם העור הנודעת בפי ט פ-! 
ו העמים בשס 2ם60910ע601, וכן 
תדגמו הכמנו ז'ל במדוש (איכה רבת'י 
פמיק: צדיק הוא ה') ,,בכרכמיש על פרק' 
דהי"ב לה. 90) בקרקפיון דעל פרת. העיר 
הזאת היתה עיר גדולה ובצורה מאר על יד 
נהר פרת מזרחה, בקצה גבול ארם נהרים, 
במקום אשר !שפך נהר ככר אל נהר פרת, 
ותכונתה חיתה על א! אחת הבסובנת משנ! 
הרות הארלו, שמה נעשו מלהמות גדולות 
ונוראות בין מלכי אשור ובבל ו ין נכת מלף 
מצרים (ישעיה י(9%; ורסוה מי, 2] דהי"ב 
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לת, ‏ 90) כי המלך הזה התאמץ לעצור בעד 
המושלים העריצים ההם, אשר ההלו בימו 
לבלץ ולהשחית בהמון חייליהם גוים וממלכות 
עד רחבי ארץ, (א"ק). פירסט משער כי היא 
מלה מרכבת מן כוך -- כמוש ופתרונה עיר 
בצורה של האליל כמוש. אולם אין לנו עדים 
נאמנים או ראיות מוכיתות ‏ כי הבבלים 
והאשורים הקדישו והעויצו גם את האליל 
,,כמוש" שהיה אלהו המואבים. באשורות נקראת 
העיר הזאת ,גרגמיש", נבוכדנצר לקח את 
העיר הזאת מידי מלך מצרים והשיבה וול 
חבבלים (ירמיח מו. 9). 
בּרְבָםָ, שפ אהד משבעת הפריסים שהיו 
משרתים את פני המלך אחשורוש 
בעל אסתר (אסתר א, 10) לפי דעת פירסט 
פתרונו בלשון פרס: עז, עריץ, קשח, השבעה 
סריסים האלה היו נקראים בממשלת פרס 
עיני המלך, ‏ כי מלכותא דארעא היא בעין 
מלכותא דרקיעא, ושם היה לפי דעהם שבעה 
עירין קדישיןו ולואת בחד גם המלך הפרסי 
לעזור לו בממשלתו ובהנהגת המדינה שבעת 
שרים, שהיו נקראים עיני המלך או רואי פני 
המלך. 
כחפרה, לפי דעת בעלי השרשים אבן 
'*זד | שרוק ואבן עזרא הוא שם לגמל 
נקבה, שהיא ידועה במרוץ מהלכה, ונראה 
כאלו היא מפזזת בדהרות הליכתה, בשם הזה 
משתמש הנביא ישעיה (סו. 90) בבשרו 
לגולי בבל, כי יביאו הגוים את נדחי ישראל 
ונפויצות יהודה בצבים ובכרכרות להשיבם 
אל נהלתם. אבל יען כי השם ,צבים" הוא 
בלי ספק עגלה, | לכן יש מפרשים כי גם 
הכרכרה במקום הזה היא שם עגלה קלה, 
המפזזת לקלית מרוצווה ומהירותה, 
כרת הוא שם לקבוץ גפנים או זיתים מוקפים 
י'' בגדה השם הזה נזכר פעמים רבות 
מאד בכה"ק. בבר על נח מסופר כי נטע 
כרם (בראשית ט. 90) הכרם היה להיהודים 
הקדמונים סמל האושר וההצלחה, יעְקכ אבינו 
בברכו את בניו לפני מותו אמר על אדות 
יהודה, כי יאסור את אתונו לגפן ולשורקה | 
כי כל ארץ נהלתו תהיה מלאה כרמים (שם 
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מט. 11). האושר וההצלתת הערצית של העם 
בימי שלמה מתואר בזת, כי ביטיו לא ידע 
העם מחסור, כי לכל אתד היה די גפנים 
ותאנים ובזה יתאר כותב ס' מ"א, כי לבד 
הדברים ההכרתיים היה לכל אחר גם כן 
מדברים המותריים די והותר, (מיא ד. 95). 
הריסת הכרמים היה סמל להריסת ולחרבן 
הארץ, ישעיה בחפצו לתאר הריסת מואב, 
אמר; כי שדמות חשבון אמלל, גפן שבמה 
בעלי גוים הלמו שרוקיה וגו' (ישעיה פז. 8). 
אוץ ישראל משובחת ומהוללת כפ' כותב 
התורה בגיל שבעת המינים שמצטיינת בהם, 
שמהם הגפן הוא אחד מהמינים המצווינים 
ביותר| (דברים ח. 8). עס ישראל נמשל 
לכרם: ,,כי כרם ה' צבאות בית ישראל" 
(ישעיה ה, 7), או לנפן: ,גפן מצרים תסיע" 
(תההלים פ, 8--14). האשה אשר ברבה ה' 
בבנים הרבה גם כן נמשלה לגפן. ,אשתך 
כנפן פוריה" (שם קכח, 8), שארות ישראל 
נמשלה לעוללות חגפן (ירמיה ו. 9) לנטיעת 
כרמים לא היו מקפידים לבתור דוקא באדמה 
פוריז ושמנה, כו גם אדמת אב ם מס גלת 
להצמיח גפנים, ולכן נבא הנביא מיכה כי 
שומרון תחרב ותהרס כי יהפוך אותח ה' לעי 
השדה (מלא אבנים וגלים נצים) ולמטעי כרם 
(מיכה א, 9) במקום הזת ,,מטעי כרם" 
מגביל ,לעי השדה', בכה"ק נזכרו גם כן 
איזה מקומות אשר שמותיהם מרכבים עם 
השם כרם, כמו ,בית הכרם" (נחמית ג. 14; 
ירמיה ו, 1), ,אבל כרמים" (ש פטים יא, 88) 

נדול וצמיחת הגפנים היה נעשה 
באופנים שונים, לפעמים היו עושים כמין 
סורג, מעשה שבכה, ועליו היו מתרפקים 
האשכלות למעלה, או היו עושים שהאשכלות 
יקיפו ויסבבו אילן גבוה כמו שנראת מדברי 
יחזקאל; ,,אמך כגפן.... ותגבה קומתו על בין 
עבותים וירא בנבהו ברוב דליותיו* (יחזקאל 
ימ, 11), ואז חיה יכול איש לשבת בצל עץ 
הגפן לנות מעבודתו כחום היום. ועל אופן 
גדולו זה מרמז הבטוי: איש תחת גפנו ותחת 
תאנתו (מ"א ד. 95), אולם לפעמים יתמכו את 
| ענפי הגפנים במוטות הדים גבוהים כקומת אוש, 
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והענפים משתזרעים משני עבריהם של המוטית 
כמקלעת פרחים. אולם על פי רוב יתמכו את 
הענפים במוטות קצרים, והאשכלות כמעט 
נוגעים באדמה, ובאופן הזה יעשו מרחק 
בין הגפנים בכדי שהמחרישה תוכל לעשות 
מלאכתה ביניהם, | לאחר הבציר כורתים 
הזלזלים במזמרית באופן שלימי החורף נשאר 
רק גזע הגפן עם איזה ענפים היותר חשובים. 
ובכן יצמחו לעת האביב זמורות חדשות 
מביאית ומגדלות ענבים טובים ומובחרים, 
ואותן שאינן מגדלות ענבים כל עיקר כורתים 
מן העץ ומשליכים הלאה, אם יתראה לכנונית 
באיזה ע:ף אות הוא בי עליו נובלים ומשחתו 
בו וממהרים להפירו ולהרחיקו מן הגפן. 
גזע גפן ‏ ישן יגיע בעוביו לפעמים למדת 
עוביו של נוית איש וגם יותר, | הגפן יגדל 
גם במקומות הרטובים ממים על ידי השקאה 
והרבצה (עיין יחזקאל יט. 10), אולם על 
פ' רוב יטעו הכרמים על שפועי החריס, 
ושמה לא יבוא עליהם לפעמים גם טפת מים 
במשך שבעה או שמונה חדשים, לבד אשר 
יונקו נעובי ראדמה היבשה לפי מראית 
עִין, ובכל זאת יעשו הכרמים האלה ענבים 
במדה מרובה מאד, שפועי הרים גרולים 
לפעמים מכוסים בכרטים בכל עבריהם, 
והגפנים יפרחו על צד חיוחר טוב בלי הבט 
שאין בסביבותם שום נחל אז מעין שיינקו 
הגפנים מים אזה וטיבות, רוב הכומים 
האלז אין להם שום גדר או משוכה, וכל 
איש יוכל לבוא אל חוכם בלי כל טורח לאכול 
ענבים כנפשו שבעו. ווען 3' אין להכרמים 
לפעמים שום גדר סביב עמידו שומרים 
בנ קימות ידועים לנרש מהם את השועלים 
קמהבלים לפעמים את הכוימים, למען השומרים 
האלה יעשו לפעטים סוכה או מלונה להסתר 


בה מויום השמש הבוער או מקרח בלילה, 
להפח ד את השועלים -או חיות אחרות 
המחבלים מרמים ועשו נל אבנים כקומת 


איש, וואש הגל יעשו לבן שידמה להשועל 
צראש איש, בפ' הנראה היה מנרגם להת 
את ו'כומיה לפעמימם בחכירה, ‏ כן משטע 
מַחבַתוב בשה"ש (ח, 11): ,,כרם היח לשלמה 
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בבקל המון נתן את תכרם לגיטרים איש יביא 
בפריו אלף כסף". התאנת והגפן כפי הגדאה 
היו האילנות היותר השובים לבני ארץ ישראל, 
כי במקומוה רבים בכה"ק ימצא יוהד ,,התאנה 
והגפן יחנו פרים", | ,איש תחת גפנו ואיש 
תחת תאנתו", והערב! עד היום יבנה את 
קבוץ התאנים בשם כרם כמו קבוץ הנפניס. 
ימי בצירת גפנים היה להם ימי ששו 
ושמחה, ישעיה בתארו את מפלת מואב, יאמר 
ובכרמים לא ירונן ולא ירועע (ישעיח טז. 
0) הבציר מתחיל במק-מות הנמוכים בחודש 
יולי. לפעמים יתחילו לאכול הענבים שלא 
בשלו עוד כל צרכן (בוסר) בחודש יוני. על 
פי רוב יסחטו את דם הענבים הבוסרים 
וימתיקו אותם בניפז צופים וימזגו אותו 
במים וישתו אותו להשיב נפשם בחום היום. 
בני ארץ ישראל ישתמשו בענכים , לרפואה. 
אלם החענוג היותר גדול יחושו מאכילת 
העגבים באשר יגמרו ויתבשלו כל צרכם והוא 
בחדשי אונוסט ופעפטעמבער. העם יבואו אל 
הכרמים האנשים והנשים זקן ונער לבצור 
את הענבים וליהבות מטובם ברוב ששון 
ושמחה, כן נראה ברור מהכתוב (שופטים 
מ. 97);: ,ויצאו השדה ויבצרו את כרמיהם 
וידרכו ויעשו הלולים", רגילים הט אנשי 
המזרה לאכול ענבים הרב מאור, ‏ על כ: 
שעל ושעל יפגשו בימי הבציר אנשים נושאים 
על ראשיהם ועל שכמם אשכלות גדולים 
מרובים בענבים וקיטפים במהירות נפלאח 
ענבים מהאשכלות ונותנים לתוך פיהם ע5 פי 
רוב שנים שנים כאחד ובולעים אוהם ביחד 
עִם החיצנים והזגים בלי הרף. נפלא ודבר 
כי כמה שיאכלו מן הענבים לא תמעט תאות 
האוכל מהם אף מעט, ואחר אכילת ובליעת 
ענבים במספר רב מאור יאכלו סעווית הצהרים 
לשובע כאלו לא מעמו מאומה, 
בענכים ישזמשו לאכילה כמו שהת. 
או מובש'ם על חים השמש ועשו מהם 
צמיקים או אשישות, או יסחטו אותם ויעש 
מהם יין לשתיה, גם יעשטו מהם מין דבש עפ 
ידי בישול, אולם בדבש שיעשו מענבים לא 
ישהמשו בו מעולס להפכו ולעשותו משס" 
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לשתיה, כיאם ישתמשו בו לאכילת או לעוגות 
ורקיקים. להביא האשכיות עם הענבים אל 
הגת או אל הבית היו משתמשים בסלים כמו 
שנראה מהכתיב; (ירמיה ת.  )8‏ ,השב יוך 
כבוצר על סלסלות". להוציא ,זעסיס, או מיץ 
הענבים היו דורכים אותם בגתות, שהיו 
חוצבים על פי רוב בצור או סלע, לפעמים 
ישתו את העסים טרם יעשו ממגו וין. 

בכתבי הקדש נזכר גפן סדום. ‏ ,כי 
מגפן סדום גפנם ומשדמות עמורה, ענבימו 
ענבי רוש אשכלות מרורות למו" (דברים לב. 
8), קשה עלינו להגביל כעת איזח פרי יכנה 
המליץ בשס ,גפן סדום", יאזעפוס (מלחמות 
ד. 8--4) מזכיר ,,תפוחי סדום", ולפי שהוא 
מתאר את הצמח רזה יש לו תואר תפוח 
נאז מאר כפי הנראה טוב למאכל, אולם 
כאשר יחזיק האדם אותו בידו לקטפי מהאילן 
ולאכיו מתהפך לעפר ואפר, והוא הנקרא 
כעת כפי הערביים ,,חאנדואל". אולם לא 
העץ ולא הפרי אין להם שום דמיון לעץ 
הגפן ולענבים, ולמה תכנהו התורה בשם גפן 
והפרי בשם ענבים? ולבד זאת הצמח הזה 
נמצא במקומות רבים באיץ ישראל לברד 
הסביב; של ים המלח, ולמה תתארהו התורה 
בתואר גפן סדום ומשדמות עמורה? ולכן יש 
משערים כי ההורה כונה בזה להפרי הנקרא 
בפו הערביים ,ענבהדעל-זאיב" (ענבי זאב), 
אבל הנוסעים ימאנו בזאת ההשערהת מפני כי 
מן דפרי לא יוציאו שום טיץ ולא יתכן 
לכנ'הם בשם ,ענבים", וגם יצמחו במקומוח 
לבר סביבות ‏ ים חטלת, ולזאת הדעת ניטה 
לדברי המבארים שחתורה כונה כזה לא לפרו 
ידוע, כי אם תדמה אויב! ישראל,| אשר 
לפעמים דבש וחלב תחת לשונם ותוכם מלא 
שיאה ורשעות לישראל, לגפנים אשר אם 
ינטיוו בסביבות ים המלח, מקום סדום ועמורה 
לפנים, בלי ספק 'וציאו ענבים ואשכלות 
מרים מאד, כי כל הצומח שמה וכל הנמצא 
שמה מלא מרורות כי גם המים שמה מרים 
מאד, 

חז"ל הגבילו ונתנו שיעור למספר 
הנפנים בכרם ואמרו כי לא נקרא כרם אם 


כרם 


28 
היו בו פתוז מחסשת גפנים נטועים באופן 
שיהיו שתים כנגר שתים ואחת יוצאה זגב 
(כרכות ל ). ויען כי הגפנים היו נטועים 
בסדר ומשטר, שורות, שורות, לכן נקרא 
ביניהם מקום אספת תלמודי חכמים, שהיו גם 
כן מסודרים ויושבים שורות. שורות לפי עיך 
חכמתם, בשם כרם, כמו שמצינו דרש ר"א 
ב"ע לפני חכמים בכרם ביבנה (כתובות פ"ד 
מ"ו), | וכן פירשו הבטוי הזת בירושלמי 
(ברכות פ"ר) וכי כרים היה שם (ביבנה)? 
אלא תלמידי חכמים שהיו עושין שורות שודות 
ככרם, 

הפירות שהביאו הגפנים בשלש שנים 
חראשונות לנטיעתם היו ידועות בשם ערלה 
ואסורים באכילה, ו;פירות שתכיאו בשנת 
הדביעיה היו נקראים קדש הלולים לה' והיה 
מחוייב | בעל הכרם ל:ביאם לירושלים ולאכלם 
שם, אולם טשנה החמשית ומעלת מותרים 
באכ לה בכל מקום (ויקרא ים, 98). ואת 
הית קשה לבעל הכרם להביא הענבים מברמו 
לירושלים מפני ריחוק המקום היה יכול 
למכור הפירות ולהביא מחירם לירושלים ושם 
יוציא אותם לדברים הנאכלים, והענבים 
מכרטו יצאו אז לחולין ויובל לאכלם בכל 
מקום, | חז"ל גתנו שיעור לריחוק המקום 
ואמרו כי אין אדם רשאי לפדוא הפירות של 
השנה הרביעית או כפי הנקרא בלשונס נטע 
רבעי או כרם רבעי, אם נמצא הכרם בריחוק 
זהיך יום אחר מירושלים לכל צד. והכונה 
בתקנה הזאת היתה לעטר שקי ירושלים 
בפירות, ואולם אחר ההרבן בטל; התקנה 
חזאת. והתירו לפדות ענבי הכרם שהיה קרוב 
לירושלים מאד (ביצה ה, ), בתלמוד מסופר אדות 
ר"א שהיה לו כרם רבעי במזרח לוד בצד 
בפר טבי וביקש להפקירו לעניים שילקטותו 
הם ויעלו הפידות לירושלים ויאכלום שם, 
מפני שהיה עליו טורה להעלותם בעצמו 
לירושל ם, | אמרו לו תלמדיוץ יג'. כבר 
נמנו עליך תבריך (ריב"ז) והתירוהו לפדותו 
בדמים, דכיון שחרבה ירושלים בטלה התקנת 
של עטיר ירושלים בפידות (ר"ה ל"א;) ,ועיע 
ערלה. (עיין אוצר ישראל). 
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בתלמוד מסופר אדות ר"א שהיה לו 
כרם רבעי בטזרח לוד בצד נהר טבי וביקש 
להפקירו לעניים שילקטוהו הם ויעלו הפירות 
לורושליס ויאכלים שם, מפני שחיה עליו 
הטורת להעלותה בעצמו לירושלים, אמדו לו 
תלמידיו: רבי, כבר נמנו עליך חבריך (ריב"ז) 
והתירוהו לפדותו בדמים, דכיון שחרבה 
ירושלים בטלה התקנה של עטור ירושלים 
בפירות (ר"ה לא:) וע"ע ערלה, מעשר, 
ג) כּרמי שם עצם פרטי של הבן הצעיר 
: מבני ראובן בן יעקב (בראשית 
מ"ו 9) והוא היה טן השבעים נפש שירדו 
עם יעקב למצרים. 
9') כרמי אג' עכן הנודע ממעשה הגנבה 
בימי יהושע והוא היח משבט 
יהודה (יהושע ז. 1) 
כּרמיל. (סוף השם מיל הוא דומה בתמונתו 
לחשם פתיגיל) הוא צבע אדום 
הידוע בספרים הראשונים מכה"ק בשם תולעת 
שני, מפני שהצבע הזה הוא נעשה טביצי 
החולעת הקטנה אשר בסוף ימי החורף תצמד 
אל ענפ! העץ הידוע בשם כרמת ושם תמלט 
התולעת כאלפים ביצים וגם יותר הטוריקות 
מהוכן צבע שני, בספרים האחרונים מכה"ק 
משתמשים במית כרמיל לתאר הצבעץ שני 
וגם הנגדים הצבועים בצבע הזה, כמו 
בדהי"ב (ג, 14) ויעש את הפרכת תכלת 
וארגמן וכדמיל ובוץ, תחת הכתוב בספר 
שמות (כו. 18) ועשית את הפרוכת תכלת 
\ארגמן ותולעת שני, ולדעת ש*ב יבוא לפעמים 
השם הזה גם בתמוגת. ,,כרמל* בלא :וד 
בסוף ובסנול תחת המם. ולדעתו הכתוב 
בשה"ש (ז. 6) ,ראשך עליך ככדמל ודלת 
ראשך כארגמן" השם כרטל בסמקום הזה 
איננו שם הר, כ' אם הוא הצבע כרמיל 
שהוא תולעת שני, והוא מקכיל להשם ארגמן 
שנמצא במחצה השניח של הפסוק הזה. בתי 
חרשת ( פאבריקען)לצבוע בגדים וחמרים אחרים 
בצבע הכרמיל היו במספר וב בצור וצדון 
ובאזית הקטנה, ולכן יש לשער כי שרש השם 
הזה הוא בשפות בני שם, הצבע הזה נקרא 
בארמענית ככסיר (כחלוף למנ'יר) ובשפת 


כרמי--כרמל 
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גרטנית כרמין כי גם נון מתחלפת לפעטים 
ו 
כּרְמָל, < שם ע'יר בנחלת ממה יהודה (יהושע 
יק ו, 56) טערבח לים המלח, בעיר 
הזאת הציב יד או מצבת זכרון אתרי 
נצחו את עמלק (ש"א טו, 691 לנבל בעל 
אביגיל היה בסביבות העיר הזאת צאן וְבסָד 
הרבה מאד (שם כה, 9) חצרי אחד מגבורי 
דוד היה טילידי העיר הזאת ולכן נקרא בשם 
חצרי הכרמלי, (ש"ב כג. 85) כעת עומד על 
תלה העיר ההרוסה כרומול, 10 פרסאות 
ררומית מזרחית לחברון, | ומצויינת בשרידי 
מגדול גדול, שנוסד במאה השתים עשרה 
למסבר הנהוג, וגם במקוה מים (רעזערוואואר) 
גדולה ויפה, ביטי הירונימום עְמד? עוד 
העיר כרמל על תלה. 
ברל שם הר, על פ' רוב צא ביחד עם 
* ' השם הר ועם ה הידיעה, ,הר הכרטלי, 
ואך בשלשה | מקומות בכה"ק יבוא בלא 
הוספת השם הר ובלא ה הידיעה: ופגע 
בכרטל הימה (יהושע יט. 96), וככרמל בים 
יבוא (ירמיה מו. 18), אמלל בשן וכרסל 
(נחום א, 4) הערביים יקראוהו בשם כרוטיל 
או ,,דזשעבל מד אליאס'' (הר אליהו). ההר 
הזה, או רכס הרים וגבעות, משתרע בצד. 
צפונית מערבית לעמק יזרעאל. ארכו של הרכם 
הזה הוא לערך שש פרסאות אבל לא בקו 
ישר כי אם כחצי עגול, בתבנית קשת 
באמצעיתו, גבהו עולה עד 1500 רגל למעלת 
משטה הים, בתחתית ההר בגנב שוטפים מי 
נחל קישון, ולא רחוק ממנו לצפון -- הנהר 
בעלוס. החלק הצפוני והמזרחי של הרכס הזה 
הוא גבוח מעט מחלקי הנגב והמערב שלו. 
החלק הצפוני קרוב מאד אל מי הים, ומרחוק 
יתראה לעינ'י המביט כאלו טובל ההר את 
רגליו ממי הים, אולם צדו הדרומי מתרחק 
מהים, ובין ההר והים נראח עטק הדר ושמן 
מלא פרי תניבה ופרחי חמד נותנים ריח נחות 
ומרהיבי עין. לפי עדוח הנוסעים השם כרמל 
(שהוראתו ארץ גנים וכרמים) נאה ויאה 
למקום הזה. הנוסע אטטא פאן ריכטער מפפר 
כי ראש ההר הזה מכוסה בברושים ואלים, 
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ולסטו: הוא נהדר בזיתים ונפנים , ועצ' פרי 
תגובה אחר ם, וליחם, טימם ושקיים לא יהסר 
להם תמיד, כי המעינות אשר ישקו מהם לא 
יכזכו מימיהם לעולם; הגדול והיותר כצ'יין 
מכל המעינות הרבים הנובעים מחגוי ס עו 
הוא הידוע בשם ,,מעין אליהו". כל המעינות 
האלה נופלים אל נחל קישון, ‏ מה נפלא 
המראה, אשר יראח המביט מראש הכרטל 
על גדות לשון עכו, ועל תכלת ראשי לבנון!] 
הנוסע קארנע יאמר כו אין בכל ארץ כנען 
הור, אשר ידמה בהדרו ויפעתו אל הדר 
ויפי הכרמל. על כל מדרך כף רגל של שטתי 
יתראו צצים ופרחים ?מרבה, עץ פרי וירק 

דשא, 
,ילזאת הרבו הנביאים בטליצותיהם 
לזזכיר את נועם חמדת ההר הז-, ישעיה 
'אמר: פרוח הפרח ותגל אף גילת ורנן, כבור 
הלבנון נתן לה הדר הכרמל והשיון 
( ישעיה לה 9), ידמיה אומר; ראיתי והנה 
הכרכל הטדבר וכל עדיו נהצו (רמית ד. 
6), עמים בנבאו רעה על לשבי הארץ 
יאמר: ה' מציון ישאג ומירושלים יתן קולו, 
ואבלו | נאות הרועים ו'בש ראש הכרמל 
(עטום א. 9), מקרבת הים הנדול ישב על 
ההר הזה רוח צח אשר יקרר את חום היום 
הלוהט ולא הכבדנה עליו להבות רק ץ 
כבמקוטות אחרים בארץ ישראל, מן הדברים 
הנפלאים בהר הזתה הן המערות הגדולות 
והעמוקות מאד אשר תטצאנה בכל עבריו 
למאות ולאלפים. מבוא המערות האלה הוא 
צר ער מאד, ותעקשנה אוהותירן תחת 
האדמה עד אשר יקל מאד לארם להחכא 
בתוכן, לזאת יאטר הנביא; ואם יחבאו בראש 
הכרטל משם אחפש ולקחתים (עמוס ט. 8). 
כפי עדות סופרי העמים התבודד ההכם 
היוני פתנרוס על הר הכרמל !מים רבים. 
ובכהיק מסיפר (עיין ס' מלכים) כי גם 
אליהו ואלישע אהבו מאד להתבודד שמה, 
ובאמת כל נפש זכה אשר תכסוף להדבק 
באלהים וליזת?נג במחזה נועמו השבע שמחות 

בין בתרי חדר הזה" (א"ק). 
הכט' העמיס משערים כי הר הכתמל 


כרמל 
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נחשב למקום קדוש כבר בימים הקדטונים, 
לפי דעת טאספערא ,ההר הקדוש" הנזכר 
בישיטת המקימות של טיט"מעס השלישי טלוי 
מצ"ים, היא הר הכרמל, וגם בני ישראל לכל 
מפלגותיהם חשבו אותו למקום מקודש, ולזאת 
הסכיטו שתי המפלגות; עובדי ה' ועובדי 
הבעל לבנות שם מזבחית ולרקריב עליהם 
קרבנות כל אחת מהמפלגות לשם אלוה הקדוש 
בעיניה, ,,וחיה האלהים אשר יענה באש הוא 
האלהים" (ט"א יח, 24), לפי כסורה קדומה, 
שאליה נוטה גם כן דעת הנוסץים החדשים, 
אורעץ הדבר בין אליהו ועיבדי הבעל בימי 
אחאב מלד ישראל על הקץ המזר-' של 
הרכם) ‏ על ה םקופ, הנודעי כעת. בשם. -] 
333 הטעוכ: (מקום שנערכו שם 
מזבחות). המקום הזה קדוש הוא בעיני 
הדרוזים ויש להם שם היכל וסקריבים שם 
עד היוס קרבנית אחת בשנה, במקום הזת 
נטצא טעין טוב מאד בשיפוע ההר טתחת, 
והמעין הזה נזכר גס כן בספרי פקאווהס 
(קדמוניות ח, 18--5), בקרבת המקום רזת 
על גדות נהל קישון נמצא הר אחד הידוע 
בשם "18518--61--161,, | (הר הכהניס), 
ומשערים כי הוא המקום שהרג שם אליהו 
את כהני הבעל. אבל החכמים החוקרים על 
דבד אמת אין דעתם נוחה מההשערה הזאת, 
כי אין לה כל יסיד, ומשערים כי ההר הנזכר 
במ"ב (א, 9) שמשם הוריד אש מן השמים 
שאכל; את שר מלך ישראל ואנשיו שהלך 
לחפוש את אלי-ו ולהרנו הוא הר הכרמל. 
אלישץ בקר את הר הכרמל אחרי אשר עלה 
אליהו רבו בסערה השמימת (שם ב, 95). 
כאשר באה השונמית אל אלישע לבקשו על 
אדות בנה המת מצאה אותו בהר חכרמל 
(שם ב. 95). 
נפלא הדבר כי בכה"ק לא נמצא 
מעשה או מקרה שיורה על קדושת ההר הזת 
בעיני ישראל לבד במעשת אליהו, אולם עמים 
אחרים שישכו בקדבת ההר הזת השבו אותו 
לקדוש גם ימים רבים אחרי כן. הטופר הרומי 
טאציטזס (היסט, 9, 79) מטפר כי על ההר 
הזה נמצא היכל קדוש בלא שום חמונה ותבנית. 
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מספרים עו כי וועספאסיאן (אספיאנוס) 
הקריב על ההר הזה קרבנות וכהני ההיכל 
במקוט ההוא נבאו לו כי יבחר לסֶיסר רומי, 
יאמפליכוס קורא את ההר הזה בשם קהר 
קדש הקרשים", וכל זר- לא *דרך עליו. 
גם בעיני הנוצרים קדוש הוא הר הכרמל 
ובשמו נקיאת חברת כהנים אחת בשם 
,כרמליטים" (חברת הר הכרמל), ויש להם 
שם בית מקלט לנזירים (טאנאכען), 
מקלט הזה נוסד על ידי לודוויג הקדוש מלך 
צרפת, אבל הנזירים שמה מספרים כי היסוד 
לבית מקלט ההוא הניח כבר אליהו, אלישע 
ובני נביאים אחרים. 
כּרע הוא חלק הרגל מן הברך עד העקב. 
'' בכה/ק נמצא השם הזה אך ברכוי 
הזוני ,,כרעים":; ראשו על כרעיו (שמות !ב. 
9) ורחצת קרבו וכרעיו (שם כט. ?1) 
וקרבו וכרעיו ירחץ במים (ויקרא א, 9) 
והקרב והכרעים ירחץ במים (שם 18)] על 
ראשו ועל כרעיו (שם ד. 11); ואת הקרב 
ואת הכרעים רחץ במים (שם ח. 91); ורחץ 
את הקרב ואת הכדעים (שם ט, 14), ונזכך 
האבר הזה גם אצל שרץ העוף, אשר לו 
כרעים מטעל לרגליו (שם יא. 91) שביאורו 
ממעל לחלק האחוון מן הרגל הידוע בשם 
כף או עקב, כמו וחלצה נעלו מעל וגלו 
שהכונה בזה הוא כף הרגל, או ווברך ה' 
אותך לרנלי, בגללי או בעקבי, אולם רש"י 
פירש במקום הזה; סטוך לצוארו יש לו כמין 
שתי רגלים מלבד שת' רגליו, ופותר ממעל-- 
יתר על,. ונמצא עוד בעטוס (נ. 19) כאשר 
יציל הרועה מידי הארי שתי כרעים, 
כּרפס הוא צמר גפן (בוימוואל) השם הזה 
נמצא אך פעס אחת בכה"ק (אסחר 
א, 6) חור כרפס ותכלת, השם הזה חוא 
לקוח מלשון פרסי, ומקורו הוא בשפת 
סאנםקריט העתיקה 1ַפִבּכְץ83 וממנו בא 
השם הזת להפיניקים, | הערבים, היונים 
והרומאים ויש שמעתיקים את השם הזה בשם 
פשתן". אולם המעתיקים את כה"ק לאנגלית 
יעתיקו המלה הזאת במלת מ66ע₪, הוא צבע 
ירוק, וגם המלות האחרות חבאות ביחד עס 


ברע--ב-תי 
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השם כרפסם יעתיקו בהוראת צבעים שונים 
חור--ווייס, כרפס--גרין, ותכלת--היממעל> 
בלויא, בתלמוד נמצא בזרא דכרפסא (ע"ז 
לא:) וכונתם בזה גרעין מזרע עצי פשתיםי 
ובמשנה מצינו הכרפס שבנחרות (שביעית 
מ.) והוא מין צמח שמשחמשים בולאכילה, 
פךרש היא שם נרדף לבטן. ש"ב משער כי 
1 השם הזה מקורו בשפת ארטית והעברי 
ישתמש בו להתול ולעג מלא כרשו מערני 
(ירמיה נא, 34), שהודאתו במקום הזה כרס 
עב שמן ורחב (פוזאָ ברוסית), אולם הריב"ל 
בספרו אהלי שם משער כי מקור השם הזה 
הוא בעברית והוא דומה בהוראתו לשרש 
כרת (פערשניידען), ובהוראה זאת ישתמש 
בשורש הזה גם תרגום אונקלוס, כי המלת 
יחסלנו הארבה מתרגם ,\קרסם" ובמשנה 
שקרסמוה נמלים, ויען שבטן האדם או 
האצסומכא מכלה כל אוכל, יזאת נקרא 
הבטן גם כן כרס. 
כִּרְשְנָא אתחד משבעת הסריסים רואי פני 
* '' המלך אחשורוש (אסתר א. 14) 
בלשון פרסי העתיקה הוראתו שחור וממנו 
בלשון המשנה כרשינין מין קטנית שתורות 
(תרומות יא), כפי הנראה היושבעת הסריסים 
יועצי המלך כמו שנאמר בעזרא (6. 14) כל 
קבל די מן קדם מלכא ושבעת יעטוהי 
(ושבעה יועציו) ולהם נתנה רשות לראות 
פני המלך בכל עת שירצו מבלי שאול הרשאה 
לזח, גם למלכי 'הודה היו שרים כאלה 
שנקראו רואי פנ המלך, כן מצינו (מ"ב 
כה, 19) כי נבוזראדן לקת עמולבבל ,,חמשה 
אנשים מרואי פני המלך". לפי דעת העראדאט 
היו השבעה שרים רואי פני המלך פרס 
השופטים הגבוהים במדינה (הערורוט ג. 11) 
בהעהקת השבעים נמצאו אך שלשה שוים 
מרוא! פני המלך אחשורוש נקראים בשמותם, 
לרעת פירסט כרשנא הוא שם מרכב מן כרש 
שהוראתו בלשון פרס העתיקה (זענד. ) ארוך 
(שלאנק) ומן נא שהוראתו איש (טאנן), 
ובעברית תהיה העתקתו איש ארוך או נבה 
קומה. 
כרתי, לרעת בעל א"ק ,תוא שם מחן 


6+ 
בארץ | פלשתים" | (ש א ל. 14) והוא 
כללי אל כל מחיז אשר על שפת ים, מפי' 
כי הוא ככ רת בקצהו האחר מן חיבשה, 
ולא יתחברו לו ארצות סביב; ונקרא כן 
המחוז המערבי של ארץ פלשתים כי הוא 
ג כורת בפאת המערבי מן היבשה על ירי 
הים התיכון, כידוע, ומליצת צפניה תעיד על 
זאת; הוי יושבי חבל הים גוי כרתיםן 
דבר ה' עליכם כנען ארץ פלשתים 
(צפניה ב. 5), | נם מליצת יחזקאל; הננו 
נוטה ידי על פ לשתים והכרתי את כרתים 
(ליופי המליצה השתמש הנביא במקום הזה 
בפעל כרת בלשון נופל על לשון ,,והכרתי את 
כרתים") והאבדתי את שארית חוף הים 
(יהזקאל כד. 16),. וכשבת דוד על כסא 
ממלכתו הקים שומרים לראש מאנשי חיל 
ארץ פלשתים, במנהג שארי המלכים בימים 
ההם וגם אחרי כן, כי בטח לבו בהם יותר 
מאשר בלב אנשי החיל מעמו, ואנשי חיל 
האלה היו נקראים ,,כרתי" (עיין ש"ב ח. 18; 
ב, 98-7), והצבא אשד היה לו משאר מחוזות 
ארץ פלשתים נקראו בשם פלתי (על שם 
פלשתים"), אולם לדעה פירסט כרתי הוא 
האי קרעטא הנודעת כיום בשם קאנדיא. שרש 
השם חוא כת (בצירי הכף) וברבים כתים, 
והריש נוספת כמנהג הלשון להוסיף לפעמים 
ריש באמצע המלה כמו שרוביט מן שבט, 
כורפא מן כסא. והרבים מן כרתי חוא כרתים 
(עיין למעלה). והיה לו לדוד עוד שש מאות 
אנשי חיל מאת פלשתים הנודעים בשם הגתים 
(עיין שיב טו. 18; טז 6). ויש מבארים 
כרתי מן כרת והוא מלשון טבחים והוא כמו 
שיר הטבחים שהיו למלכים אחרים, אבל 
אין דעת בעלי הלשון נוחה מהביאור הזה. 
השר על הצבא הזה בימי דוד היה בניהו 
בן יחוידע (ש"ב ב. 98). הכרתיס היו ידועים 
לגבורים מלומדי מלחמה בחצים וקשת ולזאת 
יתרגם יונתן | ,כרתי ופלתי? קשתיא וקלעיא 
וככן הוא מבאר המלות ולא מעתיקן. 

פשב עיין עיך כבש. 

ריל שם אחד מבנו נחור (אתי אברהם) 
* | שמלדולומאשתומלכה (בראשית כב. 


כשב-- 
- - 
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9 משערי; כינזכר שמו במקום הזה להראות 
קרבת משפחות עם הכשדים עם בני ישראל 
כי כלם היו מבני תרח: בני ישראל טאברהם, 
והכשדים מנחור, ולפי זה כשר נהשב לאב' 
חכשדים, אבל ממקום ארר בספר בראשית 
נראת כי עם הכשדים היו בטציאות בתור 
עם כבר קודם הרח, כי תרח נולד באור 
כשדים כלומר אור שבמדינת הכשדים (שם 
יא). 
בספר איוב (א) מסופר כי הכשדים 
התנפלו על הגמלים ועל הנערים של איוב 
שהיה בארץ עוץ, | אחי כשדר (בראשית כב. 
2). הנה כו כן נראה ברור מזה כי בומי 
איוב כבר הכשדים היו לעם ובני עיץ כבר 


היה להם מדינה מיוחרה נודעת בשם ארץ 


עוץ, -ומכאן סת רה להדעה שאיוב בימו 
אברהם היה. 
כשדים, בשם הזה נקראו במקומות אחדים 


ככה"ק עם הכלריים יושבי מדינת 
בבל, כמ כה אמר ה'.-..... בתאנים הטובות 
האלה כן אכיר את גלות יהודה אשר שלחתי 
מן המקום הזה ארץ כשדים לסובה 
(ירמיה כב, 5), והיה כמלאות שבעים שנה 
אפקוד על מלך בבל ועל ארץ כשדים ונ" 
(שם כה, 19); הדבר אשר דבר ה' אל בבל 
אל ארץ כ ש דרים (שם נ. 1); ושלמתי 
לבבל ולכל וושבי כ שדים את כל רעתם 
וגו' (שם נא, 54). בשפת אשור נקראת בבל 
בשם 3100 (ארץ) 136 . 

לפי דעת דעליטש השם כשדים מקורו 
בשפת בבל הקרומה והיא מל.ז מורכבת משני 
שמות; כש (הוא שם העם שישב בארם 
נהרים התחתונה לפני הטאה הי'ג לפסת'נ) 
והשם דים שהוראתו בשפת בבל-ארץ. סרגון 
מלך אשור !כנה במקימות אחדים את 
מרודך-בלאדן מלך בבל שטרד בו: 8% 932 
1 שר (או טלך) ארץ הכלדיים, לשין 
ים הפרס' היה גבול ארץ בבל לדרוסת 
ומרבר ערב למערבה, כן נראה ברור משרידי 
כתובות האשורים ולזאת נקראת מדינת ‏ בבל 
בפי הנביא ישעיה בשם ,מדבד-ים" (ישעיה 
פ/. 1). ישנן עיר השערות על דבר השם 


. 
כשרים, א) יוצאי חלצי כשד בן נחור ‏ ארי 
אברהם (ע"ע כשד); ב) מלשין אשורית 
שהוראתו בלשון ההיא היא ,,מנצחים", כי לפ' 
דעת אחדים טסופרי היונים ישבו הכשדים 
בימים הקדמונים על שפת הים השחור ואחד 
ממלכי אשור הביא מקצתם אל הארץ אשר 
סביבות לשין ים פרס והושיבום שם, אחרי 
אשר נרפאו כפקודתו הבצאות ואגמי הרפש 
שהיו שם ואשר שמו אותה לארץ משכלת 
וברבות הימים רבו ועצמו הכשדים בארץ 
הזאת ‏ ונצ חו את עם האשורים והכחידו 
את ממשלתם מקרב הארץ. והסאורע הזה 
מרומז בדברי ישעיה; הן ארץ כשדים זת 
העם לא חיה, ‏ אשור. יסדה לציים -- הקומו 
בחוניו, עוררו ארמנותיה, שמה למפרה ( ישעיה 
כג, 18). (ועיין איליאדא של האמער ב. 857 
א"ק). 

אולם לפי דעת החוקרים החדשים 
ראשית צמיחת עם הכשדים מכוסה בערפל, 
חידה סתומה היא בעוניהם לדעת אל נכון 
מתי ומאן- באו- הכשדים להתישב בבבל 
התהתונה, כי לפי דעתם עדות סופרי היונים 
אין לה בסיס נאמן, ולזאת ‏ הם בודאים 
השערות אחרות, אבל נם הנה אין להן יסור 
נאמן ולכן לא נטרית את הקוראום- להעמים 
עליהם את קריאתן, 

שפת כשדים היא דומה 
האשורים. לרעת החוקרים 


מאד לשפת 
החדשים התאר 
,לשון כשדים" רנתון לשפת איזה פרשיות 
בספרי דניאל ועזרא איננו נכון, וראוי לתאר 
את השפה ההיא בשםר ,,שפת ארמית" או 
,,סורית, | והדבר הזת ספורש היטב בדניאל; 
,וודברו הכשדיס למלך אר מית (דנמאל 
ב 4 

הספר דגיאל מתאר בשם כשדים על 
פי רוב חכמי התכונה-והאוצטרולוגיה, | כמו 
ויאמר המלך לקיוא להרטוטים, ולאשפים 
ולמכשפ ם ולכשדית להגיד למלך חלומו-יו, 
יודברו הכשרים למלך ארמית (שם ב. 4) 
ועוד בכמה מקומות מפני כי רחכמות האלר; 
תכונה ואוצטרלוגיה רתפתחו ראשונה בארץ 
כשריס ולכן מתואריס הרכָמִים האלה בתאר 


כש 


דים 
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כשרים (ועיין האמעל געש. בבל אוגד אשור 
58). 

קירות | עם הכשרים בקצרה, כפי 
אשר הביאנו למעלה הובאו הכשדים על 
ירי האשורים לבבל התחתונה והתישבו שם. 
בהמשך הימים הצטיינו בגבורתם וגמרו 
בדעתם למרוד במלך אשור אדונם, לתכלית 
זאת בקשו לכרות ברית עם איזה מלכים 
מאזיה המערבית שנטרו שנאה להאשורים 
שזפצו להכניעם ולדכא אותם תחת וגליהם, 
מטערים כי זאת היתה תכלית המלאכות 
ששלת מרודך בלאדן מלך בבל אל חזקיה 
מלך יהודה להביע לו רגשות נפשו ושמחהו 
כי הקימו ה' מחליו, חזקית הראה למלאכי 
מרודך בלאדן את כל אוצרותיו, וזדבר הזת 
היה למורת רוח להנביא ישעיה שידע מזימות 
המורד הזה וכעי הנראה ידע נם כן כי יעלה 
הפץ הכשדים בידם להכניע את אשור ולפרוש 
כנפי ממשלתם על אוצ'ת צ+חרות ואז ידע 
נם לושראל ( ישעיה י"ט). על הימים האלה 
מרמז הנביא חבקיק בנבואתו לאמר: הנני 
מקים את הכשרים הגוי המר והנמהר החולך 
למרחבי ארץ, | לרשת משכנות לא לו. 
איום ונורא הוא, ממנו משפטו ושאתו וצא 
וקלו מנמרים סוסיו והדו טזאבי ערב ופשו 
פישיו ופרשיו מרחיק יעופו כנשר 
חט לאכול, כלת לחמס יבוא, מגמת פניהם 
קדימה, ויאפוף כחול שבי, והוא במלכים 
יתקלם, ורוזנים משהק לו הוא לכל מבצר 
ישהק ויצבד עפר וילכדה -..-- (חבקוק 4. 
17-6). 

גם ירמיה יתאר את הכשדים בגוי 
גרול ואכזר אשר לא ידע רחם, ויהמת בקולו 
בהתנפלו על טרפו כנחמת ים, ומק ל מצהלות 
אביריו רעשה כל הארץ ויבאו ויאכלו ארץ 
ומלואה, עיר וושבי בה (ירמיה !ו 198 
ח. 16), ומרמהו עוד לאריה העולה טסבכו 
לטרוף טרף, כ' גם הוא יצא ממקומו 
ל:שחית נוים, לפי אשר יתאר אידעלער 
בספרו ,האנדבוך רער חראנאלאגיע" היו 
קורות עם הכשדים בדרך הזה;: 
בשנת 747 יפני המספר הנהוג נוסרת 


ובואו, 
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ממשלו, בית נאבונאסאר בבבל, פטאלאמעאוס 
הולך וסופר ומונה כסרר כל חמלכים שטלכו 
בבכל מעם הכשדים מבית נאבונאסאר עד 
הטמלך האחרון מהם, מן 747 עד 888 לפנטה"נ, 
שחוא עד אשר נככשת בבל על ידי כורש 
מלך פרס. בימים הראשונים היו המלכים אך 
נציכים (שטאטהאלטער), שלמנאסר מלך 
ששור העתיק אנשים ובים מבבל והושיבם 
בשמרון (מ'ב יז. 24), ואת בני ישראל יושבי 
שמרון ובנותיה העביר לבבל, למען יחלש כחם 
של שני העמים האלה ולא \עיזו למרוד בו, 
אסור"חדן הביא את מנשה מלך יהודת עם 
עוד איזה שרים בגחושתים בבלה (בשנת 791 
לפמה*נ) (דהי"ב לג. 11). בסומ המאה 
השביעית לפסה"ג התנפלו הסקיטים על ממלכת 
אשור וסרדנפל שלח את שר צבאו נבופלאסר 
להיות נציב בבבל ולהגן על הארץ] מפני 
הסקיטים (אייזעביוס), אולם נבופלאסר מרד 
במלכו וימלוך בבבל ממשלה בלתי מגבלה 
וביחד עם קיאקסארעס טלך מדי- חרם ער 
הוסוד את נינוה עיר הטלוכה של מלך אשור, 
\*שם קץ לממשלת תאשורים (606 לפסה"נ), 
אהרי מותו של נבופלאסר עלה בנו נבוכדנצר 
על כסא המלוכה, הוא נבוכדנצר שיסד את 
ממלכת בבל, והחויב את מלכות יהודה 
והרסה עד היסוד, ומלך בבבל 4% שניס מן 
4 עד 566 לפסה"נ. אחריו עלה למלוכה 
בנו אויל מרדך, הוא נשא את ראש יהווכין 
%ל יהודה ויוציא אותו מבית הכלא, אשר 
*זגירו שם נבוכדנצד אביו, וידבר אתו טובות 
| ם"ב כה, 97), אויל מרדך טלך אך שתי שנים 
ונהרג בידי גיסו נעגליסאר (יאזעפוס נגד 
אפיאן א. 90). זה האחרון מלך ארבע שנים 
הומת בידי בנו הקטן לאבאזא-ארכארד ואז 
המלינו השוים ורב העם את נאבאנעד- 
כלשצר, הוא היה המלך האחרון במלכות 
בבל, כי נפל בידי כורש מלך פרס. ומנ העת 
"היא נשכהה ממלכת בבל, ואוצה נספחה 
לממשלת מלכי פרס. (וע"ע בבל. כורש). 
אמונתם היתת אמונת הצאבא, והשתהו* 
( לצבא השמים, כי חשבו אותם לאלהות. האל 
תעליון נקרא בשם בל, הוא ה₪ להם אלחי 


כשדים הרבש 
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השמים והאור, קונת שמים וארץ ויוצר 
האדם, האלהות מסדרנת שנית היתה להם 


מיליתה (או מולדת), הוא היתה לדעתס 
אשתו של האל העליון בל ועטדת תסיד 
לימינו, וחיתה שלטת בארץ וכל צבאות 
ובימים ובנחרות,. האלילה טיליתה היתה 
מושלת על כל היצורים על בעלי הת"ם 
והצטחים המולידים ועושים פירות. ולזאת 
קראו א שמה ,מולידה". סדר העבודת 
בההיכלים שהקימו לכבודה היה מסוגל לעורר 
תאות בשרים והמשגל, ויסוד ושורש העבודת 
אליה היה ניאוף (זנות. | בל היה סמל 
השמש, ומיליתח היתח סטל הכוכב ווענוס 
והעברי קורא אותו מני (הממלאים למני 
ממסך, ישעיה סה. 11). אלהי המלחמה הית 
להם נרגל, הוא סמל הכוכב מארס (עין 
מ"ב 'ז.18), הנביא ישעיה מזכיר בשם עוד 
אליל אחד נבו; כרע בל, קרס כבו, ותוא 
סמל תכוכב מערקור שהיה אצל היונים אלהי 
הסוחרים והננבים, ולבד זאת היו להם פסיליס 
אחרים רבים כי כן מעיד עליהם הנביא ירמיתן 
ארץ פסילים היא (בבל) ובאימים יתהללן 
(ירטיה נ, 38). 

ממשלתח של ארץ כשרים או בבל 
היתה ממשלת מלך שמשל בה ממשלה בלתו 
מגבלה, המלך היה מכונה בשם ,,מלך מלכי 
המלכים אשר בידו נפש כל חי ורות כל בשר 
איש" (דניאל ב. 37, 38), רצונו וחפצו היו 
לחוק ולא יעבור, | המדינה היתה נחלקת 
לנפות תחת שרים שונים ומנהיגים גבוה מעל 
גבוה הנקובים בשמות אחשדרפניא (נציבים), 
פחות, שרים במדרגה נמוכה מן הקורמים, 
שופטים גבוהים ,,אדגזריא?, שרי האוצרות 
,גדבריא", שופטים ,דתבריא", :ודעי דת 
ודין ,תפתיא* ועוד. 
כִשיל הוא כלי מפץ להרוס בנינים והומות: 
7 "= בכשול וכילפות יהלטון (תהלום עד. 
6). תמונת הכלי הזה על נכון לא גדע כעת. 
אולם יש לשער כי היתה לו תמונת קרדם, 
כן נראה מזה שהתרגןם בירמיח (מו. 99) 
מעתיק שם המלה ובקרדמות ,,בכשילין* .אבל 
גם הטלה הקרדם איננו ברור לנו, | כי רגילים 


+1 


חיו בעל' המשנה להשתמש בשם הזה 
באלו חיח כלי לחפור בו, כמו הבטוי 
,קודום לחפור בו"( אבות). הקדמונים 
עשו את הכשיל או הגרזן מאבן, אחרי כן 
| התלו לעשות אותו מנחשת ובימים 
מאוחרים--מברזל. המצרים לא עשו אותו 
מברזל, וגם באשור לא עשו אותו מברזל 
עד 700 לפסה"נ. ומזה יוכיחו המבקרים 
כי המקרה שאירע לתלמידי אלישע הנביא 
שתי כשתי באות שנים לפני זה על דבר 
הברזל שנפל מן העץ למי הנהר (מ"ב ו' 
6) נכתב איזה מאות שנים אחר מותו של 
אלישע ובזה מהזקים דעת חז"ל כי ירמיה 
בתב ספר מלכים (ב"ב י"ד) -- האשורים 
ושאר עמי הקדם עשו את היד -- עץ של 
הגרזן באופן שהברזל היה תתוב בהיד 
ואך הרומאים התחילו לעשות את הברזל 
נקוב ותחבו בו את העץ כמו שנוהגים 
בימינו 


השם הזה ענ'נו -- מפלה, 
מדחה, הסבה המביאה את האדו 
לידי כשלון או מפלה נקראת מכשלה, 
והיא לפי דעת התכם במשלי (ט"ו, 18) 
גבה, הוה: נהוא ה סדה ו בנפד, | ו מדת 
שהקדמונים האמינו בה מאד, כ' על פי 


של 


הרוב הוא חוק הטבע שהעון עצמו מעניש. 


את החוטא, ולזאת ישתמש העברי במלה 
אחת ,עון" להטא ולעונש, כמו ,ונשא 
את עונו", כלומר: את עונשו, וזהו הסוד 
של פוקד עון אבות על בגים, שהיא מדת 
היוצר בתוקי הטבע, ואין האדם רשאי 
לעשות כן, ולזאת לא יומתו (בידי אדם) 
אבות על בנים ובנים לא יומתו על אבות. 


כמעט כל העמים הקדמונים 
האמינו בכח הכשוף, שענינו 
חוא לשנות חקי הטבע וגם חפץ הבורא 
מרע לטוב ולהיפך, מטוב לרע. הז"ל מצאו 
המושג הזה בהוראת השם כשפים עצמו 
עַל ידי נוטריקון, ואמרו: למה נקרא שמן 
,,בשפום", שמכחישין פמליא של מעלה" 
(סנהדרין ס"ז)) כפי הנראה גם רבים 
מהעברים הקדמונים אחזו במעשה כשפים, 
ולזאת מצא מחוקקנו לנחוץ להזהיר פעמים 
רבָות את העם שימנע את עצמו ממעשה 


כּשפים' 


הת 


כשלון--כשפים 


. 
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בשפים, הקשור ודבוק ומעורב עם ונות 
ורצת (עיין שוח"ט תהלים פ'). בתורה 


נזכרים שמונת מיני כשפים: ניתוש, 
מ ע ונן (ויקרא ו"ט, 56), א |[ ב, 
והעוני" (שם 1כ) תוברו הבור 
קוספם, מכ שף ודורש אל 
ה מ ת י ם (דבהום ולה 10)- וכלת 


עלינו כעת לדעת את מהותם על נכון, אבל 
אין אנו בני חורין מלהציע לפני הקוראים 


' דעת חז"ל וטובי המפרשים אדותם. נה ו ש 


לדעת רבים מהמפרשום הוא אחד עם להש, 
כמו שנאמר: ,אשר לא ישמע קול 
מלהשים" (תהלים נ"ח, 6), המנחש 
מבטא בלחש איזה מלות זרות ובזה הוא 
משביע את הדבר המזיק (נחש) להזיק 
את האוש או האשה אשר יאבה לירות בו 
או בה חציו, או שלא להזיק. גם אלה 
למנחשים נחשבו לדעת תז"ל (סנהדרין 
ס"ה): ,האומר פתו נפלה מודו (צריך 
לדאוג היום מהיזק), מקלו נפלה מידו, 
בנו קורא לו מאחריו, עורב קורא לו, צב! 
הפפיקו בדרך, נהש מימינו, או שועל 
ושמאלו, אל תתהיל בי (כשבא הגובה 
לגבות המס) ממני כי שחרית הוא, ר"ת 
הוא, מנ(צאו שבת.הוא". ה ע ו ן הוא 
הבוחר בעת ובשעה ידועה להתתיל אוזה 
פעולה. | ואחרים אומרזם כי הוא האוש 
המקבץ זרע של שבעה מיני הינת ומשים 

אותם בעיניו ואז ידע אם להתחיל אוזו 
כעולה; או לתדול. ב על א ןב הוא 
המדבר מתוך בטנו או דורש אל המתים 
(ע"ע). בתלמוד מפרש: בעל אוב זה פיתום 
המדבר משתיו (מעלה את המת מן הארץ 
ומושיבו בין זרועותיו ומדבר משתי 
(סנהדרין ס"ה). אולי יכוונו חז"ל בשם 
פיתום אל המכשפה אשר בדעלפיה באוץ 
יון, הידועה בשם פיתיה, והכהן או הכוסר 
השואל היה נחש כרוך לו על צוארו ויש 
מתז"ל מבארים בעל אוב זה המעלה 
בזכות רואו הנשאל בגלגלת של המת (שם) 
ושואל, מכשף כזה נקרא בפי חז"ל אובא 
טמיא, כלומר: משביע את עצמות המת. 
הי דע וי הוא המשים עצם בפיו 
של המת ומשביעו ואז משיב לו המת על 
כל שאלותיו (עיין ספרא לפרשח י"ט, 


7% כש 


4, בפירוש הראב"ד שם). קופם קסמים 
חוא נבואת שוא של נביא שקר (ספרא 
שם), והוא השואל בעצו ומקלו יגיד לו. 
ח ובר תח בר הוא האיש שבכת מעשה 
בשפים הוא מקשר ומחבר דברים רחוקים 
או איש אחד אל מקומו שלא וזוז ממנו 
עד אשר ותיוו. ולדעת הז"ל הוא המכשף 
המאחד ומקבץ ע"י השבעותיו תחיות 
גדולות או קטנות כמו שקצים ורמשים 
אל מקום אחד להביא היזק על ידם ליחיד 


או לרבים. הראשון המקבץ ומחבר חיות 
גהגלות נקרא ‏ הבר גר1ל, והשנו --> 
הבירי קט ]+ (סנהדר!ן סיה). ,ד ויר ש 
אל ה מה ים הוא האיש היושב 


בתענית וילין בקברים למען יבוא אל 
קרבו רונת המת הווגלה: לו נסתרות 
ותעלומות (ועיין בברבות (י"ח): המעשה 
בחסיד אחד שלן בבית הקברות ושמע שתי 
רוחות שמספרות זו לזו וכו'. שמזה נראה 
כי בעלי התלמוד לא ראו בזה שום חטא 

עון, כי המה מכנים את האיש הזה בשם 
הלבו הפוד). - אולם המלה 5 ש ו ף, 
היא שם כללו לכל המינים השונים 
שהזכרנו. לבד | כל אלה מוני כשוף 
המבוארים למעלה נמצאים בכתבי הקודש 
עוד מיני ניהוש אחרים, כמו הניתוש 
כגביע. המנחש זורק אל המים שבגביע 
איזה פרורים מרקועי פחים של כסף וזהב 
ביחד עִם חלוקי אבנים 0 ועליהם 
חרותים איזה תמונות משונות, ובוטה 
בשפתיו בלחש איזה השבעות ואז יעלו 
החלוקי אבנים למעלה וישוחו על פני 
המים, ובעת ההיא ישמע השואל איזה קול 
משונה והמנחש יבאר להשואל את הכונה 
הרמוזהח בקול אשר שמע ובמראה אשר 
ואה. גם הפותר חלומות יחשוב 
הנביא ורמוהו לסוג המכשפים והקוסמים 
(שנון: והמיה כ"ז, 9). הרואת בכבד 
ומנבא עתודות על ודי מראהו וצבעו 
יהשוב הנביא יחזקאל למין כשוף (יחזק' 
כ"א, 90). וע"א כבד, וראזענמילער חלק 
רביעי מארגענלאנד (צד 886). בתלמוד 
נמצא עוד מין כשוף הנקוב בשם: הלכות 


ליו 


ים 4+ 


קישוא'ם, לפ' המסופר בתלמוד יש 
לאל היודע ההלכה הזאת להצמיח ברגע 
ארץ לא זרועה ולהפכה לשדה מלאה 
קשואים אך בדבור אחד בלבד, ואחרי כן 
על ידי דבור אחר לעקרן כלם ולקבצם אל 
מקום אחד, ור' אליעזר בן הורקנוס או 
ר' אליעזר הגדול ידע היטב את מעשה 
הכשוף הזה ולימד אותו גם לר' עקיבא. 
(סנהדרין ס"ח). גם על ידי שי ח ת 
ב ק ל י ם ידעו, או חשבו שידעו, לגלות 
נסתרות ולנבא עתידות, למטרה זאת פרשו 
סדין בין הדקלים בעת שבאויר לא היתה 
שום תנועה גם מרוח צחה ומצויה, והיו 
זביטים בעינים זקופות למעלה על נדנוד 
הענפים הקרובים ופגישתם יהד והדבר הזה 
חשבו לשיחה בין הדקלים, והשיהה. הזאת 
דרשו וביארו לפי הבנתם לדעת עתידות 
ולגלות תעלומות (ועיין ריטב"א למס' 
מוכה). 

לסוג המכשפים יחשבו גם הלוחשים 
לה ש ים, המה האנשים המבטאים 
שפתותיהם בלהש מלות זרות ובלתי 
מובנות לרפא על ידיהן חולים שונים, 
ואומרים כי המלות האלה הן שמות של 
רוחות ושדים שונים ומשוניט. בעגין 
כשפים מחלק התלמוד בין העושה מעשה 
לאהיזת עינים, הוא האיש המראה לבריות 
כאלו עושה מעשים נפלאים ובאמת איננו 
עושה כלום. איש כזה לא יחשב לטבשן 
ואין שום עון בידו (סנהדרין ס"ג). בעלי 
התלמוד התירו להתלמד מעשה הכשפים, 
אבל לא לעשותם (שם ס"ח), והיושבים 
בסנהדריו היו מחוייבים לדעת על :כון 
מעשה כשפים, בכדי שידעו להבדול בין 
מעשה כשפים לאתיזת עינים אם יביאו 
לפניהם לדין איש העוסק בכשפים (שם 
י"ז). חז"ל הבדילו בין המעשים הנפלאים 
הנעשים בידי אדם על ידי שמות הקדושים 
ובין הנעשים על ודי רוח הטומאח. 
זספרים על רב חנינא ור' אושיעה שהתיו 
עָוסקים בספר יצירה בכל ערב שבת והיו 
בוראים להם על ידי שמות הקדושים 
עגלא תילתא והון אוכלום אותה. מזם 


1 


נראה כי היתה אז חזקה ביניהם האמונה 
בכח השמות הקדושים לעשות על ודיהם 
מעשים נפלאים, והמעשים האלו לא נאסרו 
להם. 


מדוע אסרה התורה מעשה הכשפום ? 
בתורה נקרא מעשה הכשפים ,תועבה", 
כמו שנאמר: ,לא ומצא בך מעבור בנו 
ובתו באש, קוסם קסמים, מעונן ומנחש 
ומכשף, וחובר חברים ושואל אוב וודעיני 
ודורש אל המתים, כי ת ו ע ב ת ה' כפ 
עושת אלה, ובגלל התועבות האלה ה' 
אלקיך מוריש אותם (את הגוים) מפניך 
(דברים י"ט, 10). ובאמת האמונה הטפלה 
של הגוים הקדמונים היתה מעורבת 
ומקושרת עם ענין הכשוף על ידי מעשים 
עתועים ומכוערים מאד וביחוד על ידי 
הפקרות נפרצה בזנות, ונגד כל זאת וצאה 
אמונת ישראל עם יפודי טהרת המשפהה 
שלה ללחום. מלחמת תנופה. 


כל העזים 
הקהמונום: = מצרום,/ אשגה, ‏ בבל יהיו 
שקועים בזנות ובזמה ותורת ‏ ישראל 
השתדלה להרתיק ‏ את המתזיקים בה 


מתועבותיהם למען יהיו קדושים. לא יפלא 
איפוא שכל הנביאים לחמו בכל כחם גגד 
מעשה הכשפום שבני ישראל | דבקו 
והתעסקו בהם למרות החקים שהרחיקו 


אותם מכל תועבות'הם. גם בימי הבית: 


השנו עוד היו רבים מבני ישראל שקועים 
בכשפים. שמעון בן שטת תלה באשקלון 
שמונים נשים מכשפות, אבל זה לא הועיל 
(הרחיק את העם מזה, ולפי דעת החכמים 
(סוטה מ"ה!'זנות וכשפים כלו את כל 
טוב ישראל. והדבר הזה היה פרי הזמן. 
כו אז כמעט כל העולם היה מפור בכל 
לב ונפש לזנות ולכשפים. ולזאת קשה היה 
להם למנהיג' העם ולראשיו להבדיל את 
ישראל מן העמים. 


אם וש ממש במעשה כשפים או הוא כלו 
תרמית שקר וכזב -- מצינו לחז"ל דעות 
שונות. בן עזאי האמין בכח הכשפים 
(ברכות ם"ב), ר' אליעזר ור' עקיבא עסקו 


כשרון--כתב 


| 
| 


כְּשרון 


+6 


בענין הזה, וכבר היה לחוק שכל היושב 
בסנהדרין היה מחויב לדעת ענין הכשוף. 
רבים מהם האמינו בכח הזוגות וחשבו כי 
האיש השותה יין כוסות זוגות: שת', 
ארבע, ועוד מזיק לגופו בכת הכשוף 
שיש במספר זוגי, ולעומת זה היו ביניהם 
רבים שתשבו כל ענין הכשפים לתרמית 
וכזב. רב ספר לר' חייא כי ראה איך ערבי 
אחד חתך את גמלו לנתתים ואחר כך 
העמידו על רגליו בקול הפעמון שבודו. 
ואמר לו ר' חייא: הראית דם נשפך על 
הארץ בעת התך הערבי את הגמל? בלי 
ספק היח זה אחיזת עינים (סנהדרין ס"ז). 


ו 
= - 


הוא כח רוחני באדם שעל ידו 
הוא עושה עסקיו בדרך הישר 
והראוי להם, ומביאו תמיד אל התכלית 
המבוקש (קהלת ב',91) .ואם כי הכח הזה 
הוא מעלה גדולה להאדם שיש בו הכת 
הזה, בכל זאת ימצא התכם הפלופוף 
(קהלת) כו הכשרון וביחוד כשרון המעשה 
מעורר קנאה בלב האנשים, כ! כל אחד 
ישתדל להתרומם על רעהו בכשרונו להיטיב 
מצבו ולהראות גודל מעלתו על חברו 
ולהתפאר עליו בדירתו ובמלבושיו ועוד 
ויצא שכרו בהפסדו. כי טוב לו לאדם 
שיסתפק במה שיש לו ולא יבקש מותרות 
ולא יתנשאו איש על רעהו וימאסו בכל 
שכוות החמדה, ואז אין מקום לכשיון 
המעשה ולא לקנאת איש מרעהו (שס ד' 
4). 


כב באיזח כתב נכתבה בתחלה התורה 

ט הדעות מחולקות כבר בימי 
התנאים: אם נכתבה בראשונה בכתב עברי 
הנקרא בפי חז"ל כתב רועץ או כתב 
ליבונאה (סנהדרין כ"א:) ועזרא החליף 
את הכתב הזה בכתב אשורי הוא הכתב 
אשר נכתוב בו כיום את ספרי תורתנו-- 
או אם נכתבה כבר בימי משה בכתב אשורי 
ועיין בערך א"ב שבו דברנו יותר באריכות 
מענין הזה, 


-- 
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חוא | הרט 
אותיות בבשר 
אדם שעמים רבים מן הפראים נהגו לעשות 
לסמן אבלות על המת, ולכן באה האזהרה 
הזאת בתורה בפסוק אחד עם שרט לנפש 
(ויקרא ו"ט, 98), כמו שעושים גם היום 
העסקימאָפים להראות אבלות. והוראת 
המלה קעקע היא נקיעה אחר נקיעה ויורה 
על מין אות הנעשה על ודי כלי חותך 
או נוקב בבשר בתוספות צבע שלא תמחה 
לעולם, ולזאת אמרו חז"ל . עד שיכתוב 
ויקעקע. | המנהג הזה נתפשט בכל מקום 
ובכל יזמן. הגוים עיבדי עבודה זרה היו 
וקעקעים על ידי אש וברזל סמנים 
מיוחדים להאליל אשר אל'ו ידרושו 
ויתקדשו ותחת כנפיו יחסו. הבידואינים 
גם היום עושים שרט בבשרם לאות אבלות. 
הנוסעים למקומות הקדושים ממאמינים 
בדת הנוצרית נותנים גם היום שרט בבשרם 
מתמונת אם ישו או קדושים אחרים 
ומאמינים כי התמונה הזאת תשמור אותם 
מכל אסון יפגע. חז"ל האשימו את 
והווקום ‏ מלך' יהודה" כי בין העברות 
שעשה היה גם החטא הזה שנתן כתבת 
קעקע בבשרו וחקק תמונת עבודה זרה 
בגופו, ומצאו רמז לזה שנאמר עליו 
(דהי"ב ל"ו, 5) וכל תועבותיו אשר עשה 
והנמצא עליו, והיא כתבת קעקע. 


כְּתבָת הְעְסע 


כָתְבי הקדש השם הזה 
ו : לספרים הקדושים 
לאומה | הושראלית | הידועים | כיום 
בשם ת'ני ד ( תזרח ,' נביאים 
וכתובים) | נפגוש | ראשונה בספרות 
התלמודית (שבת קט"ז). ונמצא עוד 


בספרות התלמודית השם ,ספר" לכתבי 
הקדש (זבים פ"ה משנה 19). השם הזה 
מווה כי קריאת ספרים הקדושים האלה 
גתפשטה מאד בין העם והיו ידועים בשם 
,ספר" סתם. ובגלל הדבר הזה נקראים 
הספרים האלה גם כן בשם ,,מקרא", מפני 
כו היו נקראים לפני המון שומעים בכל 
בתי כנסיות יבתי מדרשות (עיון קדושין 


הבתכ הקרש 58 
מ"ט). תוהז משה נקראת גם כן ,ספר 
הברית" או ,,ספר התורה" ובתלטוד ידועה 
בשם ‏ ,אורייתא", וכל התנ"ך יבוא 
בתלמוד בשם עשרים וארבע כתבי הקודש 
או עשרים וארבע ספרים וגם ,עשרים 
וארבע" סתס. 

בנוגץ למטפרם של כתב' הקודש וסדום 


הדעות מחולקות. המספר והסדר של 
הספרים הקדושים כפי אשר נתקבלו בין 
היהודים המה כפי שמסרוּ לנו בעלי 


המסורה. אבל משונה הוא המספר והסדר 
של תרגום השבעים והתלמוד, וכתבי יד 
שונים הנמצאים בבתי עקד הספרים של 
ספרד ואשכנז, השבעים איגם מהלקים 
הספרים לתורה, נביאים וכתובים, כמו 
שאנו עושים, כי אם לספרי דברי הימים, 
ספרי נביאים וספרים של מליצה ושיר. 
הוואולגאטא ולוטהער אחזו בחלוקה של 
השבעים. | יאָזעפוס והתלמוד אוחזים 
בשיטת המסורה, אבל אין דעותיהם 
וכוונות בנוגע אל המספר, וגם החלוקה 
משונה בתלמוד מחלוקה של ואָזעפוס 
והמסורה. כן מצינו (ברכות נ"ז:) כי 
הכתובים היו בעלי התלמוד מחלקים לשני 
מינים:. עב פוב ים גדולים": תהלים; 
משלו, איוב, ו,כת וב ים קטנים": שור 
השירים, קהלת וקינות, אם נספור ונמגה 
את כל הספרים הנהשבים לכתבי הקודש 
שביודונו יצא לנו מספרם שלשים ותשעה. 
אבל התלמוד ובעלי המסורה חושבים אך 
עשרים וארבעה ספרים; פילון, יאָזעפוס 

ואייזעבאם מונים מספרם עשרים ושנים. 
אפיפאנוס -- 97, ובעלי המדרש -- 598 
(במ"ר פ' י"ח). סבת ההבדל במספר ספרי 
כה"ק היא, כי מה שלזה הוא ספר אחד, 
האחר חושב אותו לשני ספרים, למשל: ספר 
שופטים ומגלת רות חושבים ‏ יאָזעפוס 
ופילון לספר אהד, וספר ירמיה עם מגלת 
איכה המה גם כן חושבים לספר אחד, ובכן 
יפא להם המספר עשרים ושנים. ולעומתם 
יחלק עפיפאנוס ספר שמואל לשני ספרים: 
שמואל א' ושמואל ב'; טלכים לשני ספרים 
ודברי הימִים לשני, ולזאת יצא לו המספר 
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ב"ז. | בעלי המדרש לא וחשבו את פפרי 
הנביאים שבתרי עשר לספר אחד, כי אם 
לאחד עשר ספרים, לבד ספר יונה, שיחשבו 
אותו לספר בפני עצמו בתוך כ"ד 
הקודש ,ולפי זה וצא להם מספר כל כתבו 
הקודש -- 05 פפרים. 


גם סדר הספרים איננו 
התלמוד מסדר אותם 
נביאים: יהושע, שופטים, שמואל, מלכים, 
ורמוה, יחזקאל,. ישעיה, תרו. עשר," 5) 
בתובים: רות, תהלים, איוב, משלי, קהלת, 
שיר השירים, איכה, דניאל, אסתר, עזרא 
ונחמיה, וספר דברי הימים (ב"ב ו"ז). 
ויאזעפוס מפדרם באופן משונה מהתלמוד: 
1) תורה: חמשה חומשי תורה, 5) נביאים: 
והושע, שופטים ורות, מ"א, מ"ב, דהו"א, 
דהו"ב, עזרא ונחמיה, אסתר, ישעיה, 
ורמיה, יחוקאל, דניאל ,תרי עשר ואיוב. 
8) שירים ודברי מוסר: תהלים, משלי, 
קהלת, ושיר השירים. הספר שבידינו, 
הנוסד על המסורה, משונה מסדרו של 
התלמוד בוה שבידונו ישיעה מוקדם 
לורמיה, וסדרם של כתובים בידונו הוא: 
תהלים, משלי, איוב, המש מגלות: שיר 
השורום, רות, איכה, קהלת, אסתר, דניאל, 
עזרא, נהמיה ודברי היטים. -- הספרים: 
והושע, שופטים, שמואל, מלכים נקראים: 
נביאים ראשונים, ואם כי הספרים האלה 
מכולים בקרבם דברי הימים וספורי 
הקורות שעברו על בני ישראל בימים 
עברו, ומעטים מאד שם ‏ .דברי נבואח, בכל 
זאת נקראו נביאים ראשונים, כי להבין 
מקרי העבר ולדעת הסבה האמתית שהביאה 
את המאורעות וההרפתקאות שעברו על 
עם ה' אך נביא ה' מסוגל לזה. והמה 
מצאו בי בכל הצרגֶת והמצוקות שסבלו 
בני ושראל ממושלים עריצים המה בעצמם 
אשמום, כי דבקו במדות משחתות שהרפו 
את כל וסודות הנהגת העם ונפלו לדיוטא 
התחתונה וה'ה הנקל לשונאיהם להכניעם 
תחת ממשלתם ולדכא אותס תחת רגליהם. 


שוה בכלם. 
הזה: -1) 


= רז 


כסהה 


כבר בִּיארנו בערך ,,בקרת כתבי הקדש" 


כתבי הקדש : 


100 


כי בתקופות שונות נתחברו ביד'י גדולי 
ושראל שלשה קובצים: ‏ הקובץ הראשון 


חיה ודוע להם בשם תורה, השנו--בשם 


נביאים, והשלושי --- כתובים. בזמן משה 
ויהושע ואחרי כן בזמן מלכי !הודה 


נזכר פעמים רבות השם ,תורה"; כמו: 
ווכתב משה את התורה הזאת וגו" (דברים 
ל"א, 9, 90); ויכתב ויהושע את הדברים 
האלה בספר תורת אלהים (יהושע ב"ד, 90). 
על אודות יהושפט מלך יהודה מספר בעל 
דהי"ב: (ו"ז, 9-7) כו שלת כהנים ולוים 


בערי יהודה ועמהם ת ו ר ת ה' ללמדה 
את בני יהודה. בתקופות השופטים 
והמלכים | נזכרים | פע;ולות וחפורים 


ספרותים על ידי דבורה, משלו של יותם, 
משפט המלוכה של שמואל הנביא, ולבד 
זאת נזכרים במקומות אהדים קובצים של 
נביאים שונים: גד התוזה, נתן הנביא 
ועוד, הנבואות השונות האלה, כפי הנראה, 
נקבצו בזמן מן הזמנים ונאספו לקובץ 
אחד תחת השם ,נביאים", ואל הקובץ 
הזה מרמז דניאל בדבריו בינותי בספרים 
(דניאל ם' 2). אבל בַכל הספרים של 
כתבי הקודש גם היותר מאוחרים לא נזכר 
בפירוש אף פעם אחת על דבר קבוץ כל 
הספרים הקדושים, הידועית לנו כעת בשם 
,תורה, נביאים וכתובים" לפפר קדוש 
אחד, ,קאַנא]". הראשונים . שמזכירים 
את הקוביץ הזה המה האפוקריפים, המה 
ספרים | שנתחברו | בימי החשמונאים 
ותקופת חכמי ישראל האלכסנדרונים, כמו 
שמרמזים הדברים בספר השמונאים ב' 
(ב131, 14): כי כל הדברים האלה נמצאו 
בדברי הימים הנכתבים בימי נחמיה , 
וכאשר דרש נחמיה אל טפרי דוד והמלכים 
והנביאים וגו יאזעפוםס בספרןו ‏ ני' 
אפ אן (א', 8) מחליט כי כתבי הקודש 
בתור תורה נביאים וכתובים נסדרו 
ננהתמו בימי מלכות ארתהשסתא מלך פרס, 
ובדעה הזאת מחזיקים גם בעלי התלמוד 
האומרים כי אנשו בנסת הגדולה כתבו 
ספר יחזקאל, דניאל, תרי עשר, אסתר , 
ועזרא כֶתב ספרו וְפְפַר צִבְרי הימִים עד 


הללו נתחברו כל ספרי 
לספר אחך שלם בהחלת 
הקופא הבית השני. אבל מקומות ובים 
מודית מראים בעליל כי בזמן 

השנו, עוד לא נחתמו 


אם א'זה מאות בשנים 


ל= 

%? 
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4 


-- 


או מו | 
וקור'ש, 


הזמן ההוא, 


כו 


--ך- יגרךר.יי . [5 
ה?! כו ארבע פעמ ם אנן 


מוטאים כי הובאו הספרים האלה תחת שבט 
הבקרת, ואוזדים מהם חפצו להבדילם לגמרו 
זקהל כתבי: הקהש,"" ]יבומוי *ממשלת 
והשמונאים הראשונים. ‏ בית דין של 
חשטונים ‏ החלו. לבקר את 'קובץ כתבי 


הקרש שהתפשט בעם ולהספיר 


ודברים הנחשבים כו המה הובאו אל תוכו 
על ודי המת'ונים | (העללעניסטים) 
הידוּעים בשם כרוצו עם. > ואז ההליטו 
?בלו הוסים שום סכר לספרים שנחתמו 
בתותם של קדושה מאנשו כנסת הגדולה 
בימי ארתחשסתא מלך כרם (יאזעפוס נגד 
אפיאן). בעת ההיא הרחיקו מכתבי הקדש 
הספרים: מגילת בית השמונאים, מגילת 
ווחסין, ספר בן סירא. ממגילת אפת 
הפדולו אן איזת פרשיות, כפו חלום 
מממכי, יתפלת" מסרדכי ‏ ואפתר, ועוד 
הנמצאות גם היום בתרגום השבעים 
זבכתובים אתרונים שבידינו. | בשנת 107 


לפנו המפפר הנהוג, אתרי טות הורקנוס 
הראשון, נריכדה 0 שאהד מן 
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הדברים הנכבדים ש 
ב בקרת כחבי הקודש. ‏ תקופת 
נתמשכה לערך שמונים וחמש 
המפפר הנהוג ער 59 לאחריו, 
כל וישעם וחפטצם של הכנהדרין היו אז 
להרחיק את דעות הצדוקים והפלופופים 
האלכסנדרונים שהתתילו לקצץ בנטיעות 
בכרם וית ‏ ישראל. הפנהדרין | בפואם 
לבקר את כה"ק מתחו קו חשד על הספרום: 
זחזקאל, או'ב ,משלי, קהלת; מפני כי 
מצאו בהם דבדים שאונם נאותים לבה"ק, 
כמו הפסוקים במשלי (ז') וארא בפתאים 


תעסקה בתם הותת גם 
הבקורת 


שנום, מן 


אבינה בבנים נער חסר לב.., והנה אשה 
לקראתו... והחזיקה בו ונשקה לו והעיזה 


פניה ותאמור לו: ,4 טרבדים רבדתי ערשו... 


ה 


קדש 10 


נפתי משכב 


. לכה נרוה דודים עד הבקר, 
נתעלסה באהבים כי אין האיש בביתו; 
ובשיר השירים כתיב: (ז') לכה דודי נצא 
השדה... שם אתן את דודי לך, ובקהלת 
(ו"א). כתיב: - שמת . בחוף : בילדותוך, 
ווטיבך לבך בימי בהרותיך והלך בדרכי 
לבך ובמראה עיניך. לפוכך עמדו וגנזו 
אותם עד שבאו אנשי כנסת הגדולה 
פירשום (אבות דר"נ פ"א), בות שמאי 


אמרו כי קהלת אינו מממא אח הידים 
כשאר כתבי הקדש, כי אינו קדוש (עדיות 
כ"ה, מ"ג); דעות כאלו מובאות במס' 


ידום (פ"ג מ"ה) גם בנוגע לשיר השירים. 


בימי רבן גמל'אל הראשון היה בחפץ 
החכמים לגנוז עוד הפעם | הפפרים 
הנזכרים : יחזקאל, משלי, איוב, שיר 
השירים וקהלת, ואך הודות להשתדלות 
חנניה בן חזקיה בן גרון שעמד ופירשן 


וביארן, נשארו הספרים האלה בקובץ כה"ק 
(שבת ל'). כספר קהלת לא זכה לזכות אזרה 
בין כה"ק גם בימי יאזעפוס (בימי חורבן 
הבית השני) כי הוא איננו חושב אותו 
בין מספר ספרי הכתובים (עיין ספרו נגד 
אפיאן פרק שמונו). בימי רבן גמליאל 
ביבנה" (השנו) נגשו התכמים בפעם 
השלישי לבקר את כתבי הקודש, מפני בו 
בימים ההם החלו להתפשט בין היהודים 
דעות של הפילוסופים האלכסנדרונים 
והיהודים המשיחים, הגוצרים הראשונים, 
5 להם ליסודי דעותיהם מקומות 

ודים מכח"ק. בזמן ההוא חפצו הכמי 
ישראל להסיר מגילת אפתר מתוך כה"ק, 
מפני כי היא מב'אה שנאה לישראל 
מהאומות, אולם ר' אליעזר המודעי ואחרי 
כן ר' אליעזר הגדול ור' עקיבא מפאו 
מקומות אהדים במ;'ילה ההיא המורים 
שנאמרה ברוה הקודש, ולזאת ראויה 
להשאר בתוך כה"ק (עיין מגילה ז'). 
בגורל מגלת אסתר היה גם כן גורל יתר 
הספרים הנזכרים, כי גם אדותם נתעוררה 
השאלה אם ראוים הם להשאר בקובץ כה"ק, 
ולולא החכמים ר' עקיבא, ר' שמעון בן 
עזאי ור' ישמעאל מי 'ודע אם לא כבר 
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נשכחו מאתנו. ובאמת היה הזמן ההוא 
מסוכן מאד לחיהדות, וחכמי ישראל עמדו 
על המשמר להגן בעדה שלא יחלְלוה זרים, 
שהשתדלו להכניס אל תוך היהדות הצרופה 
דעות כוזבות שלהם, ולכן אפרו קריאת 
ספרים חצונים, ועל הקורא בהם אמרו 
שאין לו חלק לעולם הבא (סנהדרין פרק 
חלק), ור' טרפון ושמואל הקטן התנגדו 
בכל עוז נגד קריאת ספר' מינין, המה 
ספרים של היהודים המשיחים, המה 
הנוצרים הראשונים (ירושלמי סנהדרין ת' 
חלק). ובכן אין להתפלא כו נגשו הכמו 
ושראל בזמן ההוא לבקר עוד הפעם את 
כתבי הקודש. וביחוד אלה שכבר מתהו 
עליהם כבר בימים הראשונים קו חשר 
של מינות והכחשה בתחית המתים. הביקור 
הרביעי של כתבי הקודש היה בסוף המאה 
השניה ובתחלת המאה השלישית למספר 
הנהוג. : והסבה לבקור הזה היה עוד הפעם 
ספר קהלת. ר' מאיר ור' שמעון בן מנשה 
התליטו כי ס' קהלת אינו מטמא את הידים, 
בי אין לו שום קדושה, אבל לא עלתה בודי 
החכמים האלה להבדולו משאר כתבי הקדש 
ולא הורידוהו מקדושתו ,מפני כי חכמים 
אחרים הפכו בזכותו, ונשאר הספר הזה 
במדרגתו הקדושה עד היום (עיין מגילה 
ז') כן היהת המצב בארץ ישראל, אבל בבבל 
התעוורה עוז הפעם התנגדות לקדושת 
מגילת אסהר: ‏ וב, שמואל, ור' חנינא 
ערערו נגדה ודרשו להבדולה מכה"ק. 
התנגדות חכטי ישראל נגד קדושת מגילת 
אסתר פעלה גם על אבות הכנסיה הנוצרית 
(קירכען-פא"טער) ואפאנאסיעוו ומעליטא 
הסכימו גם כן להבדילה מספרי הקודש. 
בכלל היו כתבי הקודש להכמי ישראל 
המקור שממנו שאבו כל הידיעות שהיו 
דרושים להם בנוגע למצב העם הישראלי 
לא רק בהוה כי אם גם בעתיד. בם מצאו 
רמזים לעתידות ישראל בגלותו ובארצו. 
לא רק חכמו וישראל, כי אם גם מנהיגי 
הדתות השונות שצמחו על אדמת היהדות: 
דשומרונים, הצדוקים, המתיונים, היודעים 
(גנאָסטיקער) והנוצרים, כלם בקשו, חקרו 


כתובים 
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ודרשו בכה"ק ומצאו בם רמזים וראיות 
כי המה הבנים האמתים לה'' והמה 
הנבתחרים להיות עם סגולה ועָליהם פובבים 
הולכים כל הנבואות הטובות שהתנבאו 
הנביאים על עם ישראל. מובן מאליו, כי 
להראות כל זאת עקמו את הכתובים, זייפו 
את הספרים והשתמשו בדרשות רהוקות 
ווזרות, | וחכמי ישראל היו מוכרתחים 
לעמוד על המשמר לשמור את הספרים 
הקדושים שלא תשלוט בהם יד גסה לעשות 
בהם כחפץ לבבם. לתכלית ולמטרה זאת 
תקנו כי כה"ק יטמאו את הידים הנוגעות 
בהם, כי ענין הטומאה היה אז אמצעי 
הזק להרחיק את האדם מנגוע בהם. ולמען 
הראות להעם כי הספרים האלה עומדים 
במדרגה קדושה גבוהה מאד התירו להציל 
אותם מן הדליקה בשבת, מה שלא עשו כן 
לשאר דברים קדושים. נגד האלכפנדרונים 
שהכניסו גם האפוקריפים ( כתובים 
אחרונים) ‏ בתוך כה"ק החליטו הכמי 
ישראל ואמרו: כל המכניס יותר מעשרים 
וארבעה ספרים בחוג כה"ק הוא מביא 
מהומה לביתו (במ"ר פרשה ו"ג), (עיין 
ערכו: בקורת כתבי: הקדש, חמשה חומשי 
חורה, נביאים, כתובים, תורת משה.) 


. הוא החלק השלישי 

בקובץ כתב' הקודש 
הידוע בשם תנ"ך, שהוא ראשי תיבות של 
תורה, נביאים, כתובים. תוכן הפפרים 
של החלק הזה הוא: קורות העם הישראלי 
(דברי הימים, דניאל, עזרא, נהמיה, 
אסתר), מליצה ושיר (תהלים, משלי, 
שיר השירים), חקירה ופלוסופיה (איוב, 
וקהלת), תמונה מחיי היהודים כימי שפוט 
השופטים (רות), וקינות על חורבן הבית 
הראשון( איכה). 

באחדים מכפרי הכתובים הננו מוצאים 
התרה להשאלה האיומה שהרעישה את 
עולם היהדות כבר בימי הנביאים, והיא 
שאלת צדיק ורע לו, רשע וטוב לו. אבל 
המה אך שאלו ולא מצאו התרה לה: ירמיה 
מתאונן: מדוע דרך רשעים צלחה, חבקוק 


כתהבים, 


6% 


מתטרמר: ותעש אדם כדגי הים, כרמש לא 
מושל בו. אולם בספרים שבחלק הכתובים 
הננו, מוצאים התרה לשאלה הזאת, אבל 
שונות הן התשובות: המשוור בתהלים 
נותן תשובה מספקת על השאלה הזאת בתור 
מאמין בצדקת ה' והנהגתו את העולם; 
החכם במשלי מתיר את השאלה הזאת בתור 
בעל נסיון: היה צדיק, כי בזה אתה גורם 
טובה לעצמד, ואל תהא רשע כי בזה אתה 
גורם רעח לעצמך, האדם ‏ הוא תיה 
חברותית, כשטוב לחברה -- טוב גם לו, 
כשיהיה רע לחברה יהיה רע גם לו. אב 
תשובה כזאת יכולה להניח את דעתם של 
אנשים פשוטים שאינם יורדים לתוך-תוכו 
של השאלה הזאת. אבל החוקר איננו 
מפתפק בהתרה כזאת, כי הוא שואל: למה 
ברא היוצר בכלל את הרע בעולם. ועל זה 
בא החקרן בספר איוב, והציע השאלה 
הזאת לפני פלוסופים שונים, שכל אה 
מהם משתדל למצוא תשובה נכונה עליה, 
אבל בכלן לא מצא את אשר בקש, עד 
שנגלה אליו יוצר העולם בעצמו והודיע 
לו כי השאלה הזאת אין ביכלת שכל האדם 
להתירה, כי קצרה בינתו לדעת את וסודי 
הנהגת העולם וסדרי הבריאה. ‏ כי את 
הטבע והנבראים איננו יודע ידיעה בוורה 


.ו 
- 
/ 


ואמתית, איכה ישיג את דעת הבורא 
וכונתו בנבראיןו ? 

נפלאת | ונשגבה מאד היא תשובת 
המשורר המאמין בתהלים, עד שאנ 
עומדים נדהמים לפני הדר גאונה. הוא 
אומר: כי אין לחקור כלל, כי חקירה 


מביאה לידי כפירה, כי הוא בער ולא ידע, 
כבהמה הוא נחשב לעומת גדלו, הכמתו 
וגבורתו של :!יוצר, ולכן הוא הולך אחריו 
בלי חקירות, כילד זה ההולך אחר אומנו. 
כו די לו שהוא יודע כי יש בורא נמצא 
ועמו הבוו< %יננו חפץ בשום טובה בארץ, 
כי קרבת אלהים טוב לו מכל סגולות תבל. 
,טי לי בשמים? ועמך לא חפצתי בארץ, 
ואני קרבת אלהים לי טוב, שתי בה' אלהים 
מחפו" (תהלים כ"ב: עיין הסטוריה 
ישראלות דר. קלווזנר). 


כתןכים אחרונים 
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המה 
הנקראים 
בספרות התלמוד'ת ,ספרים חצונים" , 
כלומר: ספרים שהרחיקום והבדילום הכמי 
ישראל מקהל כתבי הקדש ולא הכניסום 
במתיצתם, מספר הספרים האלה הוא וב 
מאד, ורבים מהם נעתקו לעברית תחת השם 
,כתובים אחרונים". הקובץ הזה אשר 
בידינו היום טכיל בקורבו הספרים האלה: 
פ' חשמונאים א' וב', אגרת ירמיהו, הכמת 
שלמה, הבל בבבל, התנין בבבל ,שושנה, 
יהודית, בן סירא, אגרת ברוך, טוביה, 
הלום מרדכי, תפלת מנשה, תפלת עזריה, 
שיר שלשת האנשים בכבשן, אגרת ברוך 
לגלות עשרת השבטים ומזמור לדוד בלחמו 
עם גלית. 
ותלמוד | אוסר | הקריאה בפפרים 
החצונים, והקורא בהם אין לו חלק לעולם 
הבא, לדעתם. האיסור הזה היה ענין 
לחכמים רבים לענות בו. הר"נג קראכמאל 
מבאר הכוונה בזה, שהקורא בספרים האלה 
ב צ'בּוור ודורש פסיקים כמו כתבי 
הקודש, והוא עַל דרך המשנה: בין שקורין 
בהם ובין שאין קורין בהם, שהכונה בצבור 
(שבת 5" כל כתב'). וזה גם כן כוגת 
הירושלמי, כּ' חלק: להגיון נתנו ולא 
ל יגי עת בשר (כלומר לדרוש אותם 
ביגיעה). ונחוץ עוד להעיר, כי בארץ" 
ישראל החמירו יותר הקריאה בספרים 
ההצונים מאשר בבבל, כי בא"י היו מינים 
מצויים, והיו מפחדים שלא יכשלו בהם, 
אבל בבבל לא היו מינים (פסתים ג"ב). 
ולזאת אמר רב יוסף: ‏ ,מילי מעלייתא 
דאותיביה בס" בן סורא ד ר שיינןון 
להו (סנהדרין), ופירש"ו: משמיעין אותם 
ברב ים. ובאמת בבבל היה נחשב ס' 
בן סירא ככתובים ואמרו עליו: ומשולש 
בכתובים (ב"ק צ"ב:) והכונה שט על ספר 
בן סירא, 
קורות הספרים החצונים יש להם יחס 
וקשר עם קורות חתימת כה"ק, כי בגלל 
החתימה הזאת נתרחקו ספרים הרבה מעל 
לגבול ישראל. עוד בזמן מועט לפני 


כָּתוּבִים אַחַרונִים, 


= 4 ללד = 


התורבן, וגם קרוב לשתי מאות | שנים 
אחרוו : היה ברצון.| התכפים | להבדיל 
ולהרחיק ספרים אחדים מהתנ"ך גם אחרי 
ההתוטה ,כמג םי והוקאל, גגב מהלת, 
שיר השירים, משלי, ואסתר, אך לא גנזו 
מפנו| שדרשו עליהם ‏ לשבת, .ותירצו 
הספתירות שמצאו בהם (עוון שבת "ו"ג 
ובערך שלפני זה). הספרים שחרצו עליהם 
דון גנוזה היו ידועים בשם ,ספרים 
בכךזים"". (אדר?ב פ"א); אבל חבט ושראל 


הוציאו אותם מגניותם וספחום עוד הפעם 
לכת"ק. לסוג הספרים שהשתדלו החכמים 


להרתיק מגבול ישראל היו גם כן הספרים 
של השומרונים, המתיונים, הצדוקים, 
. דיודעים והנוצרים ה'הודים. הספרים 
האלה מכונים מספרות התלמודית בשם 
עספרו מונום", ‏ ' ור"ע. ‏ קרא אותם. בשם 
,ספרים הצונים", ולפי"ז היו שני מיני 
ספרים שהרתיקו מכה"ק: גנוזים וחצונים. 
וגם הירונימום מכנה בשני תוארים 
הספרים הנספתים לכה"ק על ידי השבעים 
בהעתקה היונית. 

בתחלה היה ההּבדל בין כה"ק לספרים 
הגנוזים וההצונים אך בזה, שהראשונים 
נחשבו לקדושים, והאחרונים לספרי הול, 
בן נראה מדברי המשנה (ודים פ"ג נ"ד): 
בה"ק מטמאים את הידים (מפני קדושתם), 
וס' קהלת אינו מטמא את הידים (מפני 
שהוא ספר הול). ויש להעיר כי חכמי 
אלכסנדריה וביתוד כת היודעים (גנאָס- 
טיקער) היו קוראים אז את ספרי המשורר 


היוני הומורס וביארו ופירשו את כל 
דבריו בדרך ינסתר," ואמרו כו שורון 
מכונים על סודותי הבריאה וענינים 


נשגבים. ואז לא היה עוד האיסור לקרא 
בספרים החצונים. ולפי דעת בעל הלכות 
גדולות היי זקכי בית שמאי ובית הלל 
מתעסקים בהבור ספר החשמונאים שהוא 
אחד מספרי האפוקרופא, וגם ר' יוחנן 
בן זכאי בויכוחו עם הצדוקים נותן 
ההבדל בין ספרי כה"ק לספרי הומירוס 
אך בענין טומאת ידים, ואינו מרמז על 
אויסור הקריאה בהם. ובתוספתא (ידים 


כתים 
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פ"ג) מובאים דבר'ם אחדים מספר בן 
סירא ונאמר עליו שאינו מטמא את הידים, 
אבל אינו מזכיר איסור הקריאה בםם. 

אולם הספרים ממין השני, היינו ,,ספרי 
מינים" היו אוסרים הקריאה בהם. ר"2 
אמר כי הקורא בספרים החצונים אין לו 
חלק לעולם הבא, ר' טרפון אמר, שאם היו 
באים לידו ספרי מינים היה שורפן ביהד 
עם האזכרות (שמות הקדושים) שבהם. 
ובאמת היה להם אזן סבה הגונה לאסור 
הקריאה בספרים החצונים האלה, כי 
הנסיון הורה שהדיחו גם גדולים וטובים 
מדרך התורה והיהדות, כנודע מהפפור 
ארבעה נכנסו לפרדם ואלישע בן אבויה 
יצא לתרבות רעה, ורבי אליועזר הגדול 
נתפס למינות, היוצא טזה כי הקריאה 
בספרי האפוקריפא שבידינו כמו בן סירא 
וכדומה נאסרה רק בצבור ולהגות בהם 
כבדברי תורה. ובאמת גדולי ישראל לא 
נמנעו מקרוא בספרי האפוקריפא. הרמב"ן 
בהקדמתו ופירושו על התורה מזכיר הס' 
חכמת שלמה מספרי האפוקריפא, ובפ' תצא 
מביא ,,מגלת שושן", שהוא פפר ,,שושנה" 
אולם בשעת הככנה להיהדןת, וביחוד בסוף 
המאה השלישית למספר הנהוג, כאשר החלו 
הנוצרים לצודד נפשות היהודים ולהעיק 
אותם בויכוחיהם, אסרו מכל וכל את 
הקריאה בספרים החצונום וגם תפ' בן 
סירא נאסר והחליטו אז כי המכניס לתוך 
ביתו יותר מעשרים וארבע פפרים הוא 
מכניס מהומה לביתו, אבל כאשר חלפה 
הסכנה לא הקפידו עוד חכמינו, גם החרדים 
על האיסור הזה והשתמשו בהם כאשר 
הביא המקרה איזה ענין לידם. 


פּ ףת י הם, הוא שם עם הנזכר במקומות 
+ אחדים בכה"ק (ישעיה ב"ג, 19, 
וירמיהו ב' 10), ויחוסו כפי המבואר בס 
בראשית (', 4) הוא מבני יון שהתישבו 
במערב אזיה על הופי הים התיכון או הים 
הגדול, כמו אלישה, תרשיש, ורודנים או 
דודנים, ולפי מסקנת החוקריפ החדשים 
המה אבות אנש! סוצולוה | ויושבי 
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ננב איטצליה, שפאניען והאי רודאם ‏ (הנה 
הרורנים). | חען כ' ארצות המשפהוז האלה 
היו איים או חצי איים, לכן יש עלינו לחפש 
גם את ארץ כתים בין ארצות אחיהם 
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הנזכרים, כ' הכתים היו 'ושבי אי מבואר 
ביחזקאל ובירמיה, כי עברו אי' כת'ם 
וראו (ירמיה ב. 10), בת אשוורים מ א!' 
כתים (יהזקאל כז. 9). מדברי יהזקאל 


נראה ברור שהכתיים הביאו להצוריים עצים 
יקרים (אשורים) לעשות מהם קרשים יפים 
לאניותיהם המצוונות ביפין, ובכן אף שמושבם 
היה בצר המערבי של הים התיכון, בכל זעת 
היה להם משא ומתן עם הצורים שישבו 


בצד המזרחי של הים הזה, ולבד זאת 
יחזקאל בדביו על אדות הכתיים נתן להם 
מקום בין ארץ הבשן, שהיא בארץ ישראל, 
ובון איי אלישה, שתיא -ם צליה. (עיין 


יחזקאל כז. 6. 8), ולפי זת עלינו לבקץ את 
ארץ כתיים בין ארץ ישדאל ובין האו מיציליה. 
יאזעפ ם (קדמוניות א. 6, 1) כחליט כי 
הכתיים התישבו באי ציפרן, הוא קפריסין, 
וטם מצא גם שם עיר ,כיתיום או ציטיים". 


לפי דעתו, הנוסדה בלי ספק על כקבלת 
היהודים בימים ההם, היה ידוע האי ציפרן 
בימים הקדמונים משם ,כותימא" מפני כי 


באי הזה התישב הבן השלישי של יון, כתים, 


ויוצאי חלציו נקראו על שמו כתים. עפיפאנוס, 
הבישאף של פאלאמים על האי ציפערן, 
מכנה בשם כתים גם הינים "ושבי הא' 


רודוס ועל חוף מוקדון (מאצעדאניען). גם 
יאזעפוס אומר כי היהודים מכנים את כל 
יושבי האיים למערב של ,ציפערן" וגם 
היושבים על חוף מוקדון בשם כתיים 
(קדמוניות א. 6. 1). אבל זה הוא למעלה 
מכל ספק שהקדמונוס האמינו כי תחלת 
מושבו של בגו השלישי של יון, | כתים, 
טל האי ציפערן, יאזעפוס מספר עוד כי בימי 
שלמה היו הכתים נכנעים תח.. עול ז;ירום 
מיך צור ושלמו לו מס (קדמוניות א. 5. 8). 
ומספר עזד כ' בימ' איול"עוס | מלך צור 
מרודו בו הכתיים אבל המלך הזת הכניעם 
והכריחם לשלם לו המס הקצוב כבראשינת 


היה 


בתליש 


0 


כתם 

(שם ט, 14. 8), הא' כתים גזכר גם כן 
בנכואת בלעם : וצים מיד כתים וענו אצור 
וענו עבר. מבארים אחדים מן החדשים 
פותוים את הנכואת הזאת 5! היא מרכזת 


על נצהונות אלכסנדר מוקדון את מלכי 
לפי דעתם השמות עבר ואשור המה 
כנויס לממלכות האבירות באזיה, וכתים המה 
דיונים ומלכם המנצח הנדול אלכס:וור הגדול 
תירה הנבואה על ימי אלכסנדר 


אזיה, 


בראשם, ובכן 
מוקרון ונצהונותיו הגדולות באזיה, הנה כ! 
מורה על ממלבה גדולת 


-=- 
בוו 


כן השם כתים 
בארצות המערב, 
אולם לרעת 


גם אונקלוס תרנם 


חז'"ל כתים המה הרומאים. 
הפסוק וצים מיד כתים 
(במדבר כד. 94) ,וסיען יצטרחן מרומאי". 
גם יונתן תיגם את השם כתים בנכבואת 
יחזקאל (כז. 6) בת אשורים מאיי ,כתים 
בשם ,מדינת אפוליע" שתוא מהוז בנגב 
איטאלוע מטלכת רומי. | אבל דעת הראב"ע 
נוטז לרעת המבארים מחכמי העמים ולרעת 
יאזעפיס כי הכתים הם מבני :ון, כי זת 
לשונו בפירושו לנבואת בלעם ? , וכתים מכני 
יון כי כן בתוב (כונתו ?פרשה ד,. בספר 
בראשית) ויתכן להיות רמז למלכות יון, וכבר 
ביארתי בספר דניאל כי מלכות :ון וכתים 
אחת היא, והיא החיה השלישית בראיות". 

כָּתָלִיש שם עיר בשפלה -בנחלת (הודה 


ָ (והושע טו. 40) מקומה כעת לא 
נודע. מקור השם הזה הוא כות* שפתרונו 
עיר מוקפת גדר וכמו השם גדרות הבא 


אחריו, וההברה יש היא נוספת כמו שמצינו 
גם כן שמות אחרים בהוספת ההברה הזאת ; 
עכביש, חלמיש. 


פתם לדעת ..ג בעלי השושים הוא שם 
* | נרדף לזת: טהוד ומצוון בטיבו. אבל 
אם כן למותר היה להוסיף לו | התאר טוב 


או טהור, ובכהיק נמצא השס ה*ה בתארים; 
טוב וטהור, | איכה ועט זהב, ישנה הכתם 
הטוב (איכה ד. 1); לא יערכנה פטרת 
כוש, בכתם טהור לא תסולה (איוב בח. 
9). לכן נראה דעת פירסט כי הוא מין 
מתכת יקרה כזהב ואולי הוא המתכת היקרה 
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הנודעת בשם ,פלאַטינא", מקום מוצאו של 
הכתם הוא ארץ אופיר או אופז שמשם גם 
כן מוצא לזהב, בדניאל נמצא ,כתם אופו* 
(דניאל ב, 5) ובישעיה כתם אופיו (ישעית 
ינ 19). | 
כתנת, או כנֶת. הראשון כתנת בשוא 
תחת הכף בא תמיד 
בסמיכות: כתנת בד, כתנת 'וסף, כתנת 
תשבץ, והשני בקבוץ הכף ובדגש התיו בא 
תמוד בנפוד: ויטבלו את הכתנת, פשטתו 
את כתנתי. הבגד הזה הוא מההלבשה היותר 
קדומה בכל העמים ולואת שוה הברת השם 
הזה לרוב בלשונות העמים הנודעים לנו. 
בלשון הצורים נקרא כהן, בשפת יון כיתאן, 
באשכנזית קיטל, באנגלית קאוט, -- הכתנת 
היתת ההלכשה הכללית לכל המעמדים, אבל 
היתת נברלת בין מעמר למעמד בפיב חמרה, 
במדת| ארכת וביופי אמרותיה ושוליה, 
העשיריט היו עושים אותת ארוגה בחוטי 
פשתן, צטר או משי מצבעים שונים, וכתנות 
האלה היו נקראות כתנת תשבץ, מפני כ: 
ציוריה נעשים בתמונות תבות מרובעות 
קשנות, כמו בטשבצות אכנים מובות מצבעים 
שונים. 
כתהנת הפסי'ם מכות בשני 
מקומות בכה"ק, ועקב עשה ליוסף כתנת 
פסים להראות לו חבת יתרה (בראשות לו, 
8), ותמר אחות אָמנון היתה גם כן לבושה 
בכתנת פסים, כי כן תלבשנה בנות המלך 
הבתולות מעילים (ש"ב 'ג. 18), : מזה נראה 
כי כתנת פסים היה בגד יקר מאד, ותיו 
משתמשים בו גם לבגד עליון כמו המעילי 
קשת כעת לבאר בצמצום מדוע נקראת 
הכתנת הזאת בתאד פסים, והמבארים נחלקו 
| בזת בדעותיהם. יש מבארים כי התאר פסים 
מורה כי הבתנת הזאת היתה ארוכת והגיעה 
עד פיסת הרגלים והיו לה גם בתי *רוע 
ארוכים שהגיעו עד פיסת היד (עין ב"ר 
פרשה פ'ד). אולם לרעת השבעים, אונקלוט 
ורס"ג הוראת פסים הש צבעים שונים, אבל 
שתי ההוראות נדחו ע"י הירשבערג בספיו 
ההלבשה העברית הקדומה ע"ש ולפי השעחתו 


כונ --בה 
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נקראת הכתונת הזאת פסים מפני שתיתה 
רצועות רצועות, כמו פפי ביראות (ברוננען 
ברעטטער, עירובין ב-), בעלי צבעים שונים, 


ומקום התבור של הרצועות חית מפואר 
באטרות ובזרים שונים. בכתנת הזאת הין 
משתמשים לפעמים גם במקום מעיל, ואז 
הלוכש אותה לא היה מתכסה עוד בבגד 
עליון עליה. 

,,בכתנת לא היו ישנים בלילה, וה'ו 


פושטים אותה לפני שנתם ועל מטותיהם 
שכבו ערומים והתכסו בכפותם העליונה, 
ועל כן אומרת הרעיה בשה"ש (ה. 8): אני 
ישנה....... פשטתי את כתנתי, איככה אלבשנה. 
גם אחרי כן בתקופת המשנה והתלמוד היו 
שוכבים ע-ומים עַל מטותיהם, והיו מכסים 
את נופותיהם בכסות לילה.4 

כ הוא שם נרדף אל שכם, והוא ראש 
* 7 הזרוע המחובר אל השכם, וכמו 
שמשתמש הגביא צפניה בהבטוי. ,,שכם אחך" 
(צפניה ב), כן יאמר ישעיה ועפו בכתף 
פלשתים (ישעית י''א) שהכוונה גם כן בדעה 
אחת ובחברה אהת וכן מבאר שם רש" 
תנועת הכתף מורה על הן ועל לאו, על 
מעשה ועל מניעת המעשה, | כמו בתנועת 
הראש, ומזה יוצא לרעת ריב"ל הבטוי השכם 
על זירוז התחלת הפעולה, כאשר וגטור 
האדם בדעתו לעשות איזה דבר בזרוז מנענע 
בשכמו ותרגומו של השכים הוא הקדים, כמו 
הבא להרגך השכם להרגהו שהכונה בזת 
הקדם ולאו דוקא בבוקר (א"ש). 

כָתַר הוא שם נרדף להשמות עטרה ונזר, 
* " והוראתו זוא הכשיט הראש למלכים, 
מהמסופר במגלת אסתר יש לשער כי בפרס 
היו נותנים לפעמים כתרים או עטרות גם 
על ראשי שרים גדולים וחשובים. כן מסופר 
על מרדכי שיצא מלפני המלך בלבוש מלכות 
תכלת והור וע ט רת זהב גדולה (אסתר 
ה 18). בכה"ק משתמשים למושג תכשימ 
הראש של המלכים אך בשני שמות עטרת, 
ונזר, והשם כתר למושג זה נמצא אך במגלו; 
אסתר, והתרגום מעתיק השם עטרה בשם 
כתר- ומשערים כי למלכי ישראל ויהודה הי 


8( 
שני מיני כתרים, האחד קטן 
בשם נזר והיה משובץ באבנים יקרות, והשני 
בשם עטרה, והיא הותה גדולה וכבדה וה"< 
נושא אותה אך לעתים רחוקות באספת העט 

ובהמון חוגג (עיין ערכי נזר ועטרה), 
פתרת זר לראש עמוד כמו וכהרת עליו 
"* (על אחד העמודים שעשה שלמה 
במקרש ה') נחשת (ט"ב כ"ה. 17), ובעל 
רברי הימים יכנה את הכתרת הזאת בשם 


והוא הידוע 


כתרת- לא עמי 


+4 


צפת (בסגל תהת הצדי וחהפא), ‏ כי כן כתוב 
שם (דהי/ב ‏ ג, 15). ויעש לפני הבית עמודים 
שנים, אמות שלשים וחמש ארך, והצפת אשר 
על ראשו אמות חמש, גם המצרים והאשורים 
היו מפאָרים את עמודי בניניהם בכתרות, 
הכתרת היתה מרכבת משני חחלקים: עצם 
הכתרת, והיסוד שלה שהיתה עשוית בתבנית 
מגבעה של הערביים, והיא הידועה בכתיק 
בשם גלה. 


ו 


.7 


האות ל היא האות השתים עשרה בא"ב 
העכרי ונקראת ל מד מפני 
שתמונתה דומה למלמד הבקר. הלמד תתחלף 
לפעמים לבד בהאותיות שהן ממוצא אחד עמה 
(רטלנת) גם עם האות ר' כמו מזרות תחת 
מזלות, שרשרת תהת שלשלת, ותשמש בחבור 
עם מלות אחרות ליחס שאליו. 
לא דְבָר, או ל4 דבָך הוא שם מקופ 
א א בארץ | הגלער 
קרוב למחנים קדמה, במקום הזה ישב מפיבשת 
בן יהונתן אחרי מות אביו בהרי גלבוע, 
ומשם נקרא לבית המלך דוד להיות על 
שולחנו ו(מיד (ש'יב ט, 4, 5). למקום הזה 
ברח דוד מפני אבשלום בנו (שם ". 97), 
תכונת המקום הזה כעת לא נודעה להנוסעים, 
פירסט משער כי נקרא המקום בשם לא-דבר 
מפני כי לא היה סביביו מקום מרעה מלשון 
ודעו בבשים כרברים (ישעיה ה, 17), חכמי 
העמים וועלהויזען ונאוואק מסכיטים להשערת 
נרעץ כי בשם עצם פרטי הזה השתמש גם 
כן הנביא עמוס לאמר: חשמחים ללא דבר 
(עמוס 1, 18), כלוטֶר דבר בזוי ונקלה שאין 
לו שום מחיר, -ובעל א"ק משער כי תוא 
המקום הנזכר ביהושע ('ג, 96) בשם לרביר 
עיר על גבול נחלת מטה גד. 
לא טמי, הוא שמו של הבן השני של 
הנביא הושע שנולד לו מאשתוּ 


אשת זנונים גמר בה דבלים (הושע א, 9). 
הבן הזה נולר להושע כשלש או ארבע שגים 
אחרי לידתה של אחותו לא רחמה, -כִּי- כמו 
שמפורש (שם 8) הרתה נמר אשתו עם לא 
עמי אחרי שנגמלה לא רחמה, וידוע כי הית 
מנהג הקדמונים להניק את לריהם שלש 
שנים, כמו שמבואר בחשמונאים ב (ז. 98), 
כי האשה אם שבעת הבנים שנהרגו על 
קדוש השם בימי אנטיוכוס עפיפאנוס הרשע, 
אמרה אל בנה הקטן כרברים האלה: ,שמע 
בני הנה תשעה -ירחים נשאתיך בבטני 
ושלש שנים הינקתיך'. בשם הזה 
שקרא הנביא את בנו במצות ה' הראה לעם 
ישראל כי אבדה להם כל זכות להקרא בשם 
עם ה' ולקוות ממנו מחטה ועוז נגר שונאיו 
בנפש, שמות כאלה שהיה להם מטרה מיוחדת 
להראות לבני ישראל על טצבם המדיני או 
יהוסם אל אלהיהם ויחוס אלהיהם להם נמצאים 
גם כן במקומות אחרים בכה"ק, כמו בניו 
של הנביא ישעיר: שאר ישוב, ‏ ,,מהר שלל, 
חש בז", מתיי האוש חזה לאדעמי לא נודע 
לנו מאומה, השם הזה זכר עוד הפעם 
(הושע ב. %. 25). והית במקום אשר יאמר 
להם לא עמי אתם ונ" ואמרתי ללא עמו, 
עמי אתת, אבל בשני המקומות האלו יכוין 
הכתוב לא אַל האיש הפרטי לא עמי, בנו של 
הנביא הושע, כי אם אל כלל ישראל, 
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המבקרים מחכמי העמים וועלהויזען, נאוואק 
ועוד משעוים כי המקיטות האלה המה 
הוספות מאוחרות, הפסיקים ביתזקאל ‏ (לו, 
8: באמור להם עם ה" אלה ומארצו 
יצאו, ובזכריה (יג. 9): ,אמרת'י עמי 
ח וא והוא יאָמר ה' אלהי" טפיצים אור על 
השם הזה, מטרתו וכונתו (וע"ע הושע). 
לא רִמָמָה שס בת הנניא הושע שילדה 
לו אשתו אשת זנונים גמר בת 
ב לאות לבני דורו כי לא יוסיף ‏ ה' 
לרחם עוד את בית ישראל ‏ כ אם ומסרם 
ביד אויביהם מבקשי נפשם (הושע א) ועיין 
ערך לא עמי וערך הושע, 
אק הבת הבכירה של לבן ואשת ועקב, 
"* כפי המסופר בתורה הפץ יעקב לקהת 
לו לאשה אך את רוחל אהוהה ‏ הצעירה 
ממנה, ונתרצה לעבוד את חותנו לבן בעבור 
זה שבע שנים, אולם לבן חותנו רימה אוהו 
ונתן לו את לאה תחת רחל, ואהר כן נתן 
לו גם את רהל בתנאי אם ועבוד אותו עוד 
שבע שנים אחרות, יעקר לא אהב את לאה 
כי עונוה היו רכות כלומר חלושוח, ‏ כן פירש 
דש"י: מפני שהיתה סבורה לעלות בגורלו 
של עשו שהיו הכל אומרים שתי בנות ללבן 


ושני בנים לרבקה. הגדולה, לאה, לגדול, 
עשו, והקטנה, רהל, להקטן, יעקב, ומזה 
נעשו עיניה רכות והלושות, והפירוש הזה 


הוא ע* פי דרשת חז"ל בבבא בתרא. (קכג:) 
אולם אונקלוס תרגם ועינו לאה יאן 
כלומר נאות, ‏ וכן *פירש הרשב"ם, ומבא- 
והולך, וכלה שעיניה יפות אין כל גופהיצריך 
בדיקה, ולפיהו פשט הכתוב אף על פי שעיני 
לאה היו רכות (נאוה) בכל זאת אהב ועקב 
את רח5 ולא אוז לאה, מפני כי רהל היתה 
יפת תאר (דפוסם החוטם, המצח, הפה 
והלחיים) ויפת מראה (לבן ואדמדם, רשב"ם). 
ובעל ספר לחם ושמלה מבאר המקור שממנו 
לקח אונקלוס את פירושו, כי שרשי ,קשה 
וכבד" משתתפים בהוראותיהם, כאשר מצינן 
אצל פרעה ,ואני אקשה" ואחר כך כתיב 
שואנכי הכבדתי", ולכן כאשר נמצא הפעל 
שכבדו מז'קן" על עינים חלושי הראות, כן 


ל -חמה- 


ו 
-לאה 606 
נופל על היפות התאו ,רך" בהיותו היפך 
הקשה הנרדף עם ,כבד". ובעל ,נתובות 
השלום" אומר כי אין המשן פשוטו של 


כקרא מסכים לזה -הפירוש, ‏ אַולם כאשר 
ביארנו פשט הפסוק טובל גם רפירוש הזת, 
והמעוין במדרש (:"ר פ' ע') וכח לדעו: 
כי גם דעת ר' וחנן היתה כרעת אונקלוס. 
כי כן מפורש שב: ועיני לאה רכות אמוראו 
דר' יוהנן תרגמו קדמוי, | *ועיני לאה *הוו 


רכיכין" א 'ל עיניהי דאמך הוו רביכין ומהו 
רכות בבכיה, שמע מינה כי רי יוהנן סבר 
שהיו עיניה יפות כדעת אונקלוס, והיו רכות 


אך מבכיה, וכן תרגם רס"ג. 

לאה ילרה לועק- ששה בנים; ראובן, 
שמעון, לוי, יהודה, יששכר וובלון ובת אחת 
דינה, כאשר קצה נפש ועק: ברמית לבן 
חותנו, וקרא את נשיו לאה ווהל אל השדה 
להתיעץ עמהן אם תסכטנה גם הם לביות 
עמו מלבן אביהן ללבת ארצה כנען, היתת 
לאה כעצה אחת עם רחל אחותה לעזוב את 
אביהן ולברוח | עם ועקכ אל ארצו ואל 
מולדתו, | מיראתו את עשו אחיו שהל" 
לקראתו עם ארבע מאוח איש חלק את נשיז 
ואת בניו לשלשה מחנות: וישס את השפחות 
ואת ילדיהן ראשונה, את לאה וילדיה אחרוה ן 
ואת רחל ואת יוםף >הרונים, -אחרון אחרון 
חביב, כי אמר אם יבוא עשו אל המחנה 
האחת והכהו והיה המחנה הנשאר לפלטה. 
יעקב בצוואתו לפני מותו הזכיר כי במערת 
המכפלה קבר את לאה, וכפי הנראה מתה 
טרם ירד יעקב למצרים. 

הוראת השם לאה ומושגו לא נודע 
בבירור לבעלי הלשון ולהמבקרים, הויפט 
משער כי השם דומה להשם ליאת באשורית 
שהוראתו בשפה הזאת היא:; ,,גבירה". בא:ל 
מצא שם כזה בערבית שהוראתו שם 
,,מכוערת". ובחר לו ההוראה הזאת גם אל 
השס לאה בעברית מפני כי בכתוב מבואף 
כי ברצון כיתב התורה לספר כימן שתי ננוח 
לבן האחת, היתה ניכוערת ולואה לא חפץ יעקב 
בה והיתה שנואה לו, והשגית היתה יפת תאף 
ויפת מראה ולזאת אהב אותה. 


זי לאל--לב 


חז'"ל חושבים בסרר האמהות את לאה 
אחרונה ,,שרה, רבקה, וחל ולאה* (עיין 
ברכות טז: ונויר כגן), וגם בכה"ק שומרים 
הסדר הזה, כמו שנאמר במגלת רות (ד, 
1); ,,תן ה' את האשה הבאה אל ביתך 
כרחל וכלאה וגו'" הקרים הכתוב רחל ללאה. 
חכמי העמים משערים כי בימים הראשונים 
לצמיחת האומה היו השבטים נחלקים לשתי 
נשי יעקב: המפלגת האחח היתה -- השבטים 
מבני לאה, והמפלגה השגית השבטים מבני 
רחל, -- לדעת חז'"ל הרטיה שוימה לאה את 
אחותה רחל היתח רעה מאד בעיני עקב 
והיה הפץ לגרשה, וגם דעת הקהל לא היתת 
נוחה ממנה ורבים מהולכי -דרכים ועובר: 
ימים והנשים הדורכות בגת אחורי קירות של 
בית הבד היו מליזים אחריה ומקטרגים עליה 
על דבר הרמיה הזאת (ב"ר פ' ע"א), וגם 
הנהגתה בעת מסחר הדודאים לא ישרה בעינ, 
חז"ל והיו אומרים עליה המשל ההמוני; לית 
איתתא זניא עד דברתא זניא, כלומר אין לך 
אשה זונה שלא תהא גם בתה זונה; ואם כי 
לא מצאו בה עון זנות דרשו לגנאי את 
הפפוק יתצא לאה לקראתו (אחרי המסחור 
של מכירת הדודאים לרחל) שהיתה מקושטת 
כזונה, ולכן ותצא דינה בת לאה (שם 5' 
פ'), אולם אחדים הפכו בזכותה ואמרו כי 
עשתה זאת לשם שמים לפיכך זכתה ויצאו 
ממנה שני שבטים ונקברה עַם יעקב (שם 
ע"ב)- 
לאל, אניו של אליסף הנשיא למשפחת 
"7 הגרשוני מן הלוים (במדבד ג, ‏ 84). 
הוראת השם הזה הוא -- מוקדש לאל. 
השבעים גורסים דא--אל, אבל בלי ספק הוא 
שגיאה. תמונת שם כזה הוא כמעט יחידה 
במינה בכל כה"ק. נאלרעקע מצא דמון 
ודוגמא לשם כזה בשפת הצורים ל ש מ ש, 
כלומר מוקדש לשמש, כי המה היו עובדי 
וטעריצי השמש. | 
לֶאם ע"ע אם, עם, לפי דעת מפרשי התורה 
. השם לאם הונח רק על קבוץ המתנהג 
תחת ממשלת מיך ולא על ממשלת עם, כן 


פירש רש'י את הפכוק ולאם מלאם ‏ יאמץ; 
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אין לאם אלא מלכות, וכן אומר הרשב"ם : 
ושני לאמים מלכיות, ונם אונקלוס הרנם * 
ותרתין מלכין טמעיכי יתפרשן, 
לב, לבב, השם הזה הונח בראשונח לראש 
האברים בגוף התי המניץ את 
הדם ומקלח אותו לתקופתו. אולם נטצא 
בכה"ק השם הזה בהוראת איזה דבר הנמצא 
בקרב ותוך דבר אחר ומכוסה ממעין, כמו 
,לב יס" קפאו תהמות בלב"ים (שמות טו. 
7, לב השמים, וההר בוער באש עד לב 
השמיס (דברים 'א, 16); לב האלה, עודנו 
הי בלב האלה (ש"ב יח 14). כבר הקדמונים 
ירעו כי הלב הוא משכן החיים, ,בי הדם 
הוא הנפש" הוא בטוי מורגל בכה"ק, 
והאבר הזה הלב, הוא מקור הדם, ובכן הלב 
הוא מרכז החיים, ולואת הוא לדעת כה"כ 
המקור לכל כחות הנפשיות לשכל ולתבונה, 
ובכל מקום אשר :דובר בכה"ק מכחות 
הנפשיות האלה משכל ותבונה המה מתוארים 
בשם ,לב", כי הוא מקורם ושם משכנם. 
יוצא מזה אך טקומות אחדים בספר דניאל 
מורים כי השבו גס את מות הואש למשכן 
כחות הנפשיות: השכל והתבוגה: ,חלמך 
וחזוי ראשך וגו'" (דניאל ב, 88), וחזוי 
ראשי יבהלנני (שם ד. 9), והזוי ראשי על 
משכבי (שם 7), חזה הוית בחזוי ראשי (שם 
0 וחזוה ראשה על משכבה (שם ז 1), 
וחזוי ראשי יבהלנני (שם 15). הלב לא לבד 
חוא משכן כחות הנפשיות כי אם הוא הנפש 
בעצמה היודעת ומרגשת את עצמותה כדבר 
נבדל מהגוף: לב יודע מרת נפשו (משלי יר, 
0). המושג הזה מפעלוה הלב וכחותיו שונה 
ממושגנו עתה מפעלות הלב שנוי מחלט. 
הבטוי ,אין לב" בכה"ק מורה כי האיש אשר 
ידובר בו אין בו שם שום חבמה בינה ודעת, 
ואיננומורה על הרנשות הנפשיות כאשר !ודה 
הבטוי הזה בימינו עתח. 
בכלל יורה השם לב, או לבב בכח"ק 
על מושגים רבים ושונים ‏ 1) על פנימיות 
האדם ותוכו בניגוד אל חצוניותי, כמה 
כלה שארי ולבבי (תהלים עג, 96) פה השם 
לבב הוא מתנגד אל שארי, וכונתו כי אם 
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₪3 יכלת שארו ולבבי (תוכי וברי גופי ונפשי) 

חלקי היה לעולם אך אלהים לבדו. ובא גס בניגור 
אל בגדים. וקרעו לבבכם ואל בגדיכם (יואל 
ב, 18), לידים -- אך ריק זכיתי לבבי טורחץ 
בנקיון כפי (תהלים עג, 18); ינשא לבבנו 
אל כפים אל אל בשמים (מיכה ‏ 3. 41); 
לעינים -- ולא תהורו אחרי לבבכם ואחרי 
פיניכם (במדבר טו, 39); לאזנים: קח בלבבך 
ובאזניך שמע (יהזקאל ג, 10); לפה -- בפיך 
ובלבבך לעשותו (דברים ל. 14); לדבור -- 
רגברו שלום עם רעיהם ורעה בלבבם (תהלים 
בּח, 8). 9) הבכנה הפץ ורצון: ‏ בכל לבבך 
כל נפשך (דברים ו, 5); וידעת עס לבבך 
ב כאשר ייםר איש את בנו ה' אלהיך 
מיסרך (שם ח, 5) פה הוראתו הבנה, ויהפך 
9 פרעת (שמות !ד. 5) שינה חפצו 
ףצונו. 8) הכרה פניטית , ידעות (געוויסען, 
פאוויעסט), כמו לא יחרף לבבי (איוב כז. 
6 4) לבב הוא לפעמים שם נרדף למדות 
המוסריות (זיטטען), ווידעתי אלהי כי אהה 
בוחן ‏ ל:ב (דתי"א כט, ?1); לא בצדקהך 
נמוושר לבבך (דברים ט. 5); והית לבבכם 
שלם עם ה' אלתינו (מ"א ה, 61)] אני 
מלעתי את ודונך ואת רוע לבבד (ש"א "ז. 
ו גבה עינים ורחב לבב (בעל נאוח) 
(תהלים קא. 5). לב נימול הוא כנוי לבעל 
מדות טובות, למ ערל הוא בטוי לבעל מדות 
רעות (עיין דברים ', 16, וקרא כו 41). 
אמוץ הלב הוא כנוו לעומד על דעתו מבלי 
לסור מן החלטתו ימין ושמאל; ואמץ את 
יכבו (דברים ב. 80). | 5) מחשבה, בי 
מאטר בלבבך (דברים ז, 17) ואמרת בלבבך 
גשם ה. ?1), אל תאמר בלבבך (שם ט. 4), 
תח אמרח בלבבך השמים אעלה (ישעית 
מ 18). 6) הלב הוא מקום משכן תאו 

*אוכל (אפעטיט): וסעדו לבבם אחר העבורו 
[כראשית יח, 5) ולתם לבב אנוש יסעד 
(תהנים קד. 18)* ?) מקום הרגשת שמהה 

ועצב, כעס כמו: שמהת לבב (ישעיה ל, 99), 
אשר ידעון איש נגע לבבו (מ"א ח. 88), 
כעט, בי יחם לבבו (דברים יש. 6); שנאה, 
לא תשנא את אחוך בלבבך (ויקרא יט, 17). 


לבא-- 


] 8) עצמת 
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(סוישָוש), ולבבו 
(דניאל !א, 95), 
לבא הוא שם נרדף לארית ונקרא כן מפני 
זז שהוא בוער (מלשון להב) ולהזש 
לטרוף טרף, כסו שנאטר: גפשי בתוך לבאים 
אשכבה לוהטים בני אדם (תלום נז, 5), 
כלומר אשכבה בקרב בני אדם שהם בלבאים 
לוהטים לטרף, והשם הנקבה ממגו לבְאֶָה. 
לָבָאות עיר בנחלה סטה יהורה (יהושע 
טו- 39), מקומח כעת לא נודע, 
ובעל א"ק משער כי היא העיר שהיהה ידועה 
בימי בית שני בשם 8ם2652160%60, והיא 
היתה ראש אחת הפרניות (אפארכיען), אשר 
נחלקה אז בהן ארץ יהודה, ‏ ונודעת על *ך* 
מלחמות היהודים עם הרומאים, וברשימת 
ערי מטה שמעון בספר יהושע (טי 5), 
נקראת ,בית לבאות", ובספר דהו"א (ד. 81) 
היא נקראת בשם בות"בראי (עיין ערך בית 
בראי). 
1 לְביָנָה, לבנה, הוא שם כטף הנגר 
ממין עצי | בושס 
לדונג ונותן ריח טוב כשמקטרים אותו על 
גחלים, קומת העץ הזה היא חמש אמות, 
וגדל הוא בערכ במדינת שבא, כמו שמצינו 
בירמיה (ו, 90) לבונה משבא תבוא, ונמצא 
עוד על חוף בעריבעריא במזרת אפיקה, 
כפי עדות העראדאט (5, 8), שטראבא 
מצא לבונה גם בהורו (איגריען) (עיץן 
שטראבא 16, 788), פליניום מעיד כי היא 
נמצאת גם בארץ פרס (נאשור געש-כטט 19, 
1, בין מיני הלבונה נמצא מין אהר הורוע 
בשט לבונה זכה; ותמין המשובת הזה היו 
מערבין בני ישראל בקטרת הסמים (שמות 
ל 34) שהביאו ביחד עם המנחות (ויקרא 
ב. 1) ועם להם הפנים (שם כּר. 7). 
החוקיים החרשים מתכמי העמים הלוקים 
בדעותיהם על דבר הנבלת הטין והשם על 
עצי לבונה שהיו משתמשים כנטפו היהודים 
הקדמונים לפמי הקטרת, לדעת שפרענגעל 
הוא העץ בושם הנודע כעת בשם 15צשת:4 
14 ואחרים משערים כי הוא העץ הגר 
בפנים אזיה והידוע בשם 86218%% 1108761113 


הער כתו 


המתקשה 


ו 


העץ הזה הוא מצמית פרחים ממראה 
תכלת מעורב בלבן, והפרחים האלה מוציאים 
גרעינים עגולים שטעמם מר, וכאשר ינוחוס 
על נחלים בוערות יעלו בלחב בהיר ויוציאו 
ריח טוב מאד. מחיר הלבונה היהת גדול טאד, 
כנראה מדברי זנביא ישעיה (ס. 6): משבא 
יבואו זה ב ולבונה ישאו: פלוטאוך 
מספר כי המלך הפרפי דריוש ‏ שם מס על 
הערבים אלף ככרי לבונה, ‏ עובדי הבעל היו 
מקטרים אותו על לבנים שוופות באש 
ואדותם אמר הנביא ומקטרים על הלכנים 
(שם סה, 3), טזכיר לבונה מברך און (שס 
סו 8), והלשון מזכיר לבונה כונתו מעלה 
זכרו לפני אלהיו בענן קטורת. והפסוק 
בתהלום; מזמור לדוד להזכיר (תהלים ד. 1), 
מתרגם התרגום המכוגנה ליונתן; על צריר 
לבונתה לדוכרנא, כונתו שהוא שיר על 
הקטרת. וגם בתורה נקראת הלבונה שהיתה 
נתונה על מערבת לחם הפנום ומוקטרת 
בסילוקו בסוף השבוע -- בשם אזכרה;: 
והיתה ללחם לאזכרה (ויקרא כד. ?), כי 
הוא החלק העולה לגבוה לזכרון לפני ה' 
(וע*ע קטורת), 

5') לב ונה. שם עיר בקרבת שילה. 
קרוב להעיר לבונה מנגב היה נמצא בימים 
הקדמונים להתישבות | בני ישראל באר 
כנען כרמיש רבים, ששם היו יוצאות בנות 
שילה לחול במחולות ביום חג ה' ובמקום 
ההוא חטפו להם בני בנימין בתולות לנשים 
(עיין שופטים כא, ‏ 14 והלאה), לרעת 
ראבינסאהן הוא הככר הנודע כעת בשם 
לובבאן" (עיין ראבינסאהן 3, צד 809). 
לְבוּש. ההלבשה היותר קדומה של מין 
האדם כפי אשר יסופר בתורה היתה 
החגורה לכסות בה את אברי הטין, וההלבשה 
הקדומה נעשתה טמין הצטהים כמו שנאמר: 
ותפקחנה עיני שניהם וידעו כי עירומים הם 
ויתפרו | עלי תאנה ויעשו להמ הגורות 
יבראשות ג, 6. 7). | הוקרי קדמוניות מצאו 
כי החנורה של עלי הצמחים היתה כלי 
ההלבשה הראשון גם לעמים קדמונים אחרים; 
להודום, למצרים, לכנענים, לרומאים, ליוניפ, 


לבוש 


וי 


לגלים, ולגרמנים, ולאט לאט כאשר מין 
האדם התפתת והשתלם מעט החל לפשוט 
בעלי החיים ולהשתמש בעורם לכסות בו את 
מערוטיוץ ויעש ה* אלהים לאדם ולאשתו כתנות 
עור וילכישם (שם 91). ואך אחרי אשר הגיע 
האדם בהתפתהותו למדרגה 'ותר גבוהת 
לדעת איך לעבד את החמיים ולהכשירם 
לשמושו החל לארוג נימים מצמר חחי ומעצי 
פשתן ולעשות לו כתונת, השם הזה הוא 
מלשון כתנא בארמית וכושית שהוראתו פשתן 
והכנוי כתונת להלבשה עשוה מעור הוא 
משאל משם כתונת פשתן, ובימים הקדמוניס 
מאד טרם ידע עוד האדם לעשות לו כחונת 
מהוטי פשתן יש לשער כי היה הלבוש מעור 
מבונה בשם אחר שנשכח בהמשך הימים. 
החגורה הקדמונה היתה חתיכת ארג או עור 
מרובעת סביב המתנים. 

בימי שבתם של בני ישראל במצוים 
לא הצטיינו בלבושיהם מהמצרים, כן הוכיחו 
הז"ל מהכתוב (שמות ב, 19): איש מצרי 
הצילנו מיד הרועים, וכי מצרי היה? אלא 
לבושו מצרי וחוא עברי (שמו"ר פ"א), הנה 
כי כן על פי הלבשת משה שפטו כי הוא 
מצרי, כי אז התיחדו העמים בהלבשות 
מיוחדות, אבל אין בל ספק בי בני ישראל 
יוצאי מצרים ידעו "דיעה מצרית גמורה 
ושלמח במלאכת האויגה, הרקמה, הצביעה 
והכנת העור במדרגה שהיתה ידועה אז 
להמצרים, 

הכתונת תיתה לבוש קדום מאד, 
וכפי הנראה היתה המלבוש הראשון אחרי 
שהגיע האדם להשתלמות ולהתפתהות. ידועה. 
הכתונה היתה מכסה את כל גופו של האדם 
העברי, אולם בין המצרים היו רבים וביחוד 
המון העם שהכתונת לא כסתה את החלק 
האהרון מן הגוף והיהודים הוי מביטים עליהם 
בלעג ובבזיון בעבור זה. והנביא קורא אותם 
בגלל זאת, ,,חשופי שת ערות מצרים", בי שת 
בעכויית הוא מלשון בסיסם ומושב כמו בי 
השתות יהרסון, ומקוס המזשב של הגוף נקרא 
שת (עיין געזענווס), וע"ע כתונת, 


את הכתונת היו אתרים או הוגרים 


/ 


ו 
באזור א בתגורת, הענוים היו עושים 
מעיר (מ"ב א, 8), הבינונים -- מפשתן 


(ירמיה וג, 1) ולפעמים נתנו אותה לאות 
הצמיינות במלחמה (ש'ב יח. 11), החגורה 
היתה מראש הכשיטי האשת (ושעיה ב, 950), 
בימיס מאוחרים נמצאו גם חגורות מכתם 
אופז (דניאל ו, 4). 
ימעלה מן הכתונת היו לובשים 
הוהורים דקדמונוס כשאר עמי הקדם בגד 
עליון הנקרא בכתבי הקודש בשמות שונים: 
בגד, * מלה (או שלמה). כסות, | הבגד עליון 
הזה היה על פי רוב חתיכת ארנ מרובעת, 
ערוכמת בציורים יפים | מצבעים שונים על 
וש ד לבן. הערבים נושאים גם היום בגד 
עליון כזה ונקרא אצלם ,איהראם" והוא 
מעטפ: רחבה של פודי גדול הסוכב את כל 
הגוף כתבנית הטלית שלובשים היהודים גם 
היום בעת התפלה. בבגד חזה היו משתמשים 
היהודים רקדמינים לצרירת החפציהם כאשר 
יעשו הע-בים גם היום, כן נמצא בבה"ק: 
וולקט ממנו פקועות שדת טלא בגדו (מ"ב ד, 
9) וניהוד בכנף הבגד (ע"ן חגי ב. 19), 
לתכל ת זאת עשו כעין בית קבול בכפלי 
הבגר מצד החזה, והוא הנקרא גם כן בשם 
חיק (תהלום ע"ט. 19] |משלי "ז 98). 
בבגד השתמשו לכל צרכיהם וביחוד יכסות 
לילה, | כמו שנאמר בדוד: ויכסוהו בבגדים 
ולא יתם לו (מ"א א. 1), וכן במיכל בת 
שאול ותקח מיכל את התופים ותשם על 
הסטה. = - = ותכט בבגד (ש?א ‏ ו"ם 18).: 
ם השמלה היתה חתיכת ארג מרובעת, |ולכן 
נמצא בה את הפעלים: פרש, ופורשו את 
השמלה (רברים כב, 16), עטה, עיטה אור 
כשלמה (תהלים ק"ד 5)י מתכסה (ט"א ו"ב, 
9); צור, צרורות בשמלתם על שכמם 
(שמות י"ב. 34); לוטה (ש"א כ"א 6). 
לפני עלותם על משכבם היו פושטים את 


דכקונת וה'ו מתכסים בשמלה או בכסית 
לבדה (שמות כ"ב 36), דגט'י ופישת 
כגפ ך' ' ע" אכתך ' (רות' 3) הוראהן 


שכיבת איש עם אשה, כי כנפיך במקום הזה 
מורה כָנְפִי הבגד או רשפלר, כלומר לשבב 


לבוש 


אותו? ן יחדו תתת מכפה אהד, 


4 

גם בלשון *וגית 
המבטא: ,היא השתתפח עַמו בבגדו* משמש 
להוראה הזאה. הטבטא הזת נקבע בלשון 
בזמן שלא תהשתמטו עד במטית לשינה, 


אילם בעת שנתפשט שמוש המטית לשינה, 
נתזלף המבטא ,פרישת כנפ ם" למבטא 
,השמיש המטה", 

ה ש ק היה קליעה של חוטים 
משעיר עזים. צבעו היה שחור כצבע שער 


העזים בארץ יטראל, השק היו חוגדים ביחוד 
על המתנום וחבל חוה הגור סגיבו, והות 
סימן אבלותי יעקב בהתאבלו על יוסף שם 
שק במתניו, גם הנשים הוו חוגרות שקים 
לאות אבל, אלי כבתולת חגורת שק על בעל 
נעוריה ('ואל א. 8), הנביאים התכטן 
בשקים להראות את עניותם החמרית (ישעיה 
ב 


ה פס דין היה ארג פשהן דק 


אשר השתמשו בו גברים ונשים למעטפ;, 
למטפח.;, | למצעק יכדומה, בין הכשיטי 
הנשים המפורטים ב שעיה (ב. 2) הושב 
גם כן את הסדין. ונזכר גם כן בין מלאכות 


שהאשת עושה ומכינה לממכר (משלי לא. 94). 

ה א ד ר ת היתה עור של חוה עם 
השערות. השם אדר בארמית הוראתו עור 
הנפשט מעל הבהמה ומזק בתלמוד |כיא 
אדורה לבית ‏ דין (עיין ערוך השלם קאהוט 
עיך אדר), האדרת היו לוכשים לפעמום 
ממעל לתשלמה: ‏ ממול (כטו ממענ): שמת 
אדר תפשיטון (מיכה ב, 6). באדרת שער 
נמצאו טינים שונים, יקרום וכחותים. 
בראשונים התכסו טלכום כמו שנאטר ביונה 
(ד\ 6), ויגע הדבר. אל . טלך ‏ נונוה ו חכם 
מכסאו ועבר א דרתו- מעליו, וביהוד 
היתה !רועה ביקרותת ,,אדרת שגער" ( יהוטע 
ז. 91), וכאחרונים התעטפו נביאים (ם"א ים. 
9 ם"ב ב. 13). 


ה מ ע ' ל היה בגדר ע"ון מיוחד 


לאנשי | המעלה. | הכהנם הגרולים נשאו 
כעילים על בגדיהם, ‏ גם שמוא", שאול 
!נהן, דוד, איוב, עזרא היו טלובשים מעילים. 


המעיל היה בגד עליון הרוק אל הנוף מגיע 
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מן הצואו עד למטח מן הבונים עם בת' 
*רוע קצרים, פתוח לכל ארבו מצד הפנים, 
ולרוזב רקומות אטרות יפות ובשתי כנפיו 
תלוים גדילים לנוי. 

האפוד הוא | מעיל הכתפים והיה 
עשוי משתי חתיכות איג שוות מחוברות 
יחדו וק למעלה על הכתפים ויורדות לאורך 
הגוף עד למטה ‏ מן תברכים אחת לפנ:ים 
ואחת לאחור בתבנית רטלית קטן שלובשים 
כיום האנשים המדקדק ם בכצות ציצת, 
בא-בע כ:פותיו היו תלוים גרילים עבים' 
האפוד היה בארצית המזרת לבוש בנגו המעכד 
היו,ר גבוה, גם של רמלך, וכן היה בישראל 
בימים הקדמו:ים אך לבושו של הכהן הגדול. 
א:ל בימי שמואל נמצא כי ל.ד המלך דוד 
היו גם | הכהנים משירתי הבית לבושים 
באפודים כי בהייגת נוב עיר הכהנים נהרגו 
שמונים וחמשה כהגים נושאי אפוד בד (ש'א 
כב 18). 

על ארבע כנפות הכסות צוותה 
התו-ה לעשות גדלים או ציציות עם פתיל 
תכ"ת, שמטותם היתה סמל דתי למען 
כאשר וראו את הציציות יזכרו את כל מצית 
התורת ויעשו אית-, ציציות -כאה היו 
משמשית לצורך סמל ם דתיים גם אצל עמי 
קדם אהרם כמו הח ט הקדוש + צל הפיסים, 
שזיו תולים אווזו על הכתף השמאלית של 
פכיב חזהי וגרו בהכנסו בברית 
הכת ש"ו, אצל ההודים היה גדול של שלשה 
חומי צטר גפן לכת הכהנום (ברהמינים); 
של שלשח חיטי קנביס לכת ההילים, ועל 
שלשה הוטי צמר לכת השלישית של בעלי 
מלאכות | וסותריב. | בעת קשירת ההוטים 
היו עושים הגינה, לנערי הכת הראשונה 
היו עוט ם רקשירה וההגיגה בשנה השכינית 
ללידת , והכת השניה -- בשנת האהת עשרה, 
ואצל האחרונה בשנת השתים עשרה, ולפי 
זה נראז כי הציצית היתת אהד מנמוכים 
הדתיים של עמי רקדם, ואך ההורת טבעת 
עליה את הותמת הטיוחד ותשתמש בת להפצה 
לכוונת הדה היהוריח הטיוחדת, 

לפי דעת התוספות בשבת (לא:) 


הער 


לבוש 
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ד"ה בעון ציצת היו נענשים מי שלא הית 
לו ציצית | דוקא בימים הקדמונים שת:ו 
מלבושיתם באדבע כנפות, אבל השתא שאין 
העולם רגילים במלבושים כאלו אין צריף 
לקנות (ציצית). אך טוב לקנוח טלית ולברך 
עליו בכל !ום וכו'. המבקרים החדשים: 
וועלהויזען, נאוואק ועוד אוטרים כי הציצת 
ביפודה הותת אמונת הבל של עמי הקדם, 
היתה ‏ לרם בעין קמוע לשמירה משדים 
ורוהות, אך לנו בני ישראל א-ת היא, כו 
בתורת מש נתקדשה למטרה נעלה, 
לכסיי הראש היו להקדמונים ‏ גם כן 
לבושים שונים: ‏ ה צ גי ף היח כמו כפת 
השונה (מיצק;) בימינו, והיה כסוי הראש 
לא רק לגברים; כמעיל וצניף משפטי (איוב 
כט. 14), כי אם גם חנשים חיו מכסות בצניף 


את ראשיהן, ישעיה חושב הצניפות בין 
תכשיט! ולבוש הנשים (ישעיה ג. 98), 
הפאר היה כסוי הראש לנכבדים ולא היו 


לובשים אותו בעת האבלוה, ולכן נצטות 
יחזקאל לשום פארו על ראשו להראות לכל 
כי איננו אבל, גם הפאר היה בסוי הראש 
לנשים כמו לגברים (ישעיה שם). 5 ר 
היה כמו סודר מרובע ולפעמים היו מכסים 
בו נם את העינים בכדי שלא יכידו את 
לובשו כמו שמפופ" ע* אחר מכני הנביאים 
(מ"א כ, 88), ולפי דעת הירשבערג (שמספרו 
התלבשת העבוית הקדומה שאבתי היד עות 
לערך הזה) הוא המעפורת הנזכר בהלמוד. 
יחזקאל (כג, 5!) מזכיר כסוי הדאש של 
הכשדים בשם טבולים, שלפי דעת גיזיניוס 
היא מלה כושית והוראתה -- כרוך (סביב 
הראש)* 

עַל הרגלים היו לובשים ועלים והיו 
מהדקים איתם אל הרגל ברצועה שהיתת 
נקראת שרוך נעל". בהמשך הימים החלו 
לעשות נעלים יפות ויקרות מתחש (יחזקאל 
טז, 19), בביתו הולך בן ארצות הקדם 
יחף, גם הנכנס בבית חברו חולץ את נעליו 
בטסדרון' ?זאת נצטוו בני ישראל כי באכלם 
את הפסת היו נעליהם על רגליהם כהולב! 
דרך, במקום קדוש היתת רגל מלובשת בנעל 
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חלול הקודש, ולזאת נדרש משה כי יסיר 
את הנעל מעל וגליו מפני שהמקום שהוא 
עומד עליו אדמת קודש הוא, שליפת הנעל 
ומסירתו לחברו היתה סיטן של הסתלקות 
מן הקנין ומסירתו לחברו (רות ב. 7) וזאת 
היא גם הכונה של חלוצת הנעל של הובם, 
להראות כי נסתלק מן ירושת אחיו המת. 
השלכת הנעל על רצועת ארץ היה סטמן של 
חזקה בה, וזה הוא המכוון בפסוק (תהלים 


ס. 10) על אדום אשליך נעלי כלומר לחחזיק 
בארצו ולירשה ולקנותה קנין עולם. היחפות 
לגדולי העס ישריו היתה סמן לאבלות וצער כמ, 
שמצינו בדוד בברהו כפני אבשלום בנו: 
ודוד עולה במעלה הזיתים עולה ובוכה---.- 
והוא הולך יחף (ש"ב טו. 80). 

הלבשת האשה היתה גפ כן פשוטה 
נמצא אצל הנשים 


אה רדידי 


כמו הלבשת האיש, אך 
בגד מיוחד הנקרא רדיד 
מעלי שומרי החומות" (שה"ש ה. 7). שהיה 
משמש אצלה לצניעוה, ואולי הוא אחד עם 
תמטפחת הנזכרת במגלת רות (ג. 15), הכלה 
מנפה את ראשה לפני החתן בצעיף ( בדאשית 
כ"ד 95). וגם בזה נבדלו הנשים מהנברים 

היו משתמשות בבגדים של צבעים שונים 


ונשאו 


או היו מקשטות אותם בקשוטי זהב. דוד 
בהספדו על שאול אמר: בנוה ישראל אל 
שאול בכינה המעלה ‏ ע די זה ב על 


לבושכן (ש"ב א, 34), ולזאת פירשו הקדמונים 
את האסור ,לא יהיה כל גבר על אשה 
ולא ילבש גבר שמלת אשה": לא תלבש 
האשה את כלי הזון המיוחד לאיש, ולא 
ילבש הגבר את השמלהח הצבעונית המיוחדת 
להאשח, 

בימים | היותר מאוחרים בתקופת 
בה"ק נמצאים עוד בגדים בשמות: מחלצות, 
פתיגיל. המחלצה לדעת ה"ב היא בגד מלובש 
על או עד החלצים (מתנים), והיה בגד יקר 
מאַד ועל כן הקילו אותו אל הבגדים 
הצואים (זכריה ג. 4), והפתיגיל, לדעהו 
היא מלה מרכבת מן פתיג על משקל מעיל 
והוא הנקרא באומית פהגא -(מין בגד), 
ומן ,,גיל" או ששזן. והוראתו לפי זה הוא; 


לביא-- לבן 
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מעיל--ששון, כמו נעיל צדקה. מעטה קנאה, 


ולפי זה הכוונה בפסוק ‏ ,תחת פתיגול -- 
מחגורת שק" (ישעיה ג, 94) היא תחת 
מעיל ששון תהיה , מחגורת שק" שהוא אות 
אבלות, (וע"ע בגד, מכנסים, צבא (הלבשתו), 
מת | (הלבשתו),| עבר (בגדיו), | מנהג' 


ההתונה (חלבשת החתן והכלה), מנהגי האבלות 
הלבשת האבלים), 

לביא ע"ע אריה. 

לביא נקנה ממין האריות (ע"ע אריה)י 
וד 


לבובה מין מאכל עשוי מעיסת סלת ממולאה 
ו בגבינה' או בבשד או בפירות, ויען 
כי המונת המאכל הזה או העוגה הזאת הוא 
כעין משולש כתבנית הלב (קרעפלאך) לכן 
נקוב בשם לביבה, וכן כתיב בתמו: ותלבב 
לעיניו (כלומר עשתה את הלביבות לעיניו 
של אמנון אחיה) ות:של את הלביבות, כי 
כן יעשו גם היום מבשלים את הלביבות טרם 
ישימו אותן על המשרת לאפות אותן בנויד 
חמאה, 


לבן ע"ע צבעים, 
לְבַן בן בתואל הארטי. נכדו של נחור אח! 
אברהם, ואחי רבקה אשת יצחק. הוא 
היה איש עשיר בעל מקנה בקר וצאן מעשירי 
ארץ ארם-נהרים. עיר' מגורו היתה העיר 
הרן, בספורי התורה אדות לבן אנו רואים 
אותו בי היה מכובד מאד בין בני משפחתו 
והיה ראש המדברים בכל הענינים הגנוגעים 
לאנשי המשפחה: כבר בנשואי יצחק ורבקה 
לקח חלק גדול והתערב בענין חזה כראש 
המשפחה. הוא היה הראשון לרוץ לקראת 
אליעזר עבד אברהם, שבא לחרן לדבר אדות 
התחתנות בית אברהם עם בית בתואל, לקבל 
פניו ולהביאהו אל ביתו, וכאשר ספר אליעזר 
לאנשי הבית את אשר קרה לו על הבאר עם 
רבקה, היה לבן. ראש המדברים להסכים 
להשידוך הזה, כמו שנאמר: ויען לבן ובתואל 
ויאמרו; מה' יצא הדבר וגו" הקדים הכתוב 
לבן לבתואל, וכן הלאה בהמשך הפפור 
נזכר לבן לפני האם; ויאטרו אחיה (של 
רבקה, הוא לבן) ואמה, ובתואל (אבירבקה) 
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מאן דכר שסיה, גם בהמתנות שנתן 
אליעזר לקיובי רבקה כנהוג ביטים ההם 
נזכרים אך לבן ואם רבקת (ומגדנות נתן 
לאחיה, לבן, ו:אמ ). 
תכונות נפשו 

אדות | המשא- ומתן 
ובין יעַקב, בעצת הוריו יצחק 
יעק: לפדן ארם לבחור לו אשה ממשפחת 
רבקה ומבית אבית, בבואו לפדן ארם ישב על 
הבאר מחוץ לעיד לוזנפש מעָמל הדוך, שם 
פגש את רחל בת לבן אהי אמו, רבקה, 
ותיטב הנערה בעיניו ויאהבה, רהל ספרה 
לא:ית לבן אדות "עק2, והוא מיד רץ 
לק-אתו ויביאהו אל ביתו. אחרי אשר ישב 
יעקב בביוו קבן בחדש ימים גילה ‏ לו יעקב 
את הפצו לקחת לו את בתו רחל לאשה 
ובעבור וח נכון הוא לעבוד אותו בתור רועה 
צאנו שבע שנים, לבן התרצה לההצעה הזאת, 
אולם אחרי שכע שנות עבורה של יעקב 
רימהו שנתן לו את לאה הבכירה תחת רחל 
אהובתו וכאשר התמרמר יעק: על התרמית 
חזאת הרגיע לבן את רוחו כי יתן לו גם :ית 
רהל בתנאי אם יעכוד אותו עוד שבע שנים 


העבד 


בולטות ביותר בספור 
שתיו בינו 
ורבקה היך 


התירת 


אחרות. עקב נהרצה לזה, | ואחר כן עבד 
אוהו עור שש שנים בשכר, אבל החליף 
כפעם בפעם את משכורתו כי רעז עינו 


בהצל;ת יעקג התנו. פף הדבר ית כי 
קצת נפש "עקב בהרטיות הרבות שרימה 
אוהו ' בן חותנו. ויקח את נשיו, את בניו 


עם צאנו הרב ויברח ללכת אל ארץ כנען אל 
אביו ואל אמו, אך נודע ללבן כי ברח ועקב, 
ררף א-ריו וידבק אותו בהר הגלעד, בתחלה 
עיתה במחשבה לפניו לעשות רעה ליעקב, 
לגזול ממנו את נשיו, בניו, עִם צאנו, אבל 
בחלום הלילה הניא אותו מלאך ה' מעשות 
בל רע ליעקב. 

הן אמת כי בארצות המזרה האת 
נוטל חלק רכל עניני אהותו (עיין שיר 
השירים ח, 8 אחות לנו קטגה.......מה נעשה 
לאחוחינו....... ) ומחובותיו להגן: על אחותו 
יותר מעל אשתו, ולזאת כתם זמה באהותו 
ירתיח אַת לבו רב יותר מַכָּהם זְסָה באשתו, 


לב 


ווה 
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באשר אשתו א!ננח מדט' - ששחהו ויש לה 
שלוחים בגירושיו, ‏ מה שאין כן באחותו 
עצמו ובשרו, אבל לבן השתמש נזכיחו זאת 
יתר על המדה ושלל מאביו בל זכות בענין 
הזה ולא הניח לו כלום, 

המבקרים מחבמי העטים נותנים דופ, 
בתכונת נפשית אמותינו רבקה ורחל (אחותת 
שרלבן וכתו) כי דבקז גם בהן 6 ז הרמאות 
של לבן, רבקה הולוכת שולל את בעל: יצהק 
בתרמית- והסבה.כי יברך לפני מותו את 
בנה האהוב לה, |עקב; ורהל רימתה את 
אביה הרמא' בדבר התרפים, א:ל אם גם 
לוא יהי כדבריהם, הלא השתמשו אטותינו 
אלה במדת הדטאות לדבר טוב, וככר רחליטו 
חכמי המדות, כי גם התכונות הנפשיות 
היותר / . רקו +. בקנאז, |כעם | וכרומת 
אם ישתמש בהן האדם למטרת מוסיית 
לטובות תחשבנה, ורבקז שידעה שעשו בנה 
בזה את הבכורה לסכרה ליעקכ. הלא 
מצד היושר והדין ראויות הברכות ליעקב 
בנה ולא לעשו. והשתמשה ברטאות שלא 
לתכאיב את לכ בעלה בגלות; לו את הגבלה 
שעשה בנו האהוב לו לבזות את הבכורה, 

חז'ל מפליגין מאד בגנותו של לבו 
וחושבים אותו לשונא היותר גדול לישראל, 
גם 'ותר מפרעה מלך מציים, כי פרעה לא 
גזר אלא על הזכרים ולנן בקש לעקור את 
הכל, כי אטר הבנים (שליעקב) בני והבנות 
בנותי והצאן צאני וגו' ובכן חפץ לעקור 
משורש בית יעקב ולא יזכר שם ישראל עור. 
ולכן החליטו ואמרו: הוא (לבן) בלעם שהפץ 
גם כן לק"ל את ישראל ולהכחידו מן הארץ, 
הוא כושן רשעתים, ששמו (רשעתים) מעיד 
עליו כי היה מלא רשע לישראל, וכלם (לבן, 
בלעם וכושן) היו ארמיים. ובכלל היו הארטיים 
מציקים תמיד לעמנו מאד (עיין סנהדרין 
קה :) 
2) לבן שם אהת התהגויוף של בני ישרא5 
כנסעם במדבר בצאתם מטצרם, 
המקום הזה נזכר בתהלת טפר דברים (א, 1)) 
אך תכונת המקום הזה לא נדע כעת. יש 
משערים כו הוא התהנות הנזכרת בְפרשת 
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מסעי (במדבר ל"ג 90), ויש סמך לההשערה 
הזאת מזה שבשני המקומות נזכר המקים הזה 
בקרבת חצרות: בדבריס: ולבן וחצרות ודי 
זהב, ובבמרבר: ויסעו מחצרות ויחנו ברתמה 
-...... גו בלבנה (במדבר ל'ג 19. 80). 
1 לְבָנָה שם המאור הקטן לממשלת 
הלילה, ונקרא לבנה מפני אור 
פניה הבהיר, ולכן ידמה לה המשורר את פני 
רעיתו האהובה: !פה כלבנה (שה"ש ו, 10). 
ויען כי לפעמים עכדו את הלבנה ושימו 
מבטחם בה בחשבם אותה לאלהות, לבן נבא 
עליה ישעיה. וחפרה הלבנה (ישעיח כד. 
9 כי מבטחם יהיה לכלמה, כי מלך ה' 
צבאות בהר ציון וירושלים (וע"ע ירח). 
2) ל בנ ה שם משפחה אחת מן הנתינים 
שעלו מבבל לירושלים ביחד עם 
זרבבל, נזכר בעזרא (ב. 45), 
לְבָנָה. אבן בנין בארצות המזרה עשי 
מרפש וטיט. בארץ מצרים, הארץ 
אשר לאירד בה גשם ושלג לעולם משתמשים 
בלבנים יבשות בחום חשמש לחומות הערים 
ולבתי היכליהם ועושים את הכתלים עבים 
מאד לפעמים עד 80 רגל בעבים. גם העטודים 
הגבוהים והעבים שהעמידו לפני היכליהם היו 
עשוים מלבנים כאלו, במו המסדרון הגדול 
משבע מאות עמודים באקהענאטען, גם בבבל 
השתמשו בלבנים כאלו לבל צרכי הבניה 
לחומות | העיר ולהיכלי תפארתם, בפרס, 
תודו, כינע, גם במעקסיקה היתה הלבנה 
נודעת מאד ונהוגה בכל הבנינים השונים. 
כלם היו עשוים מלבנים של רפש וטיט, 
שיבשו מחום השמש. לבנה אדומה שרופת 
באש היתה במקוטות האלו חזון בלתי נפרץ, 
והשתמשו בה אך לעתים רחוקות כיוצא מן 
הכלל, בארץ ישראל, בעת ממשלת האמרי, 
השתמשו בלבנים עשויות מרפש וטיט שיבשו 
מחהום השמט לבנינים שונים וגם המצודית 
עשו מלבנים ולא מאבנים. תבנית הלבנה 
בבבל היתה כעין רעף מרובע (דאכציעגעל), 
ושל המצרים היתה דומה בתבניתה להלבנים 
הנהוגות בימינו. בתקופת ממשלת היהודים 
באדץ גם כן הקימו בניגיהם מלבנים עשויות 


מרפש וטיט שנתיבשו בחום השמש ואך 
מזיזות פת-ותם עשו מאבנים, 
כפי המסופר בתורה עשו אנשי דור 

הפלגת את מגדל בבל מלבנים שרופות באש 
( בראשות 'א. 8). והיו מוכרחים לזה מפני 
כי האויר שם רטוב, א לם במצרים לא נראו 
לבנים שרופות באש עד עת ממשלת הרוסאים 
שמה. העבודה בהכנת לבנים העמיפו על 
שכם השבויים, שהיו עושים אותן טאדמת 
שחורה שאצל היאור (נילוס) והיו מערבים 
בה חול ומעט תבן. על התערובת הזאת 
שפכו מעט מים ועשו אותה כמין עיסה, 
ואחר כן שפכו את העיס בטפוסים והניהו 
אותם נגד חום השמש ער אשר נתיבשו 
במשך שבוע והיו ראויות לשים אותן בבנין. 

הלבנים שהכינו לבניני הממשלה היה חרות 
עליהן | שם המלך המושל, ולפעמים גם שם 
הבנין שלמענו הוכנו. מחומר הלבנים עשו 
גם כן לוחות בתבנית טבלאות מרובעות לחרט 
ציורים ולכתיבה. כמו שמצינו ביחזקאל: (ד. 
1) ,,קח לך לבנה.......והקות עליה עיר", 
לְבְנָה מין עץ, | השם לבנה מעיד עליו כי 

''" מראהו לבן ולזאת מתרגמים אותו 
בשם פאפלאר שהוא עץ שעליו המה לבנים 
כשלג וגם פרהיו המה לבנים ויפים וטהודרים 
מאד, בגבהו ועלה לפעמים עד עשרים רגל, 
ולפי זה יש לו גם כן צל גדול וטוב, ‏ ולכן 
יזכיר הנביא הושע את העץ הזה ביחד עם 
אלון: תחת אלון ולבנה ואלה כי טוב צלת 
(הושע ג, 18). 
1 לבנה שם עיר בנחלת מטה יהודה, 

"ו | בין מקדה ובין לכיש (יהושע !, 

9 30), השם הזה נזכר גם כן בין שטות 
המלכים שנצח יהושע (שם יב, 15) בין ערד 
ובין עדולם בין מספר הערים אשר בשפלה 
(שם טו, 49) וגם נחשבת להעדים שנתנו 
להכהנים לשבת בהן (שם כא. 18; ודהי'א 
ה 42). בעל דהי"א יחשוב את העיר הואת 
לעיר מקלט, אבל ביהושע לא נזכר שמה 
בין ערי המקלט (עיין יהושע כ). יושבו 
העיר לבנה פשעו ביהורם מלך יהודה בעת 
אשר האדומים השליבו עולו מעלוהף (מ"ב 
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ה 99; דהילא כא, 10). 
עִיר מבצר, כי בימי חזקיה מצינו כי סנהרב 
נלחם עליה (מ"ב \ת. 8ן ושעיה לז. 8), 
בסוף ממלכת !הודה היתה לבנה מיושבת 
מבני ישראל, ב' יאשיהו לקת לו אשה את 
חמוטל בת ירמיהו מלבנה (מ"ב ככ 31: 
כד, 19), אחרי הזמן הזה לא נזכר עור שם 
לבנה בכה"ק, מהמפופר במ"ב (ח, 59 
כי לבנה פשעה ביהורם ביחד עם האדומים 
משערים מבקיים אחדים כי היתז לבנה 
אחרת בארץ אדום ולא אחת מערי 
אבל בעל א'ק מצא דרך אחרת לבאר ענין 
הפשועה של לבנה, לדעתו יושבי העיר הזאת 
היו מבחירי בני 'הודה, אשר רוחם נשארה 
נאמנה את אלהי אבות!יהם, ולזאת הסירו את 
שכטם מסבל המלך המרשיע ההוא, שהתאמץ 
למלא את ערי יהודה בתועבות ושקוציס, 
וכעין ראיה להשערתו זאת מביא הפסוק 
בדהי"ב (כא, 10) אז תפשע לבנה בעת 
ההוא מתחת ידו כי עזב את ה' אלתי' 
א בותיו וגם לא יזכירו הטספרים במלכים 
ובדהי"ב בפשיעת לבנה המלות עד היום 
ה זה, כמו שמזכירים בפשיעת אדום, כ, 
אין ספק (לדעתו) שאחרי מות המיכים 
הרשעים יהורם ואחזיה וממשלת הא:"לים 
הרלה, שבו גם בני לבנה להתחכר עם אחיה 
תחת שבט מלך אחר, 
לְבנוּן. שם רכם הרים בין ארם וארץ 
ישראל, במליצה חפשית שבכה"ק 

(פרוזה) יבוא תמיד שם הרכם הזה עם ה, 
הודועה, ‏ \רק פעם אחת (בדה:"ב ב. 7) 
נמצא בלי ה' הידיעה, ואולם בשפה שירית 
ומליצה נמצא אותו 18 פעמים עם ה' הודועה, 
ועשרים פעמים בלי ה' הידיעה. שרש השם 
הזה הוא לבן, ונקרא כן או על שם לובן 
השלג אשר יכסה את ראשו שבעה חדשים 
בשנה או בגלל האבנים הלבנות הנמצאות 
למרבה במעלות הגבוהות שלו. 

הלבנון נזכר בבה"ק 'ותר מששים 
פעמים וכמעט שתי שלישיות מהם נדברי 
מליצה ושיר, | כפ' שנאמר בפירוש בספר 
יהושע נתן הלבנון לנחלה לבני ישראל: זאת 


כפי הנראה היתה 


יחודה. 


לבנון 


ן 
ו 
ן 
מול הלבנון יורר נגבה בארץ ישראל, 


4 


האיץ הנשארת לרשתח; כל גלילות הפלשה 5 
---בוהארץ הגבלי רכ ל ה לב נ ון (יהושע 
י'ג. ‏ 5). אכל בני ישראל לא כבש: ‏ אותו 
מעולם. | (עין שופטים- 1' 1--8). וגכול 
הארץ היה אך טבעל גד אשר בעמק לבנון 
תחת הר הרמון (יהושע 'א. 17). העמק 


הזק ידוע בספרת העמים תחת השם קעל -- 
סיריא, היא הנודעת כעת בשם בוקק או 
בקעח, ההר הנודע בשם מול הלבנון (אנט'-- 


לבנון) נזכר בכה"ק אך פעם אחה: ,הלבגון 
מזרח השמש" (שם 'ג. 5) בספר שופטים 
(ג. 8) מבואר כי החתים ישבו על הלבגון, 


בימי מלכות שלמה היה הלבנין החת ממשלת 
חירם מלך צור, והוא מלא את בקשת שלמה 
להוריד ארזים וברושים מן הלבנון אל הים 
הגיע אותם לנמל יפו ומשם יקחם שלמה 
לשימם בבנין בית ה' שבנה בירזשלים (ם"א 
ה, 6) אולם מקום אחר בכה"ק מעיד כי היו 
לשלמה בנינים בהלבנון (שם ט. 10), הנה 
כ כן היתה לו איזה ממשלה ש:; גם לבגין 
הגית השני הביאו ארזים מלכנון (;זרא 
זז 


וקצהו ממזרח למוצא מי הידרן נקרא חרמון, 


והוא הנקרא בפי הנביא "רמוה (כב, ‏ 6) 
ראש חלבנון, כי הוא היותר גבוה מכל 
גבעות החר הזה, ומטעם הזה נקרא גם כן 


בשם הר שיאון (דברים ד. 48) מפני כי 
הוא רם ונשא. 
מערבה נקרא ‏ ,הר נפתלי" ‏ (והושע ב. 7), 
על ירכתי לבנין (מ*ב י"ט 98), במקום יטם 
השלג בקיץ צומחים אילנות שוניב; אוזי 
אל, אלונים, | ברושים, אלגומים, 
זית, שקמה, לוז וארטון לרוכ הנקראים בם 
הנביא ישעות , כבוד הלבנון" (ישעיה לה. 
3 ופני האדמה יעטפו הדר פרחי המד וכל 
ראשי כשמים נותני רית נחוח, ולכן גאמר 
וריח לו כלבנון (הוטע יר, 7) בנקרות צור/י 
יגורו אריות, דבים, וזאבים וכל חיתוי טרף 
הנקובים בפי הנביא חבקוק (-. 17) ,תמס 
| לבנון" ארזי לבנון וכרושים מצטיינים בתקפם 
ומהס עשי גם ידות לחניתוה 


קצקו הש" חיורד נגבת 


עצי תאנה, 


ובריחם הטוב, 


85 
וכל כלי מלחמה, ולזה מכנה הנביא את חול 
אשור בשם ,לבנון': והלבנון באריר יפול 
( ושעיה נ. 14), וכן יאמר על מפלת, מלך 
בבל: גם ברושים שמחו לך, ארזי לבנון מאז 
שכבת לא יעלה הכורת עלינו (שם יד. 5), 
ומטעם זה קרא המלך שלמה את אוצר כלי 
המלחמה אשר עשה בירושלים בשם ,יער 
הלבנון (מ'יא ז. 9). והוא גם כן נשק בית 
היער (ישעיה כב. 8). בצד צור לדרומה 
יורד הלבנון כמו מעל שלבות סלם עד חוף 
ים התיכון, והוא הנקרא בפי חז"ל סולמא 
דצור (עירובין יפ.) 

לבני שם הבן הבכור של גרשם בן משה, 
''' והוא גם שם היחםס של המשפחה 
הלבנ | (שמות, ה 1 הבמדבר 1 ןכ. 
זבדה י"א (ו. 14) מיהס משפחת הלבני לבני 
גרשם, וגם לבני מררי. 


לבנת עיין ערך שיחור לבנת. 
ד 


כ חלק שנים עשר ממדת ההין לערך שני 

בצים. עיין ערך משקלות. : 
לד שם עיר נזכרת באיזה מקומות | בכהיק: 

עזרא ב. 88: נחמיה ז. 87ן שם 'א. 35; 
דהי/א ח. 19. במקומות האלה נהשכת לאחת 
מערי בנימין ומבני השכט הזה בשובם 
מהגולה התישבו שם. בדהי"א שם מבואר 
כי שמר בן אלפעל בנה אותה. בסי חשמונאים 
א. 37 מסופר כי המלך דימיטריום היוני 
נתן את העיר לוד במתנה ליהודה המכב! 
להיות לאחזת עולם למקריבי קרבנות בירושליט 
(הכהנים). במשנה שביעית פיט נמנית העיר 
הזאת (שפלת לוד) בין שלש ארצות החלוקות 
לננין זמן ביעור המעשרות, המבקרים מחכמי 
העמים מחליטים כי הוא הכפר הנודע כעת 
בין הערביים בשם לוד העומד בעמק השרון 
במרחק 10 פרסאות דרומית מזרחית ליפו 
בדרך העולה לירושלים. לעיני המביט על 
הכפר הזה מרחוק הוא נראה כאחד מהמקומות 
חיותר מצויינים בתבל שהטבע שפך עליהם 
הדר ופעתו במדתה גדושה מאד, כי פביב 
עוטרים אותו גני חמד מלאים גפנים, ‏ זיתים 
ועץ עושה פרי למכביר, אבל בבואו אל תוכו 


לבני--לד 
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ימצא את הכפר הזה שחוא אך גל אשפה 
גדול מעורר עצבון בלב הרואח. 

בימים הקדומים היו השיירות שהונילו 
פחורותיהם מבבל למצרים עוברות דרך לוה 
גמלים טעונים כל טוב מבגדר, אלעפא ורמשק 
ומארצות אחרות מעבר לארץ הגליל, עברו 
תחת מחסה אנשי חיל מזוינים להגן עליהם 
משודרי ‏ יום ושודרי לילה דרך שכם, ואחרי 
אשר חנו בלר להנפש מעמל הדרך, נשאו 
רגליהם ללכת דוך עזה ארצה מצרים, כאשר 
הורד יוסף מצרימה להמכר שם על ידי 
הישמעאלים עבר גם כן דרך לד, כי אז לא 
היתה דרך אחרת לפני הנוסעים לבוא מכנען 
למצרים. בעת תחנות השיירות בלוד קנו שם 
הדברים הנחוצים להם בדרן" מסעם כבגדים, 
כלי עור וכלי עץ או תקנו את הישנים על 
ירי הבעלי מלאכות השונים, אשר התישב\ 
בעיר לד, ולזאת נקרא העמק אשר התישבו 
בו בני בנימין בשובם מגלות בבל ;גי 
החרשים (נחמיה יא; 85). אכל המלחמות 
הגדולות שלחמו המכביים עם מלכי ין 
ביחוד במקומות הסמוכים, ללוד וגם בלוד 
עצמה עשו את'הדדך הזאת בלתי בטוחה, 
ולזאת מצאו השיירות לטוב לפניהן שלא 
לעבור עוד דרך לוד כי. אם להטות הצדה 
ולהביא את סחורותיהן למצרים דרך הים, ומן 
אז ירד כבודת מעליה ולא שב אליה עוד. 

בימי יאזעפוס היתה לוד אחת מאהד 
עשרה תמחוזות שהיו תחת ממשלת ירושלים 
(מלחמות ג, ג. 5): דומיטריוס ניקאטאר לקחה 
מהשומרנים והשיבה לירושלים בשנת 15% 
לפני המספר הנהוג (חשמונאים '. 80. יא. 
4). צעסטיוס גאלוס שלחה באש והמית 
חמשים מיושביה, בעת שרבים מהם עלו 
לירושלים לחוג את הג הסכות (יאזעפוס, 
מלחמות ב. 19. 1). אבל יושביה שבו ובנו 
אותה מחדש, ובעת שעבר וועספאסיאנוס דרך 
העיר הזאת לצור על ירושלים ז,צטיינו יושביה 
בעשרם ובכל טוב. (שם ד. 8--1). אהר 
החרבן חיתה לוד מושב של תלמידי חכמים 
ומקוס תורה מפורסם. מן המאה השניה והלאה 
נקראת העיר הזאת בשם 210300118 אבל 
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הערביים יקראוה גם חיום | בשס לוד. ועיין 
באוצר ישראל ערך ארוך על דבר לוד בספרות 
התלמודית והמדרשים. 
לדביך עיין עוך לא--דבר. 
לְדָה. להוליד בנים ובגות במספר רב היה 
נחשב להעברים הקדמונים וגם לכל 
בני קוים לאושר רב וברכת ה', והעדר הבנים 
היה נהשב לחרפה ובזיון, ועונש על חטא. 
הושע מנבא לאפרים כי יוציא אל הורג בניו, 
ומקללם כי יתן להם ה' רחם משכיל ושדים 
צומקים שאם "ולידו בנים או בנות לא 
יגדלום (הושע א. 13. 14). הלידה בין העבריות 
בימים הקדמונים כפי הנראה לא באה ביחד 
עם צירים וחבלים, ואשה מקשה ללדת היה 
חזיון בלתי נפרץ, כן מסופר אדותן בהיותן 
במצרים. כי ילרו בנים ובנות בקל וכלי 
עצבון, בטרם באה אליהן המילדת (שמות א. 
9) כאשר הננורואים גם חיום בין הערביים 
והסורים, | מהמסופר כי בני מכיר בן מנשה 
נולדו על ברכי יוסף (בראשית נ. 38) יש 
להוכיח כי בימים הקדמונים היה המנהג כי 
האב קבל על ברכיו הילד או הילדה שנולדו 
לו מאשתו. והמנהג היה נהוג גם בין עמים 
קדמונים אחרים, ובדבר הזה הראה האב כי 
יכיר את הנולד אז הנולרת ליוצא חלציו. אבל 
המנהג הזת נשחכת כבר בימים הקדמונים 
בין היהודים, כי לא מצינו בקורות עמנו 
בשבתם על אדמתם כי החזיקו במנהג הזה. 
כן נראה מן הקללה שקלל ירמיהו את האיש 
שבשר את אביו לאמר שנולד לו בן זכר 
(ירמיהו כ. 15), שמזה נראה שלא היה מן 
ההכרח שהאב יהיה אצל אשתו בעת לידתה 
לקבל את הנולד או הנולדת על ברכיו .אחרי 
שכרתו את טבור הנולד יחצו את גופו במים 
ופזרו עליו מלח וחתלו אותו בחיתולין. המנהג 
לשפשף גוית הנולד במלח עודנו נהוג גם 
היום | בין הפלחים באורץ ישראל, והם 
מאמינים כי בזה יחזקו ויאמצו את גופו. 
השם להנולד קראה האם או האב. ועל פי 
רוב קראו בשמות לפי המאורעות בעת הלידה. 
בהמשך הימים החלו לקרוא בשם את הנולד 
בעת אשר ימולו את בשר ערלתו. אחר לידת 


לדביר--לדה 
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בן זכר היתה האם טמאח שבעת ימים ועוד 
שלשים ושלשה ימים היהה אסורה לגעת 
בדברים קדושים, ואחרי לידת נקכה היתה 
טמאה ארבעה עשר יום ועוד ששים וששה 
ימים לענין נגיעת קדשים. כפי הנראה חשבו 
את האם לחולגית במשך הימים האלה והמחלה 
הזאת נמשכת בלידת נקבה כפלים מאשר 
בלידת זכר. המחלה הזאת היתח ידועח בשם 
קדחת הלידה. על פי רוב הניקו האמות את 
ולדיהן בחלב שדיהן. אבל נמצא לפעמים גם 
כן כי שכרו מינקת למען הנולד או הנולדת. 
מנהגם היה להניק את חילד שתי או שלש 
שנים. על פי חקי חמחמדנים האם מחוייבת 
סהניק את בנה לכל הפחות שתי שנים. בעת 
הגמל הנעד משדי אמו עשו משתה. כן מצינו 
באברהם שעשה משתה גדול ביום הגמל את 
יצחק בנו 0 בא. 8). 

מנהג לחוג את יום הולדת היח 
רגיל בין עמים רבים' כבר בימים הקדמונים, 
בתורה נזכר כי חגגו | המצרים ‏ יום 
הולדת | של פרעח מלך מצרים (בראשית 
מ. 90). גס הערעדאט מספר אדות המנהג 
של הפרסים לחוג את יום הולדת מלכס. 
(הערעדאט א. 188). היום הזה היה קדוש 
בעיניהם. לא עשו בו כל מלאכה וגם המסחר 
שבת ביום הזה בין כל העם. אולם היהודים 
הקדמונים כפי הנראה לא קבלו את המנהג 
הוה, בי לא נמצא אף מקרה אחר שתחגגו יום 
הולדת של יהיה מי שיהיה, נוכל לשער, כי 
כבר קדמוני היהודים הביטו על חיי האדם 
בעיני הפילוסוף קהלת שהחליט לאמר: טוב 
שם משמן טוב וִיום המות מיום הולדו, 
טוב ללכת אל בית אבל מלכת אל בית משתה 
באשר הוא סוף כל האדם וה חי יתן על 
לבו (קהלת ז. ‏ 1. 9) ובאמת כל אחד 
מעמנו כותב על לוח לזכור היטב את יום 
המיתה של הוריו, ולרבים מהם הוא יום צום 
ותענית לקייס מהשנאמר וה חי יתן אל 
ל ב ו, בעוד שרובם מעמנו אינם זוכרים ואינם 
יודעים את יום הלדה שלהם. יוצאים מהם על 
פי רוב אלה המחקים מעשה העמים שבתוכח 
המה יישבים יודעים וזוכרים את יום לידתג 
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וחוגגים אותו. מספר חשמונאים ב. (ו. ?) 
נדע כי מנהג הסורים היה לחוג בכל חדש 
את יום הלידה של המלך כי כן כתוב שם: 
.ויפצרו (הסורים) בם (ביהודים) ביד חזקה 
לובוח זכחים מדי הודש בום הולדת 
המלך. במשנה עבודה זרה נקרא יום הלידה 
של המלכים מאומות העולם בשם ,יום 
גינוסיאי, (היא מלה יונית שהוראתה ,יום 
הלידה") ויום הולדת אנשים אחרים לא של 
מלכים נזכר במשנת שם בשם ,יום הלידה/ 
וכן גם התלמוד ירושלמי (ע'ז פ''א) מפרש 
המלות ,יום גינוסיא? המובא במשנה עיום 
הלידה | של מלכיםי, ובבבלי (ע"ז .)2 יש 
שקלא וטריא אדות הוראת עיום גינוסיא', 
וכפי הנראה נעלם מהם ההוראת האמתית של 
המלה היונית גינוסיא. ע''ש. 

להב, להבת, הרואת השם הזה הוא 
7 לשון אש, ונמלץ גם על 
ברק חרב, כמו ולהב חרב וברק חנית, (נחום 
ג. 5), פה להב מקביל אל ברק, לפעמים 
יבוא השם להבת בשין נוספת בתחלה; כמו לא 
תכבח להבת שלהבת (יהזקאל כא. 3), ותוראת 
השם שלהבת היא אש להבות כמו שמצינו 
אש להבה (ישעיה ד. 5). ויען כי מצינו להבת 
חניתו (ש'א יז. 7) לכן יוסיפו לעת הצורך 
ש בתחלת המלה חזאת להורות על לשון אש 
להבד'ל מן להבוו חנית. 

להבים, לפי המבואר ברשימת המשפחו 

5 של בני נח היו הלהבים מבני 
מצרים (בראשית ‏ כ. ‏ 18). חכמים אחדים 
מצאו שווי ודמיון בין השם להבים ובין לובים, 
העם שעזר לשישק מלך מצרים להלחם ביהודה 
בימי רחבעם (דהייב יב. 3); העם הזה נזכר 
פעם אחרת ביחד עם הכושים שבאו ללחום 
עס אסא מלך יהודה. גם הנביא נחום (ג. 9) 
מזכיר ‏ את הלובים ביחד עם העם פוט 
שעזרו לאשור במלחמותיהם. על מצבות זכרון 
של המצריים נזכרים הלובים פעמים רבות 
לערך 1600 שנים לפני המספר הנהוג, המה 
מתוארים שם כאנשים בעלי קומה גבוהה, 
עם עיני תכלת, שערות צהובות ‏ ובעלי זקן, 
לבושם היה מעיל ארוך עם אזור על מתניהם, 


כרף. 
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הלובים היו רועי צאן תו נוסעים עם 
עדריהם ממקום למקום לבקש מרעה לצאנם. 
הלובים לפעמים התנפלו על גבולי ארץ 
מצרים המערביים (לערך בשנת 1850 לפני 
המספר הנהוג). מערענפטאה מלך מצרים 
שעלה למלוכה אחרי המלך רעמסס השני, 
נלחם עמם והרג מהם כעשרת אלפים איש, 
כלי זיונם היו קשת והצים וחרבות ארוכות. 
אחר המאה האחת עשרה לפמה/נ היו הלובים 
האנשי היל היותר מצויינים בצבא מצרים 
ובתחלה היו יוצאים למלחמה תחת פקודת 
והנהגת שרי צבא של המצרים אבל בהמשך 
הימים היו גם מלכי מצרים מבני העם חזה,ו 
ולפו החלטת החכמים דורשי קדמוניות 
מצרים, כל מלכי מצרים ונזכרים בכה"ק 
היו יוצאי חלצי הלובים, השם שישק הוא 
מלה משפת הלובים. הקולטוריה של הלובים 
היחה קולטורת המצריים, גם המה מלו את 
בניהם כהמצריים וגם המה עברו את אלה' 
המצריים אמון, אבל עמדו במדוגה נמוכה 
מחמצריים, בנוגע להציוויליזציה. בּימי ממשלת 
היונים, הצורים (קארטאגא) והרומים היו 
הלובים יושבי הערים מושפעים מהצוויליוציה 
של העמים המושלים: היונים, הצורים והרומאים 
אולם יושבי הכפרים היו נוסעי בעדר והיו 
רחוקים | מאד מהשפעת העמים הנגאורים 
בימיהם ונשארו במדרגה נמוכה מאר. ארץ 
אחוזתם התפשטה ממצרים עד טימבוקטו. 
בחקירת שפת הלובים הקדוטה הצטיין מאד 
הפרופיסור ניומאן באנגליה והשפה הזאת כעת 
מעורבת כשפת ערבי. בעת התפשטה דת 
מחמד קבלו עליחם הלובים הדת הזאת, 

כמ הרבוי להטים, ויעשו גם הם חרטמי 
7 מצרים בלהטיהם כן (שמות 1 11) 
ובמקום אחר (שם % 9%) כתוב בלטיהם 
(בלא ה). הרמבן מחלק ביניתם ואומר כ! 
להטים לחוד ולטים לחוד וז'/ל בפירושו לספר 
שמות (ז. 'ז. 11): ,בלהטיהם, אטרו רבותיגו 
שהם מעשה כשפים ועל ידי מלאכי חבלה 
הם נעשים, והמלה מגזרת אש לוהט, להבח 
תלהט רשעים, והענין כי הם געשים על ידי 
לוהטים מלאכו אש מלהטת באדם ולא :דע 


רגית 


1 
ותבער בו ולא ישים על לב, כענין ויג 
ח' את עיני נער אלישע והנה להב אש 
וסוסי אש, ואולי יקראו כן המלאכיס השוכנים 
באויר בגלגלי היסודות שקורין אותם שדים 
ועוד אבאר בעזרת הצןר. | אבל בלטיהם אמר 
שהם שדים, והמלה נגזרת מן מלת לט, דברו 
אל דוד בלט; כי השדים באיט בלט כי הם 

בעלי גופות מאויר שאונו נרגש". 

אולם לשדיל בפירוש על התורה 
(שמות ז. 11) דרך אחרת בזה, כי לדעתו 
להטים ולטים הכל אחד, כי שרש לוט ולהט 
שיים, כמו בוש, בהת; רוץ, רהט; מול, מהל. 
ושורש לוט ענינו כסוי והסתר, ונקראו לטיס 
או להטים מלאכות| המכשפים הנסתרות 
מהבנת ההמון, ואולי מזה נקראו המכשפים 
חרשים ובארמית הרשיא מלשון חרש (יהושע 
ב. 1). והנה בתרגום ירושלמי חנקרא בטעות 
תדגום יונתן קורא לחרטומי מצרים יניס 
וימבריס ובבמדבר כ"ב הוא קורא אותם 
,שני נעריו של בלעס' ובמנחות (פה.) נקראו 
יוחנא גממרא זכמדרש תנחומא (פ' תשא) 
נקראו יונוס ויומברוס ובסי הזהר קורא אותם 
בניו של בלעם. גם פולוס באחת מאגרותיו 
הזכידם ואמר שחלקו על משה וגם אייזעביוס 
מזכירם ואומר שחלקו על משה. 

דעת הרמב"ן יש לה יסוד בחזיל. | ר' 
חייא בר אבא אמר: בלטיהם אלו מעשה 
שרים בלהטיהם אלו מעשה כשפים (סנהדרין 
סזּ), וכן קצת מן המפרשים הסכימו שבאמת 
עשו החרטמים מעשה למעלה מן הטבע על 
ידי כשפים. והראב'יע כתב שלא היה אלא 
אחיזת עינים, וכן הוא דעת מיכעליס,. כי 
החרטמים לקחו נחשים נרדמים ובלת!י 
מתנועעים ונראים כמקלות ועל ידי חשלכתם 
ארצה נעורו ונראו כתנינים; ועדיין יש במצרים 
אנשית הבקיאים במלאכה זאת ונקראים פזילי. 
להקה להקת נביאים (שיא יט. ‏ 20). יש 
זי מבעלי השרשים מבאוים הוראת 
השם הזה כמו קהלה, כמו שמצינו שמלח-- 
שלמה; כבש -- כשב. אבל פירסט מסאן 
בהשערה זאת. איך שיחיה הוראת תמלה 
שאת היא כמו הבל נביאים, | (שם יי 5), 


להקה 


= 


גל 
במקום אחר נקראו גם כן גג! גביאים. 
שמואל הית הראשון שתקיס ‏ בתים ללטו 
לנערי בני ישראל תורת ה' ותורת חנבואה. 
כמו שמפורש (שם ג. 1) ודבר הי היהת יקר 
בימים ההם אין חזון נפרץ. הנביא הראשי 
שתחת השגחתו ורוחו הכינו הנערים עצמם 
ומתבודרים להנבא היה נקרא אז בפי הלמידיו 
,אב". אלישע קורא לאליהו רבו ,אבי אבי 
רכב ישראל ופרשיוי \מייב ב, 12), לא נדע 
כעת מה היו הלמודים ואיך לימד אותם 
הנביא הראשי לחלמידיו שומעי לקחו, אולם 
כפי הנראה היו השירה והזמרה ולשון למודים 
לדבר צחות ברוח כביר ובהתפעלות עצומה 
עד התפשטות הגשמיות, מן הדברים הנחוציט 
מאד להכנת הנבואה, בדברים האלה פעלי 
בני הנביאים האלה פעולה נמרצה על לבות 
שומעי:ם והתחילו גם המה השומעים לשורר | 
ולזמר אותם ושכחו זמן מה חעולם ומלואו 
והתערבו אתם. כן מצינו בשאול, כי בבואו 
בחברת בני הנביאים אצלו מרוחם עליו והחל 
גם הוא לשורר ולזמר אתם ובהתפעלותו 
העצומה הסיר את מעילו מעליו ויפול ערום, 
כלומר בלי בגד עליון (עיע לבוש) כל היום 
ההוא וכל הלילה (ש'א יא. 24). אל בתו 
מדרש הנביאים נתקבלו אנשים מכל שדרוח 
העם בלי הבדל, כמו שמצינו הנביא עמופ 
שהיה מקודם בוקר (ראה בקר) ופולס שקמים 
(מאפף ומקבץ תאנים מדבריות) (עמוס ז, 
4). בתי מדרש לנביאים היו במקומות 
שונים: שמואל הקים אותמ בומה והין 
נקראים ניות כמו שתרגם יונתן ,מדרשא 
דנביאייא? (שם יט. 18). לאלישע היז בתים 
לבני הנביאים ביריחו. בבתים האלה קכלו 
בני הנביאים גם ארוחה ומעון והיו חיי חברה 
באגודה אחת, ובראשם הנכיא המנהל והמשפיע 
עליהם מרותו. בני הנביאים הסתפקו במאכל 
פשוט מאד, מרק *רקות וכדומה, אבל 
לפעמים הביאו להם מהעם גם לחם, פורות 
דבש וכדומה (עיין מ'כ ‏ ד. 88--24)* בג! 
הנכיאים בנו בעצמם להם בתים לשבפ (שם 
ו. 2), הנביאים שלהו לפעמים את תלמידיהם 
במלאכות גבוהה ונכבדה, כמו למשוח מלך, 
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או ?דבר קשות ננד המושלום העריצים (עיין 
במכב \ ם.). 


לוד, לודים בספר בראשית (י. 25) נחשב. 


לוד בין בני שם, וכמסופר 
שם היה הוא הבן הרביעי שנולד לשם בן נח, 


ובפסוק 18 (שם) מבואר כי הלודים הין 
.יוצאי חלצי מצרים. מזה נראה ברור כי היו 
שני מיני ?ו : אחד מבני שם והשני מבני 


חם, אולם בנבואות הנביאים, אשר נזכר בהן 
השם <וד, נראה כי אינם מבדילין בין לוד 
5ו, ישעיה (ס"ו 3 מזכיר ?וד ביתדר עם 
תרשיש ועם האיים הרחוקים; ירמיה (מו. 9) 
חושב ?ודים ביחד עם פוט וכוש בעוזרי 
מצרים במלחמותיהם. יחזקא? (כז. 10) חושב 
הלודים ביחד עם אנשי חיל? פרס ופוט כבע?י 
ברית צור. ?. 5 יחשוב ?וד ביחר 
עם כוש ופוט בין אנשי חי? מצרים. 


ובפרשה 


לפי דעת יאזעפום (קדמוניות א. 6. 4) 
ישבו ה?ודים מבני שם באזיה הקטנה. והדעה 
הזאת יש לה סמד בדברי העראדאטוס (א. 7) 
כי אבי ה?ודים יושבי אזיה הקטנה היה שמו 
לירוס. ולפי עדות העראדאטוס היה שם המלך 
הראשון שבאזיה הקטנה, ארנאן מיוצאי חלצי 
האשורים נינוס ובע?אס (מבני שם). גם 
באמונתם ועבודתם ?א?היהם נשתוו הלודים 
כהאשורים. אולם חוקרים אחרים מחליטים 
כי הלודים <שבאזיה הקטנה אינם מבני שם, 
ומביאים ראיה להחלטתם משמות המקומות 
ואנשים שאין בהם שום דמיון ?אחד משמות 
לדעתם ישבו בארץ הזאת העמים 
באירופה טרם באו אליה היונים. 


בני שם, 
שהתישבו 
בכל? קשה ?עמוד ע? הדבר. וע"ע ?ד. 
1) לו עץ שקרים. מקל לבנה לה ולוז 
וערמון (בראשית <. 87). ויגמו? 
שקדים (במדבר יז. 25) תרגום ירוש?מי: 
ועביד <וזין, השקדים היו נחשבים <פירות 
היותר משובחיםי שבהם הצטיינה ארץ כנען, 
בחפצו למצוא חן בעיני מוש? 
נשים כנים 


יעקב אבינו, 
מצרים כי יתנהג עם בניו כעם 
ולא יחשוד אותם שהמה באו למצרים בתור 
מרגלים <ראות את ערות הארץ, שלח לו מתנה 


מזמרת ארץ כנען ביחד עם פירות אחרים 


לוד -- לוז 
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גם שקדים. כי כן היה מנהנם בימים ההם 


ובארצות | האלה לשלוח מתנות ?אנשים 
השובים, וביחוד כאשר חפצו ל?מצוא חן 
בעיניהם ולבקש מהם איזה טובה ‏ עיין 
בראשית מנ. 11). עץ השקדים או לוז צומת 
כעת בארץ כינע, בעדבעריע, איטאליען, 
פפרד (שפאניען) ובנגב צרפת. גם באנגליה 


משתדלים <נטוע העץ הזה אב? לא ל<מען 
הפרי והשקדים, כי אם בנל5 פרתיו ונצניו 
היפים ומצטיינים בצבעים 
מרהיבי עין ונחמדים למראה. 


מאד שונים 


הפרחים והציצים ש? השקדים 
על הלוז לפני העלים. בארצות החמים יתראו 
הפרחים בחדש טבת או שבט (יאנואר אן 
פעברואר), והפרי יבוכר בחדשי אדר או ניפן 
(מערץ או אפריל), ואולי ּ 


יצמחו 


בעבור זאת נקרא 


פרי העץ ?וז בשם שקדים מפני כי ממהר 
?בוא קודם שאר הפירות. ובזה תבואר 


הנבואה הראשונה ש? ירמיהו שרואה מק? 
שקד, והבין מזה שבחפץ ה' ?מהר ולהביא 
את. הפורעניות על ישרא? בגלל החטאתיהם 
ועונותיהם הרבים. והבנתו ואת היתה לאות 
כי נביא מבין הוא ולזאת אמר לו ה' ברוח 
הנבואה היטבת ?ראות כי שוקד אני על דברי 
לעשותו (ירמיהו א א. 11. 12)כי בלי ספק 
היו להמק? שהראה ה' לירמיהו במראת 
אחרים: ארוך או קצר, עב 
הבין ‏ כי 


הנבואה תוארים 
או דק ודומיהם, 
התוארים האחרים אינם מורים כלום במראה 
הנבואה הזאת' והעיקר הוא שהמקל הוא 
מעץ השקדים ולכן על שאלת ה': ,מה אתה 
השיב: מקל שקד אני רואה. 
ה' והוטבה בעיניו 


אבל 


ירמיהו 


רואה ירמיהו" 


והתשובה ע?תה יפה לפני 


ואמר <ו ,היטבת <ראות". כי בזה הראה 
שנביא מבין וחכם הוא, והשרת עלין 
שבינתו. 


פרי השקדים ידוע <כ?, הוא מין אנוז 
עם גרעין וקליפה קשה, השקדים הם שני 
מינים מתוקים ומרים, משני המינים מוציאים 
5פעמים שמן, אבל השמן שמוציאים מהשקדים, 
המרים. הוא סם מסוכן מאד, וגם הפרי יסבב 
לפעמים מות <צפרים ובע?י תיים אחרים. 


כבר ביארנו למעלה כי הפרחים הנמצאים 
על עץ השקדים המה יפים מאוד, ולזאת 
?באר ?מה צוה ה' ?משה ?עשות <כל 
קנה וקנה מששת קני המנורה שלשה גביעים 
משוקדים כלומר בתבנית פרחים של 
השקדים ואולי גם מפני בי השקדים מקדימים 
להתבש? <פני פירות אחרים, והמנורה היא 
סמל אור הדעת והאמונה, ובחפץ ה' היה כי 
עם סגולתו ימהרו ל?עשות את משלחתם 
להפיץ אור האמוגה והדעת הצרק והמשפט. 
ונם מטה אהרן בין ?ילה הוציא פרח ויגמו? 
שקדים ולא פרי אחר, להורות כי אך 
הוּא ובניו הכהנים נבחרו מאת ה' לשקיד ע? 


--' 


נוכ? 


דלתות המשכן והמקדש יום יים ויורו משפטין 


ליעקב ותורתו ?ישרא? (ועיין ערך אביונה). 


2) לו שם עיר ישנה בארץ כנעז שנקראת 


אחרי כן בשם בית אל, ע? שם 
המאורע, הוא הח?ום שראה יעקב בדרך 
נסיעתו מכנען <חרן' כי כן נאמר (בראשית 
כת. ‏ 19) ויקרא יעקב שם המקום ההוא 
,ביתיאל" ואולם ?לוז שם העיר לראשונה. 


ולפי דעת רש"י היתה העיר <וז הזאת קרובה 
לירושלים, כי ז"? בפירושו <תורה (בראשית 
הסמוך לעי 
אלא 


כת  )17‏ בית יאלי לא זהו 


שנזכרת במכסעות אברהם (שם יב. 8), 
סמוך לירושלים, העיר הזאת נפלה <?בני יוסף 
לנחלה בעת כבוש הארץ ע? ידי יהושע (ע"ע 
בית אל). 


8 לוז עוד נמצאת עיר בכה"ק בשם לוז 

בארץ החתים, העיר הזאת נוסדה 
על ידי איש אחד שנמלט מבית א?, בעת 
שכבשו בני ישרא? את העיר הזאת בימי 
יהושע, ויען כי האיש הזה הראה ?בני ישרא? 
שצרו ע? העיר את הדרך ?בוא לתוכה שלחו 
הכובשים אותו 
והוא ה?ך לארץ החתים ויבז שם עיר חדשה 
ויקרא שמה ?וז כשם העיר שיצא משם, 
מקום העיר הזאת ותכונתה ?א נדע כעת 
בברור. יש מהחכמים משערים כי היא העיר 
ליזאז אשר בקורדיסטאז (נייבוער געאַגראפיע 
של התלמזד צר 804), לאגארדע משער כי 


ואת כ? משפחתו לחפשי, 


היא העיר שייזאר אשר בקעלי -- סוריא, ע< 
שפת נהר אראנטאם. 
תכונתה ש? העיר כ<וז 


איךר שיהיה היתה 
מחוץ לגבול 


ארץ ישרא? בקרבת לבנו] או בקעלי--פוריא. 


החדשת 


על :דבר: הוראת 
בו העיר 


השם <וז שנקראת 
ספרות התלמודית 
שני ביאורים. האתר -- מפני כי 
על פתחה ש? העיר הזאת עמר האילן 
הנודע ‏ בשם ?וז (עץ השקדים) והסתיר . 
בענפיו את מבוא העיר ולא יכלו בני ישראל 
למצוא את השער עד אשר הראה אותו להם 
איש אחד שיצא מן העיר. והיה הלוז חלול 
והיו | נכנסין | דרך | בו למערה ודרך 
המערה לעירי וכמו שפרי ה<יז (מאנדעל) 
כשהוא בקליפתו אין לו פה, כן לא היה אדם 
יכול <עמוד ע? פתחה ש? עיר (ב"ר ס' 


הזאת ישנן 
והמדרשים 


ס"ט). ויש <הם לחז"? ביאור אחר להשם 
לוז. כי ישנו עצם אחד בשדרתו של אדם 
שאין ‏ שום כליה שולטת בו והעצם הזה 
נקרא לוז. והוא בקהלת רבה (פ". י"ב) 
,ויכט'ז השקד" ר' לוי אמר זה לוז של 
שררה: אדריטנום שחיק עצמות שא? את 
ר' יהושע בן חנניה, אמר ?יה, מהיכן 


אדם מציץ לעתיד <בוא? אמר ליה מלוז 


של שדרה. אמר ?יה הראני, מה עשה הביא 


לוז אחד של שדרה נתנו במים ולא נמחה, 
באור ולא נשרף בריחים ולא נטחן, נתנו 
על הסדין והכה ע?יו בפטיש, נחלק הסרן 


ולא הועי? כלום. אולי על 
המובאת במסכת 


ונבקע הפטיש 
היסור הזה נבנתה האנדה 


סוטה (מו): ובב"ר (פ' סט): ,היא <וז 
שעלה פנחרב ולא בלב?ה, נבוכדנצר ולא 
החריבה, היא ?וז שלא שלט בה מלאך 


המות מעולם. הזקנים שבה מה עושין להם 
כיון שהם זקנים הרבה מוציאין אותם חוץ 
והם מתים, ויש עוד אגנדה מפ?יאה 


והיא מובאת במס' 


לחומה 
סוכה 
(נח.) | אדות | שני הסופרים ש? שלמה 
המלך אליחרף ואחיה. אב? חכמי הנתות 
החרשים מכחישים במציאות עצם כזה בגוף 
האדם. 


דומה <זו שהזכרנו 
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לוחות. הלוחות הנזכרים בתורה היו שנים 
של אבנים ועליהם היו כתובים 
או חקוקים עשרת הדכרות ששמעו בני 
ישראל בעטדם אצל הר פיני, ובפי חמפורש 
בתורח היו כתובים באצבע אלהים, והיו 
מונחים בארון. והיו נקראים גם כן לוחות 
הברית או לוחות העדות, ‏ כי היו מעידים על 
הברית אשר כרת ה' עם בני ישראל כי הוא 
יהיה להם לאלהים והמה ‏ יהיו לו לעם. 
הלוחות שנתן ה' למשה על הר סיני בפעם 
הראשונה שבר אותם משה ברדתו מן ההר 
כאשר ראה בעיניו את שמחת העם בההגיגה 
שעשו לכבוד העגל הזהב שהכירו לאלהות 
בעת ש-תמהמה על הר סיני להכין לפניהם 
התורה והמצוה, לישר לפניהם הדרך ילכו כה 
והמעשה אשר וכאשר התפלל משה 
לה' לסלוח להם את הטאם זה פסל משה שני 
לוחות אהרים תחת הראשונים ששבר תחת 
ההו וגם עליהם חרת ה' את הדברים אשר 
היו | על הלוחות הראשונים אשר שבר. 
הדברים שהיו כתובים על הלוחות מבוארים 
בשני מקומות בספר התורה: בספר שמות 
בפרשה יתרו (שמות כ), ונשנים בספר דברים 
(ה) בפרשה ואתחנן. 
אם כי בעקר התוכן הנופחאות בשני 
המקומות שוות זו לזו, אבל באיזה פרטים 
נמצאים איזה שנוים ביניהם. על פי רוב 
הם קלים, ואך בהדבור הרביעי המדבר אדות 
שמירת יום השבת יש שנוי ניכר בין שני 
המקומות, כי תהת שבספר שמות נותן הטעם 
לשמירת השבת: כי ששת ימים עשה ה' את 
השמים ואת הארץ וינח ביום השביעי על כן 
בוך ה' את יום השבת ויקדשהו; מבאר 
בספר דברים טעם אחר ואומר: וזכרת כי 
עָבד היית בארץ מצרים ויוציאך ה' אלהיך 
משם ביד חזקה ובזרוע גטויה על כן צוך 
ה' אלהיך לעשות את יום השבָת. לבד השנוי 


ועשו. 


העקרי הזה נמצאים בדבור הרביעי עוד 
שלשה שנוים קל. העוך: ‏ 1) בפרשה יתרו 
כתיב ז כ ור את יום השבת, ובפרשה 


ואתחנן -- ש מ ור את יוב השבת; ‏ 5) 
כאשר צוך ה' אלהיך נמצא אך במקום השני 


לוחות 
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ונחפו בהראשון; ‏ 3) במקום הראשון לא 
תעשה כל מלאכה אתה ובנך ובתך עבדך 
ואמתך ובהמתך....... = וכמקום השני -- אתה 
וכנך ובתך ועבדך ואמתך ושורך וחמורך 
וכל בהמתך לטען ינוח עבדך ואמתך 
כ מוך. בדבור הרביעי אדות כבוד אב ואם 
באה בפרשה ואתחנן ההוספה כאשר צוך ה' 
אלהוך. ולמען יימב לך, החסרה בפרשה יתרו. 
בדבור התשיעי: במקום הראשון: עד שקו, 
ובהשני עד שוא. הנוסחה בדבור העשירי 
בפרשה יתרו חוא: לא תהמוד בית רעך, | לא 
תחמוד אשת רעך ועבדו ואמתו ושורו וחמורו 
וכל אשר לרעך, ובפרשה ואתחנן -- ולא 
תחמוד אשת רעך ולא תתאוה בית רעך 
ועבדו ואמתו שורו והמודו וכל אשר לרעך. 
לבד זאת ישנם עוד שנוים באותיות בין שתי 
הנוסחאות. 

על דבר הלוקת הדברות לשני הלוהות 
נמצאות רעות שונות להז'ל ולחכמי ישראל 
ואומות העולם. ‏ לפי דעת ר' שמעון כן יוחאי 
( במכילתא פרשה \ יתרו ‏ ובילקוט שמעוני) 
היו כל עשרת הדברות כתובות על כל אחד 
מהלוחות. אבל הרעה הזאֶת כפי הנראה היא 
דעת יחיד. ‏ כי רוב החכמים הסכימו כי 
הדברים חלוקים לשני הלוחות על כל לוח 
היו חרותות אך חמש דברות: על לוה אהד 
היו כתובות החמש דברות הראשונות המצוות 
על הדברים שבין אדם למקום, כי לדעתם 
האבות המוחשים מזכירים את החובות של 
האדם להאב הרוחנ" הוא היוצר חז'/ל 
מבארים גם כן את היחוס שבין כל דבור 
מהלוח הראשון להדבור המקביל לו בלוח 
השני, ומבארים את הדבר באופן הזה: כיצד 
נתנו עשרת הדברות ? חמשה על לוח אחד 
וחמשה על לוח אחד. כתיב אנכי ה' אלהיך 
(על לוח הראשון) וכנגדו (על חלוה השני) 
לא תרצח. מגיד הכתוב שכל מי ששופך 
דמים כאלו ממעט בדמות....... כתיב בבד את 
אביך וכנגדו (בלוח שני) לא תהמוד מגיד 
הכתוב שכל מי שהומד סוף שיוליר בן מקלל 
לאביו ומכבד שאינו אביו, לכך נתנו חמשה 
על לוח זה וחמשה על לוח זה, 
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לדעה זו של חז"ל הסכימו גם חכמי 
ישראל הקדמונים כמו ידידיה האלכפנדדוני 
ויאזקפוס פלאוויוס, ורבים מחכמי האמות 
כהיו ונימוס ואריגענעס. אבל המבקרים מחכמי 
האומוח החדשים המציאו חלנקה אחרת. על 
לוח אחד היה כתוכ לדעתם שלש דברות ועל 
השני-- .שבע. ראה קורץ, געשיכטע דעס אל- 
טען בונדעס חלק שני (צד 988), בערטהא: 
דיא 7 גרופפע דעס מאזאאישען געזעצעס. 
ועוד. 
חז'יל השתדלו לישב השנוים בשני 
המקומות הנזכרים למעלה, למשל: ז:ור ושמור 
בדבור אחד נאמרו; או: כתוב אחד אומר: לא 
תהמוה וכתוב אחד אומר לא תתאוה 
כיצד יתקיימו שני כתובים הללו? הרי זה 
אזחרה לעוקב אחר המנאף, כלומר שמראה 
למנאפים אשה לזנות והיא אזהרה למחזיקים 
בתי זונות שעוברים על אחת מעשרת הדברות 
(עיין ילקוט שמעוני רמז רצ'יט). 
ראוי להעיר כי יש מבקרים קצונים 
בין חכמי העמים המאחרים זמן הופעת עשרת 
חדברות לזמן הנביאים. אבל לא מפיהם אנו 
חיים, כי ידוע שהנביאים לא היו נותנים 
חורה חדשה כי אם השתדלו להשריש בלב 
העם חתורה הכתובה ולבארה באופן שתפעול 
על תקי; המדות וכחות הנפשיות של האומה 
(ועיין ערך ישראל עמוד 989 וערך עשרת 
הדברות). 
לוּחִית שם מקום נזכר בישעיה (טו. 5) 
ובירמיה (מה, 5) מעלה הלוחית. 
הנביא מנבא כי פליטי מואב ינוסו אל צוער 
דוך מעלה הלוחית ודרך חורנים. 
יוכל היות כי המקומות האלה היו קדושים 
להם והיה מנהגם להמלט אל מקומות 
המקודשים להס, כי בהם לא "עיז האויב 
ילהמיתם. | המלה ,מעלה" הסמוכה להשם 
לוהחהית תוכל להווות על הר או גבעה 
. שהבנין המקודש היה עומד עליו, כמו שמצינו 
י מעלה הזיתים המורה על ההר שעמר 
' עליו בית הטקרש של בני ישראל; ‏ אבל אם 
לא היה שם מקוס קדוש תוכל המלה להורות 
עַל מושג דרך, המובילה למקום הפליטה, כמו 


לוחית--לוט 
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מעלח עקרב ים (במדבר לד. 4). 
קשה עלינו כעת לרעת אל נכון הוראת 
השם לוחית ומוצאה, געזעניוס יתרגם 
אותה: ,קרשיסי, כלומר המעלה או המדרגת 
עשויה מקרשים, או הבתים שבה היו בתי עץ 
ולא בתי אבן. אבל ההשערה הזאת רחוקה 
היא מאה כי יותר קרוב להאמין שהמלה היא 
העתקה לשפת העברים מהשם שנקרא בו 
המקום ההוא' בשפת מ 
בימי איזעביום היה נודע כפר בשם 
לוחית, שהיה נמצא אז בין רבת מואב 
לצוער (ועיין ערכי: רבת מואב וצוער). 
לוחָש, שם עצם פרטי, נזכר בנחמיה (י. 
8) בין שמות החתומים על האמנה 
או כריתת הברית שכרתו אז עולי הגולת 
ללכת בדרך ה' כמצווה עליהם בתורת משה 
(עיין ערך אמנה). השם הזה נזכר עוד פעם 
אחת בנחמיה (ג. 19); שם מסופר כי בנו 
שלום החזיק בבנין חומות ירושלים: כפי 
הנראה היה השם לוחש לא שם עצם פרטי 
כי אם שם התואר, מפני כי בא שם בהא 
הידועה, | וידוע כי שמות עצמים פרטים לא 
יבואו בהא הידיעה, ואם כן הוראתו רופא 
נבון לחש (שייב). 
לוט בן הרן אחיאברהם. הרן אביו מת בעיר 
מולדתו באור כשדים בעוד אביו תרח 
היה חי (בראשית יא. 98). כאשר יצאו 
אברהם מחרן ללכת ארצה כנען לקח עמו גם 
את לוט בן אחיו. בָפי הנראח היה לוט עמו 
בכל המפעות שנסע בארץ כנען: בשכנו 
בשכם, בנסעו מקדם לבית אל ולנגב יהודה 
(שם 'ב. 6, 9). אבל בפפור ירידת אברהם 
למצרים לא נזכר אף רמז קל שהלך לוט עמו 
לשס. ואך בשובו משם לעלות ארצה כנען 
מסופר בקצרה כי גם לוט עלה עמו ממצרים 
(שם יג. 1), דיללמאן משער כי לוט לא ירד 
עִם אברהם למצרים, והמלות בפרשה ', 1 
.. הוספה מאוחרה. אבל יוכל חיות כי 
חמלות ,ולוט עמו" מורות כי כאשר שב 
אברהם ממצרים לכנען נלוה אליו לוט עוד 
הפעם ונסעו יחדו אל המקום אשר היו שם 
אחליהם מתחלה בין בית אל ובין העי. במקום 
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הוה התלו הרועים ש? <ום ושל אברהם לריב 
זה עם זה, כי היה רכושם (מקניהם) רב ולא 
היה די מרעה ומים לשניהם. אברהם ?א 
יכול ?שאת את המריבות והקטטות' והציע 
ללוס <הפרד איש מעל אחיו, ונתן <לוט 


משפט הבחירה, ?בחור במקום אשר ימצא 
לפניו. ,הלא כל הארץ לפניך בחר 75 את 
המקום אשר ייטיב בעיניך: אם תבהר <ך 


הארץ אל צד הימין אנכי ארהיק לשמאל, ואם 
תבתר בצדך השמא?י אסע מעליך לימין" 
ההצעה הזאת ישרה בעיני לוט ויבחר למענו 
ולמען מקנהו את ככר הירדן שהיה אז מקום 
מפונל מאד למרעה בקר וצאן עם מים ?רוב 
בעת ההיא ?פני שחת ה" את סדום ואת 
עמורה, ‏ כי אז היה הככר ההוא כגן ה' 
כארץ מצריםי ולא שם לבו למצב המוסרי של 
יושבי הארץ שבתר <לשבת ביניהם, כי 
סדום היו רעים וחטאים מאד, ולא היתה קשה 
עליו מאברהם דודו. בהבתירה 
הזואת שבחר 5ו את ככר הירדן] סלק ידין 
מזכותו ע? ארץ כנען, ותחת זה עלה בגורלן 
עמון ומואב. 


אנשי 


נם פרידתו 


ארץ 


שנים אחדות אחרי פרידתם של אברהם 
ולוט זה מזה עלה כדרלעומר מלך עילם עם 
עוד איזה מלכים בע?י בריתו למלחמה על 
סדום עם הערים סביבותיה מהם עם 
ביניהם. הווהי אך נודע 
ילידי ביתו 


וישבו 
רב ונם ?וט נשבה 
הדבר <אברהם הריק 
שלש מאות ושמונה עשר איש ונלוו אליו נם 
בעלי בריתן ענר אשכו? וממרא עם אנשי 
חיליהם וירדפו אחרי המלכים המנצחים וישינו 
אותם ויתנפלו עליהם פתאם בלילה וינצחום 
וישיבו את הרכוש והשבוים ?מלך סרום. 
ואברהם לא חפץ ?יהנות מזה מאומה. מדרך 
המוסר היה להם לאנשי סדום ?הכיר טובה 
לאברהם וללוט ע? אשר הציל אברהם אותם 
מעבדות ונם את וכושם השיב. אבל כבר 
הקדימה התורה <תאר אותם בתואר רעים 
וחטאים ובכן אין ?התפ?לא כי הין 
טובה, כאשר נראה מהמסופר אדותם <הלן. 


את חניכיו 


כפויי 


אחרי שנתמלא סאת רשעתם של אנשי 
סרום והערים סביבותיה נש?לחו שני מלאכי 


לוט 
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טעלה להכחידם מן הארץ. לוט ישב אז בשער 
העיר, הוא המקום שיתאספו בו 
יושבי 


בארצות 
העיר ?ישא ולתן בעניני מקח 
וממכר אז בדברי ריב ומשפט וגם להשתעשע 
בעתות המנוחה והמרגע. 


הקדם 


כאשר ראה אותם 
לוט מתקרבים א? העיר רץ <קראתם ?קב? 
פניהם ולהכניסם א? ביתו להאבילם ולהשקותם 
כאשר הורג? ?ראות בבית אברהם. טרם 
שנפרד ממנו, וכאשר יעשו הערביים גם היום. 


בתחלה היו מסרבים האנשים או המלאכים 
למלא חפץ לוט, אולי רצו <נסות אותו אם 
באמת וחפץ לבב יאבה ?קכניסם א? ביתו, 


אב? אחרי אשר הפציר ?וט בם מאד נתרצו 
לבוא אל ביתו והוא עשה למענם משתה. 
כאשר נודע הדבר ?אנשי סדום נסבו ע? 
מלוט בחזקה כי יוציא עליהם 
את האורחים ?דעת אותם (מלשון וידע אדם 
את אשתו) הוא החטא המתועב הנודע בשם 
מעשה כדום ?וט הפציר בם מאד כי לא 
יעשו הדבר הרע הזה להאורחים שבאו ?חסות 
בצל קורתו,. ולמלא תאותם הנשחתה הציע 
לפניהם <תת ?הם את שתי בנותיו הבתולות 
אשר ?א ידעו איש, ?עשות עמהן כטוב 
בעיניהם, וגם היום בעיני הערביים גדולה 
הכנפת אורחים יותר מחובות האב <בנותיו. 
אב? אנשי כדום ?א נסוגו אחור מחפצם 
שבור הדלת' ?הוציא בחזקה את 
לעשות עמהם המזימתה. 
יכלו 


זבית וידרשו 


ויגשו 
האורחים מהבית 
אבל המלאכים הכןו אותם בסנורים ולא 
לעשות מאומה. בבקר השכם הודיעו המלאכים 
לוט כי המה נכונים לשחת את 
העיר ואך אותו ואת בני ביתו נצטוו להציל 


במצות ה" 


מתוך ההפכה, כאשר הודיע לוט <בני ביתו 
את הנזר דין שנגזר ע? יושבי העיר היה 


לשחוק בעיני חתניו, ואך אשתו ושתי בנותיו 
הבתולות עזבו עמו את העיר. המלאכים צוו 
את הנמלטים ?רוץ מהרה אל ההרים ?מען 
סדום 
יצלח להם 


מהמלאכים ‏ כי לא 


לא יספו ביחד עם החוטאים אנשי 


וכביבותיה. אב? מיראתם כי לא 


להמלט ההרה בקשןו 
ישחיתו את העיר הקטנה צוער שהיתח קרובה 


להם. המלאכים נעתרו לבקשתם. 
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המ?אכים שהצילו את ?וט מתוך 
התרו בו ש?א יביט <אחור בעת 
נוסו א? ההרים ולא יתעכב אף רגע במרוצתו. 
אבל אשתו ?א שמעח לההתראה הזאת ותבט 
מאחריה ותהי נציב מלח. בבוקר השכם כאשר 
יצאה השמש ע? הארץ בא לוט ושתי בנותיו 
א? צוער, אב? ?א ארכו ?ו שם הימים, כי 
ירא ?שבת בצוער פן תשחת גם העיר הקטנה 
הואת כאשר גשחו מע? פני 
הככר, 


ההפכה, 


האדמה יתר ערי 
ויע? וישב במערה בין 
בנותיו. 


ההרים הוא 
ושתי שם החלו שתי הבתולות ?דאוג 
לאחריתן, פן ?א ישאר בן, נון ונכד למשפהת 
אביהן, כי השבו שנם יושבי צוער מתו כלם 
ואיש אין בארץ ?קחת אותן ?ו לנשים, וישקו 
את אביהן] ?שכרה ותהרין שתיהן 
ות?דנה ?ו שני בנים: 
(הצעירה), הם המה אבות האומות 
השגואות מאד בעיני היהודים : מואב ועמוז. 


התחתנות כא?ה בין אב ?בנותיו כפי הנראה 


מאביהן, 
מואב (הבכירה) וכו-- 
עמי 


היתה רנילה מאד בין אנשי סדום, ולכן לא 


חשבו הבנות הדבר הזה ?חטא, אב? ידעו כי 


נפש ‏ ?וש אביהן, שנתגד? 
תקוץ בהתחתנות כזו, 
לשכרה <מען לא יוכל היות כי 
בימים מאוחרים גם בין המואבים והעמונים 
ולזאת 


עמון ומואב 


בבית אברהם, 
לואת השקו אותו יין 
יתננד <זה. 


היו נוהנים בחתונים כאלה, 
הוראת השמות 


בארון 
העברים את 
במעשה ?וט ושתי בגותיו. 

על דבר הספור מאשתו של <וט שנהיתה 
מ?ח האמינו הקדמונים כי הנ, 
עד. בספר חכמת 


לנציב יב הזה 
קים ועומד <?עולמי 
(י. 6) נאמר אדות זה: 


נצבה ?זכר נפש סוררת" ; 


שלמה 
,ונציב מלה עוד 
יאזעפוס בקדמוניות 


(8. 11. 4) מספר כי ראה בעיניו הנציב 
הזה, והערבים ע וד היום מראים על עמוד 
או נציב מ?לח בסביבות ים המלח ואומרים 
עייו כי הוא אשתו ש? <וט. ולזאת רבים 


ארץ ישרא? משתדלים 


הנציב מלח ההיסטורי 


מהנופעים התרים את 
לדרוש ולחקור אחרי 
הזה, כי באמת נמצאו גם היום נציבי מלח 
רבים קרוב ?ים המ?ח, אב? חוקרי זמננו 


מטי?ים ספק בכ? הענין הזה. כי לדעתם גם 


לום 
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התורה בעצמה איגנה מעידה כל9 כי הנציב 


מלה של אשתו ש? לוט נשאר <זכר עולם. 


והראיה שלא הוסיפה ?%מעשה המקרה הזה 
המלות ‏ ,עד היום הזה" כדרכה בדברים 
שנשארו לוזכרון הדורות הבאים, ולדעתם כונת 
התורה <הדיע בזה העונש שהגיע לאשת לוט 
שעוד דבקה גפשה בנפשות אנשי המקום 


עליהם מאחרי 
נשאר הנציב 


לעולם ‏ אין] כ? רמז בתורה ?דעתם ולזאת 


<שוא יחקרו הנוסעים <מצוא אותו כי 
באמת איננו במציאות כלל. נחוץ <העיר כי 
בארץ הודו ואינדיאן] ונם באיזה מקוטות 
באננ?יה יאמינו נם היום כי סכנה גדולה 
מרחפת ע? האדם העוזב את ביתו ומבים 


לאחריו. ‏ נם חז"ל? האמינו במציאות עמוד 


מלח שנתהפך מאשתו של לוט, (כלומר הנציב 


מלתה שלה) מברך ברוך דין האמת (ברכות 


נד). במקום אחר נשאלה שאלה אדות הנציב 


מלח הזה: אם הוא מטמא? והשיבו: מת מטמא 


ואיז נציב מלח מטמא (נדה ע). 


על דבר תכונת נפשו ש? כוט יש 


חז"כ דע ות שונות, מהן ח חושבות אותו לרשע, 


ואחרות--לצדיק, כמו : 


- ותו , 
אח נפש 


מקרית עוז 


זה לוט שפירש מאברהם, ומדנים כבריה 
ארמוז שהטיל מדנים בבריתי ; לתאוה יבקש 
נפרד זה לוט, ובכ? תושיה יתנלע, שנתנלה 
קלונו ‏ בבתי כנסיות ובבתי מדרשות (נזיר 


כנ); כעס היה לו להקב"ה בשעה שהיה 


מהלך לוט עם אברהם אבינו (ב"ר פ' מ"א). 


לוט, ?וטא (לשון קללה) ?א ירית לאברהם (שם 


מד). לוט ע? ידי שהיה כחו רע גדמה <ו 


בדמות מלאכים (שם נג). גם מבין שיטות 


התורה נראה כי לא היה נחשב בעיני כותב 


התורה לצדיק, כן נראה מכותלי הספור אדות 


פרידתו מאברהם, כי בחר ?ו למענו את המקום 
ההיא, את כבר הירדן שהיה 


אז כנן ה' כארץ מצרים, אבל סופו היה כי 


נשאר בעירום ובחוסר כל והיה נחבא. במערה 
בנותיו בל שום רכוש וגם 


ישגן 


ביתד "עם 


שתי 


מאשת חיקו. אב? גם אגדות 


= 
לזז'יל המרברות טובות עליו: הרואה את לוט 
( כלומר המקום שנצל לשם) מברך ברוך זוכר 
את הצריקים (ברכות נד: ;| כל אותו הלילה 
היה לוט מבקש רחמים /- כדומים והיו 
קבלום מודו ( בר כו). ארבעה. דברים טובים 
היו ללוט (שם מא). 
גם בהאל-קוראן מספרים אדות לוט 
כי היה מוכיח לאנשי סדום והיה ‏ חפץ כי 
ושובו ממעשיהם הרעים. ובכן היה צדיק. 
הערביים יקראו כיום את הים המלה בשם 
באהר לוט (ימו של לוט).-- בספר הישר פ' 
ויורא מביא שם אשתו של לוט ,עדית? ושם 
בתו האחת ,פלטת". ‏ יש משערים בי המה 
לק חים מאגדות ערביות, כי לפיהן שם אשתו 
הראשונה של מחמד חיה ,חדיתא" ושם בתו 
-,פטומת'. בתורה לא נמצא אף רמז ממיתת 
לוט וקבורתו. אבל הערביים מראים עד היום 
לנוסעים את קבר לוט אצל הכפר בני נאום 
ממזרח לעיר חברון. 
לומן. שם אחד מבני שעיר החורי (בראשית 
ז' לן. ‏ 90). לרעת עוואלד ודילמאנן 
לוטן זח הוא לוט אבי המואבים והעמונים, 
ונקרא חורי מפני שהתישב במערה עם בנותיו 
בעת שנצל ממהפכת פדום. וחורי הוא תושב 
זמערה מלשון ויקב חור בדלתו. 
לוי כן יעקב השלישי מאשתו לאה, בתורה 
7 מפורש טעם השם וזוראתו, ‏ כי אמרה 


לא ,הפעם ילוה אישי אלי כי וידחי לו 
שלשה בנים", מפני כי היתה שנואה לו 


בתחילה. אבל יש מחכמי העמים שעינם צרה 
בשל ישראל וקשה להם לחאמין כי כבר בומים 
הקדמונים לצמיחת האומה הישראלית כבר 
היה ביניהם שבט שלם שעמד במדרגה גבוהה 
בנוגע לתכונותיו | המדותיות | והמוסריות, 
מבארים השם הזה על פי המקרא שמצאו 
בישעיה (נו. 6), ובני הנכר הנלוים אל ה' וגו' 
ועל המציאה הזאת נפלו ומחליטים ‏ כי כל 
שבט הלוי לא הי; כלל מבני בניו של ועקב, 
כי אם מכהני מצרים כמן משה בעצמו, שלפי 
דעת השונא ריותר גדול לישראל מאנעטהאן 
הכהן המצרי ‏ היה גם כן מקודם כהן מצרי. 
וְהכָהנִים הזלו שבגדו באמונת אבותיהם נלוו 
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אל בני ישראל בצאתם ממצרים, ולזאת נקרא 
השבט הזה זו היא דעת לעגארדע. 
אליו נגלה הסוד חזה שלא ידע אותו אף 
אהד מעם ישראל, כאלו התגנב שבט שלם 
והסכימו 


לוי 


מעם מצרים אל תוך בני ושראל : 
כלם להקדישם ולהעריצם מבלי דעת כי לא 
ומעי יהודה ‏ יצאו, כי אם מבני מצרים, 


שתורת משה גזרה עליהם שלא יבואי בקהל 
ה' עד רור השלישי. 
מחיי לוי מסופר בתורה מקרה אחד 


שמשך עליו כעס אביו יעקב ורושם הכעס 
רזה לא נמחה מכח זכרונו ומקרב ‏ לבו עד 
יומו יאחרון. פעם אהת יצאה דינה אחותו 


לראות בבנות | הארץ, איך הנה מלובשות 
ביום חגן, כי יום טוב היה להן אז (יוסיפין 


ואברפנאל). שכם בן חמור נשיא הארץ 
בראותו אותה חשקה נפשו בה |:ביאה אל 
ביתו ויעש אתה נגד רצונה מעשה זימה 


הזאת העירה חמת 


בני יעקב 


ויענה. התועבה 
/ שכם שטמא את אחותם, ונהג עמה כאשר 
תנהגו עם חזגנות : והחליטו בדעתם לנקום 
נקמתם ממגו. כאשר בא חמור אבי שכם אל 
עקב לבקש מהם כי יתחתנו בו וויתנו 
את בתם דינה לשכם בנו לאשה, נתנו 
הסכמתם לוה בתנאי כי כל בני העיר ימולו 
את ערלת בשרם. כי הרפה היא למשפחת 
הישראלים להתחתן באיט אשר לו - 
מור ושכם דברו על לב יושבי העיר שכם 
מלאו את חפין בני יעקב. ויהי ביום השלישי 
מילתם הגרו שני בני ועקב שמעון ולוי אחי 
דונה מאמם לאה אתחרבותיהם ויהרגו את כל 
אנשי העיר הנמולים, הדבר הרע הזה המר 
מאד את רוח ועקכ ולא שכח את 
המעשה הזה גם בברכתו את בניו לפני מותו 
והעיר אז עליהם את כל חמתו ואמר ,בסודס 
(של שמעון ולוי) אל הכוא נפשי ובקהלם אל 
ואפיצם בישראל/ 


בני יעקב 


אכיהם, 


תחד כבודי אחלקם ביעקב 
וגם לפי דעת המבקרים, המאחרים זמן חבור 


הברכות של ועקב לימי כבוש הארץ על ודי 


והושע, הלא ברור הדבר כי היה הקוק 
בזכרון דעם המעשה הרע הזה וכעסו של 
יעקב עלוהם בגלל זאת וגם בזמן 


מאוחה. > 


עק- 
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בימי מ?חמת ישרא? עם סיסרא שר צבא 
יבין מל?ך חצר, עוד ?א נמחה רושם הכעס 
שבעס יעקב ע? שני 
מעשה הרצח 
ולזאת ?א הזכירם דבורה 


בניו שמעין ולוי בעבור 
מזכרון גדו?לי האומה 


הנביאה בשירתה 


שעשו 


המצויינת אף ברמז קל. 


אולם אם נביט על מעשה הרצת של 
לוי שעשה לאנשי שכם מנקודת המבט של בן 
הוא קנא קנאת הצדק, כי 
שם עוד יותר 


איננה מדמי 


שם נמצא כי 
הומה באחותו הרעים את בן 
מהזימה באשתו, באשר אשתו 
משפחתו ויש לה שלוחים בנירושין, מה שאין 


כן באחותו עצמו ובשרו. 


כ ןי יי נקרא. בכלל 
<ויים והמה יוצאי חלציהם של שלשלת בניו : 


לווים 


שבטו של 


ומררי, אבל בפרט נקראו 


בניו שלא היו מיוצאי חלצי 


נרשוז] קהת 


אלה מבני אהרן 


בן עמרם בן] קהת, שהיו מקודשים להיות 


כהנים עושים עבודת ה' במקדש, וכל הלוים 


היו נתונים לבני אהר] הכהנים <עזור על 


ידיהם בעבודת המקדש. השבט הזה נבחר 


לעבודת ה' ולהורות משפטי ה' ליעקב ותורתו 


לישראל מיד בצאת ישרא? ממצרים. במדבר 
בעמדם כסביב הר פיני באה הפקודה למשה 
להחליף את הבכורים שבכל השבטים בלוים, 


ותחת שלפי מנהג הקדום באומה היה הבכור 


בכל משפחה הכהן והמורה, ונם הוקדשו 


לה' כבר בהיותם במצרים לזכר הנס של מכת 
בכורים של המצריים (שמות י"ג) -- נתנה 
המשרה הזאת לשבטו 


הצווי 


של פוי, ‏ באשר בא 
למשה להחליף את הבכורים בלויים 
היה מספר הבכורים גדול ממספר הגברים 
בשבט לוי בשלש מאות שבעים ושלש נפשות, 
83 נמפשות 


והלוים היה מספרם אך 99.000 וע"ז בא הצווי 


כי מספר הבכורים היה 


ל<פדות את העודפים על הלוים בחמשה שקלים 


כסף לכ? אהד, וכסף הפדיון ינתן ל<כהגים. 


נם בכורי הבהמות שחיו בעת ההיא בין כל 
השבטים נפדו בבכורי הבהמות שהיו אז <בני 


למזבח כאשר נצטוו 


מחוייבים 


בימים הכאים כי אז בפעם הראשונה 


לעשות 
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הכראה היה מספר בכורי 
שוה למספר בכורי בהמות ש? 
בל השבטים ובאו זה תמורת זה. אב? חז"? 
סיברים כי 
של כל 
בכוףי 


במדבר סיני כפי 
בהמת הלוים 
באמת היו מספר בכורי הבהמות 
השבטים גדרול הרבה יותר ממספר 
הפקודת 
היתה כי בכור בהמה אחד של בן לוי יפטור 


הבהמות ש? הלוים, אב? 


בכורים רבים של בן ישרא? (עיין בכורות ד). 


ובאמת קשה להאמין שהיו להלויים בכורי 
בהמות שוים במספרם למספר בכורי הבהמות 
שלוו בל ישראל, ובפרט שמצאנו בפירוש כי 


מקנה רב היה <בני ראובן 


ולבני נד עצום 
היה נותן כסף 
הבכורים העודפים ? 
כי משה הטיל 
בלוי 


כל אחד 


מאוד ‏ (במדבר .2ב, /1). מי 
הפדיון של חז"? קבלו 
גורלות איזה בכור 


והעודפים שלא 


יוחלף 
בגורל המה שלמו 
שקלים, בל 


יצאו 
חח משה 
גורל. 
השקלים | של 


בכתוב 


לא נזכר- שום ויתכן כי קבל? משה 


את חמשת העודפים מכל 
הבכורים. 


במדבר היתה עבודת הלוים -- ?הסיע 


את המשכן] ואת כל כליןו ממקום למקום, 
אחרי אשר פרקו והפרידו אותו הכהנים 
לחלקיו ואחרי אשר כסו אותו':ואת כל כלין 
הכין אותו למסע (במדבר ג). וחלקו אז 


הזאת לשלש משפחות הלוים 
להסיע : 
ענלות וארבעה בקר 


את העבודה 
לכל אחת מסרו חלק ידן/ למשפחת 


בנ:י נרשון נתנו שתי 
ואת אהל 
עלין 


אהל. מועד, את 


להסיע בה] את יריעות המשכן, 


מועד, | מכפהו ומכפה התחש אשר 


ולמעלה, ואת מסך פתח 
קלעי החצר ואת מכך פתח שער החצר, אשר 


על המשכן ועל המזבח סביב, את מיתריהם 


ואת כל כלי עבודתם (שם ד. 56-54; ז. ז). 
למשפחת בני קהת מסרו <הסיע: הארון, 
השלחן, המנורה, המזבחית, כל?י הקדרש אשר 
ישרתו בהם, והמסך וכל עבודתו. להלוים 
האלה מבני קהת ?א נתנו שום ענלה ולא 
בקרים, כי עבודת הדברים היותר מקודשים 


מסרו להם, והעמיסו עליהם ?לשאת את המשא 
הקדוש הזה על כתפותיהם. 


היתה 5הובי? : 


משמרת בני 


מררי קדשי המשכן, בַריחיו, 
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עמדיו ואדניו, עמודי החצר סביב, אדניהם, 
יתדותם, מיתריהם, ויען כי הדברים האלה 
היו כבדים במשק? מאד ?כן נתנו להם 
ארבע ענלות רתומות ?שמונה בקרים (שם 
 :55 3 1‏ ז. 8). וכאשר חנו בני "ישראל 
באיזה מקום הקימו את המשכן, והמשפחות 
האלה חנו סביבו בסדר הזה: משפחת בני 
נרשון -- ?מערבו ש? המשכן: בני קהת 
לדרומו ;| בני מררי -- <צפונו והכהנים -- 


?מזרחו (שם ג, 59; 29: 85; 898). אבל 
הלוים לא היה 5הם כ? רשות לנשת אל 
העבודה הזאת גתונה אך 


ית 2). 


המזבח ?הקריב, כי 
כהכהנים ‏ ?בדם (שם 


זאת היתה משמרת עבודתם בהיותם 


במדבר, בעת שהמשכן נסע עמם ממקום 
פמוקם מתחנות <?תחנות. אולם בבואם לארץ 
בנען' והמשכן חדל? מהיות נע ונד, אז 


והמקדש. אז אך 
ולשרת בבית ה" 
וחמש הערים 


נשתנה נם חובתם להקודש 
חלק מהם נשארו לעבוד 
והנשארים התישבו בשלשים 
אשר הנביל למושבם בעת כבוש הארץ על 
ידי יהושע, כי בעת ההיא הבדילו ארבעים 
ושמונה ערים <מושב הלוים. ‏ שש מהערים 


האלה היו ערי מקלט <נופם שמה רוצח כל 
מכת נפש בשננה, והברון] היתה אחת מהן 
(יהושע כ. 9-2; כא. 45-520; דהי"א ו, 
4. דברים ז. 41--4). 


בימי דוד, שעשה הכנות רבות וגדולות 
לבנין בית המקדש העמיסו ע? הלוים עבודות 
ידעו. מה] בשרתם <פני ה' 
במשכן. אז נת?קו הכהנים לעשרים וארבע 
משמרות או מחלקות, וכ?ל אחת מהמשמרות 
עבדו את עבודתם במקדש ה' אך שני שבועות 
בשנה ; וגם הלוים חלק דוד לעשרים וארבע 
מחלוקת (כג. 7--95; כד. 812-20;: כה. 1-- 
8; כן. 15-1). אב? 5א נמצא בפירוש 
לאיזה תכלית ו?איזה מטרה נחלקו ?בד 
הראשנים, השוערים, 
מן הפסוקים 17 


עשרים וארבע 


חדשות שלא 


והמשוררים. 
נזכרים בקאם. כו. 1--12. 
--10 |נראה כי בככ ‏ יןם היו 
שוערים שומרים משמרת עבודתם 
מיוחדים. בקאַפ. ט. (2--54, מכבוארים איח 


ושוערים 


1 


במקומות 
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פרטים ש? עבודת השוערים. מכ אלח 
המקומות' נראה ברור כי טשונה היתח עבודת 
השערים מעבודת המשוררים והמנננים. 


הובת עבודתם ומשמרתם היתה ‏ - 
לפתוח ולסגור השערים ולשמור שלא יבוא 
כל טמא, כ? דבר ב?תי טהור ונקי אל 
הבית (שם כו. 17. 18). וגם היו משניחים 
ושומרים את הלשכות והאוצרות בבית ה' 
(עיין שם 26, כו. 20--99; ודהי"ב לא. 12 
-14(. בד משמרתם אצל השערים היו 
מהם ‏ נם שומרי בית המקדש בלילות. 
בתלמוד מס' תמיד (כז. כה). מפורש כל 
מיני עבודתם השונים בבית השני ויש ?שער 
כי גם במקדש ראשון שמרו משמרות כאלה, 
כפי המבואר שם היה מספר השומרים בלילה 


עשרים וארבעה. מהם עשרים ואחד <ו ם 
ושלשה כהנים, ועליהם ממונה אחד נקוב 
בשם ,איש הר הבית". הממונה הזה היה 


מהזר על כ? משמר ומשמר ואבוקות דולקות 
לפניו, בל עומד (כלומר 
שמצאו יושב) ואמר 5ו איש הר הבית ,שלום 
עליך", ואם לא ענהו ניכר שהוא ישן 
לו הרשות נם לשרוף 
מה קול בעזרה? 


'משמר שאינו 


והיה 
הובטו במקלו, והיתה 
את כסותו'י והם אומרים: 
קו? בן לוי ?וקה יובגדיו נשרפים שישן לו על 
משמר. ‏ יש מחכמי העמים משערים כי 
המזמור קל" בתהלים מתאר לפניגו את 
הקריאות שקראו משמרות הלוים זו לזו בלילה 
שההליפו זו את זו. המשמורה היוצאת 
א? המשמרה הנכנסה: ,ברכו את ה" 
העומדים בבית ה' בלילות שאו 


בעת 
קראה 
כל עבדי ה' 
ידיכם קדש (כ?ומר אל המקום היותר קדוש, 
וברכה", את ות 

,יברכך ה' מציון 


והוא קדש הקדשים) 

והמשמרה הנכנסה השיבה : 
עושה שמים וארל!1" דומה <זה הננו מוצאים 
ישעיה (סב. 6) ,ע? חומותיך 
שומרים כ? היום וכל 


המזכירים את ה'" 


נם בספר 
הפקדתי 


ירושלים 


תמיד ?א יחשו. 


לכם". 


הלילה 
אל דמי 
ראינו כי מחלקה אחת 
שמרו את משמרת 
בלילה ;| הטהלקת 


הנה כי כן 
השוערים 
והשניה -- 


של הלוים 


עבודתם ביום, 


1 לוי 


השלישית עבדוּ בתור משוררים ומגננים, 
רשימה פרטית מהמח?קה השלישית, נתונה 
בדהי"א (כא. 31-9). בערך שיר וזמרה 


נדבר בפרוטרוט מזה, אולם בזה נזכיר אך כי 
בהנינות נדולות ומאורעות מיוחדים כאשר 
כל מחלוקת המשורים נקראו ?עבודה, הין 
הלוים ממשפחת הימן עומדים בתוך, בני 
אסף ?ימין ובני איתן לשמא?ל (עיין דהי"א 
ו) 98-08; (2--49). 

המקום המיועד לעמידת המשוררים 
והמנננים היה בקצה המזרח ש? עזרת הכהנים, 
בין עזרת ישרא? והמזבח, ואף ע? פי שלא 
היה רשות ?שום אדם ?בד ה?לוים המשוררים 
לקחת חלק בעבודת השיר במקדש, היה 
מותר לאדם ממשפחות המיוחסות בישראל, 
הכהנים ?עזור בשיר 
על הכלי, להכות בחלי? של קנה שקולו 
ערב (ערכין "יי אב? בשירת הפה ?א 
היה רשאי שום אדם להתערב בזה <בר 
הלוים. בתלמוד לא נזכר מקור ההיתר הזה, 
יש לשער כי מצאו רמז ?זה במקרא: 
ישרא? משחקים לפני ה' בכל 
ובכנורות ובנב?ים ובתפים 
(ש"ב \. 5). 


שהיו מתחתנים בהן 


אב? 
קודור וכל בית 
עצי ברושים 
ובמנענעים ובצלצלים" 


הלוים שהיו עומדים בשיר על 
הרוכן היה לא פחות משנים עשר (ערכין 
ינ). בת?למוד לא נזכר המקור %זה המספר 
ואולי נשענו בזה על הכתוב ברהי"א (כה). 
כי שם מבואר שמספר הלוים המשוררים בכ? 
המשמרות היה שנים עשר. אולם היו רשאים 
להוסים על המספר הזה עד עולם. החוק 
התיר ?צעירי הלוים לקחת חלק בעבודת השיר 
בפה כדי ?ית] תבלין בנעימה בקולם הדק, 
אב? ?א הרשו ?הם לעלות על הדוכן, כי אם 
היו עומדים ע? הארץ וראשיהם בין רג?י 


מספר 


הלוים. במשנה נקראו המשוררים הקטנים 
,צעירי ה?וים" ובתלמוד מפרש שנקראו כן 
מפני שהיןו מצערים את הגדולים בקולם 
הדק, (עיין שם). הלוים ?א היו רשאים 


לקחת חלק בעבודה אחרת לבד העבודות 
המיוחדות להם. ורק כאשר היו כהנים במספר 


מועט היו יכולים לעזור להם בהפשטת העורות 
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של הקרבנות ששחטו אב? בשום אופן לא נתן 
?הם הרשות <זרוק את דם הקרבן, כי אךף 
הכהנים ?בדם היו מחוייבים לעשות זאת (עיין 
דהי"ב כט.  ;24‏ ?. 16--17). 


בדבר מספר השנים | ש? התחלת 
העבודה ללוים נמצאו סתירות בכתובים, בספר 
במדבר מפורש בי התהילו לעבוד עבודתם 
בשנת השלשים לימי חייהם (במדבר ר. 8). 
במקום אחר (שם ח. 24. 5 המה דרושים 


להתחי? עבודתם 


בשגנת העשרים וחמש; 
אולם בדהי"א (כב. 24. 5) ובעזרא (ג. 8). 
המה מתחילים עבודתם בשנת העשרים. 


הראב"ע מפרש הסתירה: בן שלשים ?עבורת 
משא, ובן חמש ועשרים ?עבודת האה? (עיין 
פירושו לסדר במדבר (ח, 24). וכל זה היה 
בעבודת המשכן, אב? במקדש שלא היו צריכים 
לעבודה קשה כמו להסיע הקרשים ממקום 
למקום וכדומה, היו יכולים ?התחי? עבודתם 
בשנת העשרים, ועשרים וחמש. בכלות שנת 
החמישים ?ימי חייהם שבו הלוים מצבא 
עבודתם ולא הין מחוייבים עוד לעשות איזה 
עבורה במקדש, אולם הרשות היה בידם 
לעשות איוה עבודה קלה אם היה חפצים 
ברצונם הטוב, כן נאמר בפירוש (במדבר ה' 


 :)26 .5‏ ,ומבן חמשים שנה ישוב מצבא 
העבודה ולא יעבור עוד, ושרת את אחין 
באה? מוער לשמור משמרת ועבורה ?א 


יעבור". 


באשר נבדלו הלוים בפעם הראשונה 
במדבר ?עמוד ?לשרת לפני ה' הקדישו וטהרן 
א/תם ע? ידי מעשים שונים וקרבנות מיוחדים 
אכל בדורות הבאים לא עשו בהם ועליהם 
שום מעשה. כי אם היה די להם להראות 
יהוסם כי מבני לוי הם והיו יכולים לעבור 
עבורתם במקדש באין מפריע. כפי הגראה 
לא היו ?לוים בנדים מיוחדים בעת עבודתם 
במקדש או במשכן כמ שהיה <כהנים. 
יאועפום (קרמוגיות כ. 9). מספר כי שש 
שנים לפגי חרבן הבית ע? ידי הרומאים 
השיגו הלוים רשיון מהמלך אגריפוס לשאת 
כתנת בד כמו הכהגים. אב? דעת הכהגים לא 
טוה. ברור כי מקורם 


היתה גותה מזה נראה 
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גא היה <לוים בגד מיוחד בעת עבודתם 
בתור משוררים או שוערים. 


בעת הלוקת הארץ לשבטים לא נתן 
ללוים ח?ק בארץ. ורק הגבילן 5הם ולכהנים 
ארבעים ושמונה ערים עם מגרשיהן (איזה 
שדות סביב הערים) למרעה צאן ובקר ולנטיעת 
וכרמים. לכל עיר מהערים שנתנו 
נתנו אקר 


גני-ירק 


ל5הם <לשבת בהן מגרש מן 905 


אדמה. אבל המגרשים האלה לא היו די 
להחיות את כל גרי העיר. ולזאת צוה החוק 
כי יתר השבטים יתנו חלק עשירי מתבואות 


(מעשר). והיה זה כעין 
לְהם 
ושכר 


שדותיהם ל<שבט הלני 
תשלומין: בעד חלקם 
הזכות בה ויתר השבטים קבלו 
העבודה שעבדו בני ישראל את אדמת הלוים 
כהוציא פרי הארץ החליפו בשכר העבודה 
הלוים במקדש ה' בעד כלל ישראל. 
שקבלו הלוים דרש החוק כי יתנן 
(מעשר מז המעשר). גם 
(ע"ע) היו נהנים הלוים 
המלוכה. 


בארץ שהיה 


אותו. 


שעבדו 
מהמעשר 
חלק עשירי 
מן המעשר השני 
והכהנים בירושפים עיר 


לכהנים 


כאשר נבדלו הלוים בפעם הראשונה, 
במדבר, מיתר השבטים ?היות משרתים בבית 
ה', היה מספרם אז 22,300 נפש מבן חודש 
ומעלה. | מהמספר הזה היו 8580 מוכשרים 
וראוים ?עבודה, מב] שלשים עד חמשים 
שנה, (במדבר :. 25, 28, 94 ד 2 84 -- 
9). אחרי שלשים ושמונה שנה, מעתו 
שנמנו ‏ בראשונה, ‏ נמנו עוד הפעם ‏ טרם 
בניסתם לארץ, ויצא מספרם אז 23.000, 
בימי דוד נמנו עוד הפעם, וזה היה אחרי 


עבור 460 שנים מעת באו לארץ כנען, ויצא 
מספרם 39.000 ראוים לעבודה ; מהם הקדישן 
0 ל<עמוד לשרת לפני ה'; 6.000 מהם 
היו פקידים ושופטים ; 4.000 שוערים, 4.000 
משוררים (דהי"א כג, ‏ 0.4 5). עם מספר 
הקטנים ביניהם מבן] חדש ומעלה בימי דוד 
היה בערך שהיה בפקודתם הראשונה בצאתם 
ממצרים, הניע המספר הכל5י של הלוים בימי 
יווד עד 96.483 נפש. 


אחרי חלוקת הממלכה לשתים בימי 


והבעם וירבעם הזכרהו הלוים לעזוב את ערי 


| שהעתיקו 
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מושבותיהם בתוך עשרת השבטים, להתישב 
בארץ יהודה, מפני כי ?א רצו למלא חפץ 
ירבעם לעמוד לשרת לפני עגלי הזהב שהעמיר 
בדן ובבית א? (דהי"ב יא. 12, 13, 14; יג. 
6. שנוי מקום הזה בלי ספק פע? פעולה 
נמרצה על מצבם החומרי וע? קורות חייהם. 
כי אז היו בממל?כת יהודה אך שלשה שבטים: 
יהודה, בנימין ושבט הלוי. אהד משלשה 
השבטים היה מוקדש ?עבודת ה. ב?י ספק 
נשתנו אז מקורי פרנסתם וסדרי חייהם. 
מפני כי היה חסר להם אז המעשרות שהיו 
מקבלים מעשרת השבטים בעת שישבו ביניהם. 
ושה עלינו כעת לדעת על נכון במה התיו 
את נפשם הלוים שהתישבו ביהודה במספר 
רב ועצום כזה, כי קומץ המעשרות של שני 
ושבטים יהודה ובנימין לא היה יכול בשום 
להשביע את ארי ההצטרכות ש? מספר 
רב ועצום כזה של כ? הלוים. בדברי הימים 

יהודה נזכרים הלוים אחרי 
משכנם | ממלכת | ישרא?, | אך 
לפעמים רחוקות.| העובדה היותר נכבדה 
המסופרת אדותם בקורות יהודה היא -- 
השתדלותם של הכהנים והלוים ?הסיר מעל 
בני יהודה את עול עתליה המרשעת, ?השיב 
המלוכה %בית דוד, ולהכין]ן את כפא יואש 
הקטן (דהי"ב כנ. 1 -11). 


אופן 


של ממלכת 


בשובם מגלות בב? על פי רשיון כורש 
מלך פרם עלו מן הלוים עם זרובב? אך ]94 
נפשות (עזרא ב. 45-40) או ?פי המבואר 
בנחמיה (ז. 48--45) עלו אז 380 ל<וים. 
יוכל היות כי מספר רב מהלוים שחיו חיי 
צער ועוני בהיותם ביהודה טרם הגלו בב?ה 
(עיין למעלה) מצאו להם מקום מנוחה בבבל, 
ולא היו תחפצים לעזוב את ארצם החדשה, 
לירושלים במספר עצום ולהיות עוד 
הפעם בעוני ומחפור, ולבר זאת כפי המבואר 
בנחמיה <קחו 
למנהגי 


פוגויר 
- 


רבים מהם נשים נכריות 


והתמכרן עמים אחרים 


ראוים להיות משרתים 


ולא הין 


בבית ה' <פי מצבם 


המוסרי והמדותי. נפ?לא הדבר כי הלוים לא 


נזכרו בספרי האפוקריפה (כתובים אחרוגים). 


נחטא ‏ גנד | האמת ‏ אם גחליט כִי 
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עבודת ה?וים היתה אך ?עמוד לשרת <פני 
ה' בבית המקדש. אדרבה וננו מוצאים 
אותם עובדים ?כ? העם בתור מורים חקי 
המוסר ותורה ה/ כמו שנאמר בפירוש 
,יור משפטיך ?יעקב ותורתך לישראל" 
(דברים ?א. 10--15). ולמען יוכלו להקדיש 
את כל עתותם לעבודה הנכבדה הזאת - 


להיות מורים ?עם, עשה אותם המחוקק 


חפשי 


מעבודת האדמה, ולא נתן להם הלק בארץ, 


והיו נזונים בלי כל טורח מהמעשרות שהביא 


ל5הם העם כלו. העובדה שערי ושבותיהם 
היו מפוזרות ומפורדות בין] ער" יתר ערי 
המדינה, והיו יכולים ע? פי החוק לקחת 
כהם נשים מכ? שבטי ישראל, ולתת את 


בנותיהם ?בניהם של השבטים נתנו להם 
היכולת <התקרב יותר ויותר אל 


יתר 
העם ולהורות 


את הנדולים דרך ה' וחקיו ומשפטיו ואת 
הקטני למנה יבתורה, יימצות והרר" ארץ 
לעשותם ‏ לישראלים נמורים ולעם פגולה 
(ועיו] בראַמבערגם קריטישע געשיכטע דער 


רעליניאָנם אידעעז דעם 
1טען טהייל קאַפ. 8). 
לו'ה הוא שם תכשיט, כלי תפארת לראש 
כמו שכתוב: <וית חן הם לראשד 
(מש?י א. 9. ד. 9) ועיין ערך תכשיט. 
לוית] הוא שם <תנינים הגדולים אשר בים, 


שלטען 


ובדרך השאלה נקראו נם העמים 
העריצים, שנתנו חתיתם ע? ישראל בשם 
ויתן".. ‏ 5 יבנה. הגביא ‏ ישעיה (כז. ‏ 1). 
את ממל?כת בב? בשם ,לויתן נחש בריח" 
ע"ש | הכתוב: למענכם | שלחתי | בבלה 
והורדתי בריחים כלם (שם מנ. 14), 
ואת אשור בשם ,לויתן] נחש עקלתוז" הוא 
הפך ?ננאי שם אשור שענינו ישר, והנביא 
יקראהו ,עקלתון", כמו שהפכו הנביאים את 
השם יעקב (מעקש) ?שבח בשם ישורון (ישר) 
(ש"ב). גם מצרים יכנה הגביא ישעיה בשם 
תנין או לויתן. והרג את התנין אשר בים 
(ושעיה ינ. 14). הוא התנין הנורא הנודע 
בשם קרוקודיל ובתלמוד נמצא בשם קרוקה 
(ב"ב | עי1). 
המצרים הקדמוני גתנו להתנין או 
הכויתן הרובץ בתוך היאור (נילוס) כבוד 


לויה -- לויתן 


6 


אלהות. אב? בימים מאוחרים 
והחלו <צודם 
תרבות, 


אבדה האמוגה 
ולהרנם, ולפעמים עשו 
ונמצאו אנשים שהראו 
ידיהם. ורכבו על גביהם כעל גב 
והחמור. נוסעים אחדים מספרים כי 
נקבות כושיות (נעגראס) ברחצן במי היאור 
ישחקו לפעמים בבני לויתן] הקטנים והאם 
רואה ואת ומקבלת נחת, ואך אם תזיר איזה 
כושית לנגוע ברעה את אחד מבניה הקטנים 


בהם 
אותם בני 
נפלאות על 
הסוס 


אז תשפוך כל חמתה ע? העושה הרעה להם 
ותכנה נפש. 

בספרות התלמודית נמצאו אנדות 
אדות הלויתן, שלפיהן] נבראו אך זוג אחד 


ממנו, ולמען ‏ ?א יוריש את הארץל אם 
יתקיים המין] הזה ויפרה וירבה ?רוב המית 
ויוצר מיד את הנקבה ואת בשרה מלח במלת 
להיות מוכן לסעודת הצדיקים לעתיד ?בוא, 
ונשאר רק הזכר והוא מקיף את כל העולם. 
ישתמשו לעשות ממנו סכה 5עתיד 
הצדיקים. <עתיד ?בוא יתנר 
(הוא כח רוחני) מלחמה 
(הוא כח האנרוף, כמו שבארתי 
שבו | מכנים הנביאים המושלים 


והקב"ה ועוור יי" כך וישחטהו 


וגם בעורו 
לבוא למען 
המלאך גבריאל 
עם הלויתן 
למעלה 

העריצים, 


(ב"ב ע"ה). 


נמצא לנחוץ לתאר <פני הקורא 
דברים אחדים אדות הלויתן למען יבוארו ע? 


ידיהם הרבה פסוקים בכה"ק המדברים אדותו; 


הערביים מחליטים כִי אין שום אפשרות 
לצוד את הקראקודי? בחכה ?א מפני חזקו 
ונבורתו כי אם בגלל רוחב ועומק בינתו כי 
ידע להזהר מזה. וזהו כונת הכתוב באיוב 
(מ. | 25). ,תמשוך לויתן בתכה ובחב? 
שקיע <שונו?" ובאמת הנופעים יספרו 
אדות ‏ בינתו הרבה כי" יודע. הואי כצוהר 
עופות וחיות על היבשה ואיך ?הזהר מערמת 
הצידים. 

סיר ס. בעקער יספר כי הלוית] או 
הקראקאדיל? | משתמש בערמימות | נפלאה 
בארבו <צוד טרף. בתתלה הוא מתראה על 
פני המים קרוב להמקום אשר יקוה ?טרוף 
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טרף. ולמען לא יברחו ממנו הוא עושה את | רמת?ה. היום שמו ת?--א?--כחיה (רמת 
עצמו כאלו אין בדעתו להתנפ? ע? טרפן | לחי) מצפון ?באר שבע. 
ויחל לשחות למקום רחוק ושמה ישקיע את | לחזםי ע"ע מלחמה. 
עצמו עמוק במים ואחר כן הוא שוחה מתחת | לחם 
 ' 6‏ השם ‏ <הם בעברית כול? <כל 
המים למקום הטרף ופתאום יגביה על ממעל 
: מיני מאפה תנור עד מעשה 
להמים ויתנפ? על טרפו שחשב כי כבר ה<ך 

מחבת. ואולם על פי רוב ישתמשו בשם הזה 


לו הלויתן 
מעורר ‏ גוע? 
.יכרו עלין 
(שם 90) 
טעם בשרן 


והסכנה כבר עברה. טעם בשרו 


נפש, ועל זה מרמז הכתוב: 
בנענים ?". 


היוצר בכיון עשה 


חברים, יחצוהו בין 
והכונה בזה כי 
שלא יטעם לחיך אדם למען לא 
ישתמשו בבשרו לעשות סעודת מרעים חברים 
או לחלקו בין בנענים (סוחרים ונכבדי ארץ). 
הנוסעים יספרו גם כן כי רבים נסו לעשותו 
בז תרבות אבל בכל עמלם לא עלתה בידם 


מאומה. וזה הוא שאמר הכתוב היכרות ברית 


עמךר תקחנו לעבד עול ?+ ,התשחק בו כצפור 
ותקשרנו לנערותיך?" ועל הסנו ונבורתו 
ירמז הכתוב: הירבה אליך תחנונים אם ידבר 


אליך רכות? (שם 40, 28, 29, 50). 


לול מעלות עשויות נלילים לחבר חדרים . 


משתי 
שלמעלה מהן, כמו 
יעלו על התיכונה ומן התיכונה 
(מ"א ו. ע). 


קומות תחתיים עם העליים 
שמבואר בכתוב ובלולים 


אל השלישים 


לולאח, בית קב? שנאחז בו הקרם, עניבה. 
והבאת את הקרסים בלולאות 

שמות כו. א). : 

7 סלף, עקשות פה ולזות שפתים (משלי 

! ד. 94). 

להי כה הנעורים, ולא נם לחה (במשה 
רבנו) (דברים <ד. 7) לא עבר כח 

עלומיו בדמי בשרו. 

לחום ,דבר נגר והם מאד, כמו וימטר 
עליהם ב?הומו (איוב כ. 23), והוא 

כמו מלה מרכבת מן ?ח וחם, כמו ימטר ע5 

רשעים פחים אש ונפרית (תהלים י"א. 6). 

וגם שקוי עצמות החי ודמו נקרא לחום 

רמם כעפר ולהומם כגללים (צפניה א. 


ישפך 
7). 


לחי,", 
יי''י שם מקום בארץ יהודה הגודע ממעשה 

שמשון הנבור (שופטים טו. 9) ושם 
פסוק ‏ 17 נזכר המקום הזה גם כן בשם 


למושנ להם חטים או שעורים, כי דגן יזרעו 
בארצות המזרח אך לפעמים רחוקות, ?חם 
מאכל עניים, והעשירים מכינים 
להם ?לחם מעיסת חטים. גם <מזון סוסים 
אשר נטחנו החטים 


שעורים הוא 


ישתמשו בשעורים. אחרי 


ברחים משימים את הקמח בערבה ועושים 
ממנה עיסה, מביאים ‏ לתוכה -מעט שאור 
להחמיצה ואחר כן מכינים מהעיסה ענות 


מצות דקות ועל פי רוב ענולות ואופים אותן 
בתנור, או על המחבת. הערבה של היהודים 
הקדמונים לא היתה דומה לשכנו לא בנדלה 
ולא בתמונתה: כי היהודים הקדמונים היו 
אופים להם חם בכל יום אך למען בני ביתם 
ולא ל<מכור את הלחם לאחרים ולכן היו 
שלהם קטנות בגנדלן משלנו. הן היו 
ולכן היו יכולים 
ולשומם ע? שכמם 
הבדואינים עושים 


הערבות 
בעין קערות עץ שלנו, 
לכרוד אותן בשמלותם 

בצאתם ממצרים בחפזון. 
למטרה זו עד היום שק עור וקושרים את פיו 
בחבל אחרי שמשימים את העיסה א? תוכו 
ונושאים את השק ע? כתפותיהם בצאתם לדרך 


העיסה שהיןו מכינים ‏ <?חם היתה 
אפויה בתנור העשויה בכ? בית ?תכלית זו. 
אבל בני העניים, ובע?י משפחות קטנות היו 
שולחים עיסותיהם ?אפות מהן לחם אל בתי 
האופים שהיו כבר בימים הקדמונים בכ?ל 
עיר, במו שיש <הוכיח מן הפסוקים בירמיהו 
כי היה בירוש?ים חוץ (מארק) מיוחד ?אופים 
(ירמיה 5?ז. 21), ובהושע (ז. 4) כמו תנור 
בוערה מאופה, בעד טרחת האופים באפית 
?להם מעיסת אחרים חיו מקב?ים חלק קטן 
עושים מאבנים או 
משימים ככרות 


אופים עונות או 


מהעיסה, תנוריהם היו 


לבנים באופן] שבתוכו הין 


לחם <אפות וע? נבה היו 


\ רסיקות דקות. 


49 


לחם 


00 


ישנו עוד מין תנור שמשתמשים בו שת כן הפכו את העוגה <צדה השני למען 


על פי רוב גוסעי בעדר. בקרקע הבית עושים 


חפירה עגולה בעומק חצי רגל. ואלכסונה 
שלש או ארבע רנל. בתוך החפירה משימים 
עצים יבשים ואחר שמדליקים בהם ‏ אש 


מפזרים על העצים אבנים קטנות <?חממן 


היטיב. בעת שמחממים את התנוה מכינים 
את העיסה, ואחר שהוחם התנור למדי והוכנה 


העיסה מסירים את האבנים ואפר מן התנור 


ומנקים אותו ואחר כן :משימים בתוכו את 
העיסה לאפותה ומשאירים אותה שמה כל 
הלילה. ‏ טרם שמו את העיפה בתנור עושים 
אותה בתמונת חררה ענולה בעובי שתי 
אצבעות. תנורים כאלה היו נהונים גנם בין 
היהודים הקדמונים. לפי השערת העזעל 
לחררות כאלה כיון הפסוק ,סלי חורי" 
שביאורם ,סלים מלאים ענות עשויות או 
נאפות בתנורים או הפירות בקרקע". ובאמת 
פת או ענות כאלה היו עולות על שולחן 
מלכי מצרים. 

לבד זאת היו ליהודים כלי אפיה 
לאפות בהם רקיקים או ענות וחררות. אחת 
מהם היתה המחבת. הכלי הזה היה עשוי 
מאדטמה (כלי חרס) או מברזל, והיה על פי 
רוב כתמונה שטחית מעט שקערורית. בתוךר 
המחבת משימים רקיק דק אחד ואופים אותו 
על שלהבת קטנה, ‏ ובאופן הזה יונמר 
הרקיק בזמן] איזה רגעים. לחם כזה או 
רקיקים כאלה היו עושים על פי רוב בעת 
שההכרח הביאם להכין במהרה אכילה רקה 


לאיש אחד או לשני אנשים, אבל לא להאביל 


?לשובע בפעם אחת כל בני הבית או אנשים 


רבים. 


עוד מין לחם היו עושים בין יושבי 


הכפרים, והיה נקרא אצלם עגה; אופן עשיתה 
היה : הציתו אש בעצים דקים ע? מקום אחד 


וג 
בבית מכוסה בהו?. ואחרי אשר נעשה החו? 


חם מאד הסירו ואת האפר 


את הרצפים 


החם א? צד אחד, וע? החול החם שמו את 


העיסה 
ברצפים <והשות 
תרקיק מכופה 


שעשוה ברקיק רק וכסוּו את הרקיק 


ואפר הם אבל הניחו את 


ברצפים אך רנעים אחרים 


לא תשרף ותשחת, וכן] מהפכים את העוגה 
לצד איזה פעמים ובאופן הזה תהיה 
לאכילה במשךר איזה רגעים. 
הכתוב בהושע (ז. 8). 
הוא יתבול?,| אפרים היה 


הפ הכה כי: כמו 


מצד 
ובזה 
אפרים בעמים 
עוגה ב?לי 
העוגה שמניחים אותה 
תחת הרצפים ולא יהפכוה מצד א? צד בזמן 
ונחוץ לא תצלה למאומה, כי אז יהיח צדה 
אחד שרוף באש וצדה השני יהיה <ח ורטוב, 
כן הוא אפרים המשתד? להתבו?? בעמים, 


כי אז לא יהיה ?א גוי ולא יהודי, כי את 


אלהיןו לא ידע ואת אלהי העמים ?א הכיר, 
ובכן לא יכירו מקומו, וישאר קרח כמכאן 
וקרח מכאן, היהודים יחשבוהו למין וכופר 
וירתיקוהו מעדתם, והגוים יביטו על?יו כע? 


יהודי נבזה שאיננו ראוי לבוא בחברתם. 


בפרשה שניה מספר ויקרא נקובים 
בשם מיני לחם שונים שהיה נהוג בין 
היהודים בימים הקדמונים. המינים האלה 


הובאו שם במקרה, כי המחוקק היה מוכרח 


במקוםם הזה להודיע להכהנים איזה מין להם 
ואיזה אינו ראוי. 


ראוי להקרבה 


בפסוק 4 פרשה ב' ידבר מלחם מאפה 


תנור. הלחם הזה נקוב שם בשם חלות, כי 


אופן הכנתו היה כי אחר שמלאו את התנור 
באבנים קטנות, ואחר שהציתו תחתיהן אש 


נתנו את העיסה ע? האבנים החמות ואפו 
ידוע. הלחם הזה היה, גקרא 
חלל כי האבנים הקטנות 
את העיסה השאירו גומות 
בהלחם האפוי אחר שהפירו אותן 
מהלחם. אב? ?פעמים אפו את העיסה בכלי 
הרס או אבן או נחשת, ואז היו עושים 


מהעיסה רקיקים דקים משוחים בשמן. הכלי 


את הלחם זמן 
חלה, מלשון 


שעליהן שמו 


טנות 


הזה ידוע בשם ,מחבת". 

עור מין ?חם היה <הם שהיח נקרא 
אז בשם נקודים כמו יבש היה נקודים (יהושע 
ט) או עשרה <חם ונקודים (מ"א יד. 8). 
המין הזה היה עשוי כמו הביפקוויט שלנו 
או הצוויבאק? שהוא רקיק יבש וקשה. והיה 
נקרא נקוד מפני כי עשו בו טרם נתנו אותו 


1 לחם הפנים -- לחש 0 
בתנור נקודות דקות כמו שעושים במצות | כאשר בקש <דעת ידיעה ברורה מזח 
שלנו למען ‏ ₪5 תהיינה נפוחות ותהיינה | לראות באספק?ריא מאירה ולהבין היטיב; 
קשות | ויבשות. | וזה שאמרו הגבעונים | השיבו: ?א תוכל לראות את פני, כלומר 
אל יהושע כי מהוב הררך התקשה הלחם | אין ביכולת ילוד אשה <הבין על בורין 
נהיה | יבש | מאד כנקדים כלומר כמו | אופן הנהגתי את העולם והשגחתי עלין 
הלחם שעושים מתחלה בכונה עם נקודות | לזאת מקשים רבים ומתפלאים ?מראה 
כמו | במרצע | שישאר קשה ויבש לזמן | עיניהם על המקרית בעולם הזרים <הם 
מרובה ולא יתעפש. ורחוקים | מבינתם. ובמקום אחר בתורה, 
לחם הפנים, הם שתים עשרה ה | כהצווי <העדה <המית ‏ את האיש אשר 
סל שערבן מרל שב [יתן מזרעו <מולך, נאמר ואם העלם 
0 
| בו המית אותו -- ושמתי 
רב" הכובה" שמתכלות/! בפחם . הפנום- הרעות ] לד וני יש ה 
ל שר ה | או אע הקרב עמם ו בול 
לשו ובף. השמח ההכחם ‏ עשפו כ '| סבושהת -\ נותןה התוסה מבר לי כ 
09 סי טעם וא מצאתר סבה וושוכה. = | את' החוטט בעבודה הרע הבורא לק ב 
0 הבשערות ‏ שנאפרר לאצותר- הער | או העדה קאי העשה שעת סבוה וברה 
ו ו 7% בהנהנתו | האלהית | ב?י 
מתקבלת | על הלב. | להעתר ‏ החברים' > התה ] 7 ו 
אני את פני, וזאת היא גם כן כונת 
נכבכדים | ומצוינים | במשכן | הין: הארון 
המלה | ,פניו" | בברכת כהנים | ישא ה' 
והכרובים, המזבה, המגורה והשלחן, הדברים |. 
פניו אליך וישם .7% שלום, כי השי"ת 
המצוינים האלה מורים ע? ענינים נשגבים. 


המזבה מרמז על האדם המשתוקק להתקרב 


אל יוצרו ומשתדל להדבק ‏ ב על ידי 


שוסיר מעליו את מעשיו המכוערים ויהיה 


אך בולו טוב;| הארון והכרובים מרמזים 
על הכת הנעלם והנסתר המחיה את כל 
ומהוה את כל; המנורה והשלחן] -- המה 


האמצעיים בין היוצר <יצורו (האדם) המנורה 
המאיר לאדם ?דעת 


היא סמל האור הנפלא 

את מציאות ‏ יוצרו, | והשלחן | הוא סמ? 
הנהגתו את העולם והשגהתו ‏ על נבראיו. 
השם ,פנים" אם הוא מיוחם אל היוצר 
מורה ‏ על הנהנתו את העולם והשנחתו 
על יצוריו מעשה ידיו. המושג הזה נמצא 
מפורש | במקומות | אחדים בכתבי הקדש. 
כאשר בקש משה מאת ‏ ה' כי יודיעו 
את דרכיו היאך הוא מנהיג את העולם 
ומשניח עליו וביחוד בנוגע ?עמו ישרא? 
באה אלין התשובה :| פני ילכו והניחותי 
5 כפומר הנהגתי והשנחתי ת<ר <פניך 


יחה והלחפה, . אב?ל 


םזי לב 
אתפם א לג 


יסבב הנהנתו את העולם באופן כזה שיהיה 
אך שלום בחילך ושלוה בארמנתיך. האומה 
הישראלית יודעת ומרגשת את חסדי ה' 
עליה על ידי שהוריש מפניהם גוים גדולים 
ועצומים ונתן לה זבת 
חלב ודבש, <נחלה, ‏ והדבר הזה הכולל 
הצטרכות החיים במלת ,לחם". ובכן 
תהיה כונת <חם הפנים הלהם או הטובות 
הארציות המורות על הנהגת ה' את עמו 
ישראל והשנחתו עלין. ונקרא הלחם הזה 
(לחם הפנים) ,ברית עלם" (ויקרא כד. 8). 
כבר כרת ה' עם אברהם 


את ארצם, ארץ 


מרומז 


מפני ‏ כי ברית 
לתת <זרעו ארץ הכנעני, שהיא 
האות על הנהנתו והשנחתו על עם ישראל. 


לחמס, 


אחריו את 


שם עיר בנחלת מטה יהודה 
(יוהושע טו. (4) כיום נמצאת שם 
הנקראת בפי הערביים ע? -- <חם 


.בית גברין". 


חורבה 
בקרבה 
לחש, היא, 


השם | הזה דבור 


הוצאה מפה קול 


הוראת 


בקול דממה דקה, 


לט - 


₪ 
- 


השרשים מצאו ההוראה 
הנמצאת בכל השמות 
המורות ע? כשוף: ?חש, אשף, כשף, נחש, 
כי האות הזה (שין) מורה ע? צפצוף 
ק? בחשאי. הקדמונים האמינו כי בהנחש 
שוכן שד ומזיק, שבכח המכשף <החליש 
כחו הרע ע? ידי <?חישא קלה מורכבת 
מאיזה מל?ים משונים שהמה כעין השבעה 
את הש שלא יזיק. | אב? האמינו שיש 
מיני נחשים שאין ?הם לחש. כלומר שאין 
בכה שו₪ ?הש <הת?יש בהם הרע, 
שלא ישמע <קו? המ?חשים (עיין ירמיה ח. 
7; תהלים נה כו). בכתבי הקדש מצאנו 
מקומות רבים האוסרים איפור גמור לב?י 
השתמש ב?חשים ?רפאות את החולה כי 


שריקות ;| באלקו 
הואת באות ‏ שין, 


כמו 


א בידי ה" ?רפא כ? המחלות ואלין 
יפנה האדם בעת חלין, כמו שנאמר ,כי 
אני ה' רופאך". א?יהו נער בשלותי אחזיה 
שהלכןו ?דרוש אדות מחלתו בבע? זבוב 
אלהי עקרון ואמר ?הם: המבלי אין אלהים 
בישרא? (כי) אתם הולכים <דרוש בבע? 
זבוב אלהי עקרון. (מ"ב א. 3). לפי דעת 
רבי עקיבא הלוחש ע? המכה ואומר: 
כל המחלה אשר שמתי במצרים לא אשים 
עליך כי אני ה' רופאיך אין <ו חלק 
לעולם הבא (סנהדרין צ.) ואם כי ר' יוחנן 
ממתיק את הדין] הקשה הזה ואומר כי 
ר"ע ש?? העולם הבא מהלוחש אך באופן 


אם רקק על המכה בעת הלחש הזה כי 
אין מזכירין שם שמים ע? הרקיקה( שם קא). 
אב? באמת דן ר"ע את הלוחש בכל אופן 
לחרפה ולדראון עולם, כי בזה הראה התננדות 
לכת המשיחים שהיה דרכם רפא חולים 
על ?חשים וביחוד בהשתמשם באיזה 
פסוקים בצירוף שם משיחם. 


האיפור הזה בימי 


ירי 
וכל כך נשרש 
התלמוד שלא התירו 


להשתמש בלחשים גם בעת סכנה מות 
טרחפת ע? החולה, נגד הכלל? שהיה בידם 
אין ‏ 75 דבר שעומד בפני פקוח נפש. 
בתלמודר מסופר שפעם אחת הכיש נחש 
את אליעזר בן]ן דמא בן אחותו של ר' 


ישמעא?, ובא אל?יו מ?חש אחד מכת הנוצרים 


לטאה 4 


ויעקב איש כפר פכניא שמו ורצה לרפאותו 
מחליו ע"י ?לחש בצירוף שמו של ישי הנוצרי, 
ולא הניחו ר' ישמעאל להתרפא בתרופה 
זו. וכאשר מת בן דמא מארס הנחש קרא 
עליו ר' ישמעאל: אשריך בן] דמא עגופך 
טהור ויצתה נשמתך בטהרה (ע"ז כז:) אבל 
כל הגדרים והסייגים של החכמים בדבר הוה 
לא הועילו ולא הפרישו 
ולא חדלו 


מנוסתי 


את העם מאיסורא 
בלחשים 
הלחשים בימי 
יודעים 

התלמוד נשארו 
להם 


מלהשתמש בכל הזמנים. 


כתבי הקודש אין 
אנו כעת מאומה, 


לנו 


ואך מתקופת 
איזה מהם, 
ותוכן, 
כם כסייה, 


רובם אין 
שום 
סם פספייא 


וכו", 


בוגה הלוחש 


שרלאי וארמלאין 
בזר, בזיר, בזבזיך, מסמזיך, כמוך, כמיך 
וכו" (שבת סז): השותה מים בלילי רביעיות 
ובלילי שבתות הוא בסכנה, ומאי 


לקדחת : 


תקנתיה ? 
וכו" אימא איזדהר משברירי, שברירי, 
בירי; 


ברירי 
די, (פסחים קיב), ה. גדעון ברע- 
כער כתב ארות ענין הלחשים 


ירי 


ספר מצויין 
במינו (נדפס בווין בשנת 0) ונקוב בשם 


טראנסצענדאלע מאגיע אוז מאנישע היילאר- 


טעז אים תלמוד. 

לט, הוא שם של מין פמי נטף הנובע 
מעלי שושנים הנדלים בפוריא, בערב, 

ועל האי ציפערו (קפריסין) והקרמונים הין 


משתמשים בו לחניטת מתיהם, לרית ניחוח 


ולסמי מרפא. אופן 


אסיפתו של הנטף הזה 
מביאים עזים אל סבך 


השושנים האלה שעליהם היו מגיעים לשתי 


היה מוזר מאד. 


רגל בנבהם והגטף היה מתרבק בזקנם 
של העזים ואחר כן היו אוספים אותו 
ומשימים אותו בכלים קטנים ומכרו במצרים 
ובשארי ארצות במחיר יקר מאד. הנטף 
הזה הובילן למצרים הישמעאלים שקנו את 


יוסף ?עבד, ונם יעקב שלח את הנטף על 
ידי בניו במתנה ליוסף (בראשית לז. מ2: 
מז 11). 


. 
לטאָה, שם שרץ ונזכר בפרשה שמיני 
(ויקרא יא. 80) בין השרצים הטמאים. 
אצבעות ורגליו ‏ ענולות 


על כותלי 


ידיו 


וחלקות, 
הבית 


ועל 
וקורות 


ידו יורבפ 
דן 2" 


להלוך 
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הספון לתפוש זבובים כ' המה לו למאכל | והכוקר שלאהריו ביתד הם :ום שלם. 
ולא ישטע קולו בלכתו בעבור חלקת | התחלת הלילה הוא מן שש שעות אחר 


אצבעותיו. ולכן נקרא השרץ הזה בשם 
,לטאה" שהוראתו בלט בחשאי ועיין עיך 
,אנקק" כי לפ' רעת רבים כל השרצים 
הנמנים בפסוק הנזכר כלם למין אהד 
יחשבו. 

למושם שם שבט הערבים בני דרן 
 *‏ צאצאו אברהם וקטורה (בראשית 
כ'"ה. ד) ואונקלוס תרגם השם הזה , ולשבינין" 
ולפי זה תהית הוראת השם 
באהלים זלטושים ‏ יהית | כמו 
בי היו נטושים על פני האדמה באהליהם, 
יונחן תרגם לטושיפ אמפורין 
סוחרים בלשון יונית ויהיה לטושים לרעתו 
גם כן כמו נטושים מפוזרים כדרך הסוחרים. 


הזה שוכני 


נטושים, 


שהוראתו 


והירושלמי | תרגם | לטושין אומנץ כי 
היו לרעתו לוטשי נחשת וברזל. | ו'ר 
שמואל בר נהסן בב"ר אומו; אף על 


גב דאנן מתרגמינן: תגרין ולפידון (לטושים) 
וראשי אומין כלם ראשי משפחות הן. וכן 
היא דעת וש"י (א"ק). 

לילה, כארצות המזרח, כמו בארם נהרים 
7 = (מעסא פאטאמוען) וירושלים, הלילות 
לפעמים קרים מאד, עד שהקרח יאלץ 
את היושבים שמה ללבוש בגדים חמים 
מאד להגן בעד הקיר. ולזאת מהאונן 
יעקב באזני לבן, כי סבל מאד מעבודתו 
ברעותו את' צאנו (של לבן); הייתי ביום 


אכלני חורב, חום השמש הבוער מאד, 
וקרח בלילה (בראשית לא 40) אבל הקור 
שבלילה מביא עמו ברכה ‏ רבה לפרי 
האוץ, כי !סבב טל הרבה, שהוא נחוץ 
מאד לצמחים ונטעים בימי הקיץ שאין 
הגשם מצוי שטה. הלילה מסוגל | מאד 
להתבודדות, | לחשוב מחשבות בענינים 
נשגבים ולחשבון הנפש, ולכן הגנו מוצאים 
בכה'ק; כי רבים מהאנשים המצויינים ראו 


מראות אלהים במחזה הלילה (ע*ע נכואה). 


הלילה נחשב ליום שלאחריו. כמו שנאמר 
במעשה בראשית: ,ויהי ערב ויהי בוקר 
יום אחד" כלומר | הערב או הלילה 


חצות היום ונטשך והולך עד שש שעות 
אחר חצות הלילה ולפי זה אורך זמן 
הלילח הוא שתים עשרה שעות, הלילה 


יהלק | לשלשה הלקים שום, הנקראים 
אשמורות, האשמורה הראשונה מתחהלת 
שש שעות אהי חצות היום ונמשכת עד 
השעה העשירית, ארבע שעות; האשמורה 
השניה או התיכונה -- מן 10 עד שתי 
שעות אחר הצות הלילה; והאשמורת 


השלישית -- מן השעה % עד הנץ החמה 
שהוא שעה 6 בבוקר. הרומאים חלקו את 


הלילה לארבע משמרוה: מן ‏ 6 עד 9 
בערבן ‏ מן] 9 עד 15] מן 18 עד 3, קרות 
הגבר. ומן ‏ 8 עד 6 בבוקר, בתלמוד הדעות 


שונות אדות זהן ר'. נתן חושב את 
הלילה נחלק לשלש משמרות, ור' יהודה 
הנשיא יחלק אותו לארבע משמרות כמנהג 
הרומאים (בדכות ג,). בשם לילה משתמשים 
בכה/ק, לפעמים להורות מושג חושך, 
כמו לילה לכם מחזון (טיכה ג. 6). ואם 
יבוא השם לילה בחבור השם יום 'ורה 
על מעת לעת שלם, כמו ,ארבעים :ום 
וארבעים לילה" אצל ספור המבול ואצל 
משה בהר. 
לילי] שם עוף מוזר המראה, העוף הזה 
יבנה את קנו במקומוח בודדים, 
בחורבות ובסעיפי הסלעים למען לא יפריעו 
אותו ממנוחתו. כל היום הוא שוכן בקנו 
ובלילה יצא מקנו להמציא לו טרף. בקולו 
המשונה ובהוארו (מראה) הנורא הוא 
מפיל אימה ופחד על יושבי המקום. הנביא 
ישעיה (לד. 14) בתארו את חורבן ושממת 
ארץ אדום יאמר כי בחורבותיה ישכונו 
חיות נוראות ועופות מפיצים אימה ופחד 
וביניהם יחשוב גם את העוף לילית- בקנו 
זמצאו אך שלש ביצים טמראה לבן ובהיר 
מאד, הקדמונים האמינו כי לילות היא 
שד גקבה המתקשטת וצודדת ביפיה אנשים 
ומסבבת להם ראית קוי במקוה הלילה, 
הפוסים האמינו כי היא אם אההרימאן 
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אלהי ההשך והרע וגם תתלמוד קורא | בעלי בריתו ויכת את מלכי הברית מכה 
אַיתו; הורמין בר לילית | (ב"ב ע"ג,) | רבה, והמלכים נסו להמלט על נפשם 
האגדה מספרת כי מלבת שבא היתח | יתחבאו במערה במקדה: בני ישראל רדפ' 
שלטת על השדים והמזיקין ולכן תרגם יונתן | אחריהם ויסתטו את 8' המערת באבנים 
באווב ותפל שבא ותקחם: "ונפלת בתקוף | לבלי *וכלו לצאת משם. אחרי כן צוה 


לילית מלכת זמרגד ודבריתינין", כ? הפגעים 
באיוב היו מעשה השטן המשתמש במשלחת 
מלאכי חבלה ושדים, ועד היום יחשבוה 
לשד נקבה האורבת ליולדת ולפרי במנה 
ולנתק פתיל חיהם. הגדה כזאת היתה 
ידועה לעמים ובים אחרים מהקדמוים. 
ה' לאיארד מצא בין שרידי חורבות בבל 
קדרה אחת שעליה היו חרותים | איזה 
ספורים אדות ממשלת לילית על נקבות 
השדים, כמו שאשמדאי היה מלך השדים 
הזכוים, ‏ גם היונים הקדמונים האמינו 
במציאות מלכת השדים בשם לאניא שהיתה 
יפה ער מאד וכל ישעה וחפצה היה רק 
לצור ילדים בערמת ולקפד חיתם. 
ליש שם עיר בנחלת מטה דן בקצה 
הצפוני לארץ ישראל ונקראת גם כן 
בשם לשת, דן. העיר הזאת גזכרת גם כן 
בספר ישעיהו (. 80) הקשיבי לישה 
עניה ענתות. וביאור הכתוב לפי דעת 
ש"ב הוא: את ענתות, עניה (כמו ענה 
גא או שמעה) הרימי קולך קול פחהדים 
שישמע קולך ויקשיבו יושבי ליש. ולפי זח 
לישה איננה עיראחרתכמו שחשבומפרשים 
אחוים כי אם היא לישי 
לכה, שם אחת מערי יהודה ונזכרת בספר 


"* דהי"א (ב. 19) ואולי | הוא אחת עם 
העור רכה הנמכרת | שםי. (ל. ‏ 12) כ! 
אותיות לטינר מתחלפות וביחוד | בשמות 
עצמים פרטים. 


לָכִיש עיר בצורה ומצוינה מאד בנחלת 

מטה יהודה. כאשר עלו בני ישראל 
על ארץ כנען ללכדה ולירשה בימי יהומע 
בן נון, כרת מלכה (פיע ברית עם עוד 
ארבעה מלכים: מלך ירושלים, מלך עגלון, 
טלך חברון ומלך ירמות, לצאת למלחמה 
עִם הגבעונים על אשר השלימו את והושע. 
(ותושע '.) יהושע יצא להגן על חגבעונים 


והושע להוציאם מן המערח ולתלותם על 
חמשה עצים. ואז עלו בני ישראל על 
לכיש ויהרגו את אנשיה בחרב. 
העיר לכיש היתה בין הערים הבצורות 
אשר בנה רחבעם מהדש להיות למחסה ולמגן 
נגד מלכי מצרים שהחלו להפיל אימתה 
ופחד על (הודה (רהי"ב 'א. 9) כאשר 
התקשרו בירושלים על אמציה מלך יהודה 
ובקשו להרגו גם וימלט אל לכיש, אבל 
הקושרים ודפו אחריו וישיגו אותו שם 
וימיתוהו (מ'//ב יד. 19). הנביא מיכה (א. 18) 
מגבא רועה ללכיש יען היא ראשית חטאת 
לבת ציון ‏ ובה גמצא ‏ פשעי ישראל, 
היו שם מרכבות וסוסים לרוב וזה הוא 
נגך חק התורה לבלי הרבות פוכים 
ומרכבות לבלי יסור לבב ישראל לזנות 
מאחרי ה' (דברים כז. 14--17). כאשר 
עלה סנחריב על יהודה ויתפוש את כל 
ערי יהודה הבצורות, לכד גם את לכיש 
(מ"ב ‏ 'ח. 18-- 14) בבריטיש מוזעאום 
נמצאת כעת תמונה בולטת עשיה בדו 
אוטן אשורי המתארת. מחזה המצור של 
סנחרב וחילו על העיר הבצורה | לגיש. 
לעיר הזאת שלח חזקיה מלך יהודה 800 
ככר כסף ושלשים ככר זהב וגם הבטיח 
לסנהרב להיות נכנע תחתיו למען יחדל להלחם 
אתו, סנחרב קבל אף המס, אבל לא 
חדל מלהלהם, כי אם שלח את שרי 
צבאיו תרתן ורבשקה עם חיל עצום 
לצור על ירושלים. טוף הדבר הית כי 


כל חיל סנהוב | מתו במגפה וסנחרב 
נמלט על נפשו. וכאשר בא אל נונוה 
הומת בידי בגיו. | לערך מאה ועשרים 


שנה אחדי כן כאשר לכד נבוכדנצר מלך 
בבל את כל ארץ יהודה ויגלה את העם 
בבלה לכד גם את העיר לכיש, בשוב 
ישראל מגלות בבל אל ארצו והתישב 


09 למואל - 
איש בעירו עם משפחתן נזכרת נם לכיש 
בתוך שאר הערים. וראוי <העיר כי בעוד 
שבשאר הערים הנזכרות בנחמיה | י"א 
מפופר כי התישבו השבים מהגולה ‏ גם 
בחצריהן ובנותיהן נזכר ‏ אצל <כיש ‏ רק 
ושדותיה, מלה המורה כי מספר התושבים 


שם ?א היה נדו? מאד. 

חכט' העמים מסכימים כולם בי לביש 
היא המקום הנודע כעת בין הערביים 
ת? -- על -- חשי, 16 מיל למזרהה של 
עזה. | הנופע קאנדער הוא הראשון שעלה 
על דעתו ההשערה הזאת על יפוד דמיו] 
האותיות והחברות שבין שני השמות, <כיש 
התחלפות אות ‏ כ באות 
פעם > אחת בכה"ק. 

העמים שתרו את 


בשם 


-- חשי אם כי 
ח ‏ ?א מצאנו ‏ אף 


הנופעים החכמים מהכמי 


ארץ ישרא? בימים האחרונים חפרו את 
ת? -- אל -- חשי ומצאו שם שמונה 
שדרות ‏ זו ע? נב זו ויש להם ראיות 
מוכיחות שבל שררה היא שרידי חורבות 
ש? העיר בוש שנחרבה ונבנתה מחדש 
שמונה פעמים כ? אחת ע? חורבות העיר 
הקודמת ‏ <ה. <ביש הראשונה נבנתה לפי 
חשבונם <ערר 0 שנים ‏ לפני ספה"ג. 
השניה -- כ<ערך ‏ 1500 | (לפני) העיר 
השלישית | מכופה באפר | המורה | שהיתה 


למהפכה ולמאכולת אש מתגרת ‏ יד זרים. 
בהשדרה הזאת מצאו איזה <וחות לבנים 


מכופים: בכתב היתדות, ותוכנם הוא איזה 


מכתבים שנכתבו בשנת | 1450 לאמו] -- 


האטעפ | הש?ישי מ?ך מצרים ‏ ע? ידי 
המלכים בעלי בריתו בפּאַלעסטיניא וסוריא. 
בהמכתבים האלה | נזכר | גם | כן | שם 
זימרידי שהיה | בעת ההוא שר הפלך 
בהעיר בוש ונהרג שם ‏ ע? ירי עברי 
מקך מצרים. העיר הרביעית נבנתה <ערך 
10 לפנ ספה"נ. בחורבותיה מצאו כלי 
חרס עשוים , בתבנית הכלים של הצורים 
והצירונים. העיר החמישית והששית נבנו. 
הראשונה בשנת 1000 והשניה בשנת 800 
לפסה"נ. | בהשדרות | האלו מצאו דברים 


רבים המעידים כי ידי היהודים עשאום. 


למך 00 
בהשררות השביעית והשמינית מצאו כלי 
חרם., בצבע " אדום .| ושחור | אעשוים ביהי 
היונים ונבנו --- הראשונה בשנת | 500 
והשניה בשנת 400 לפפה"נ. אחת מהערים 
העתיקות בלי ספק נכבשה על ידי יהושע 
בן נון. אחת מהאחרות נתבצרה על 
ידי רחבעם. היא העיר ‏ הששית, והעיר 
הזאת נכבשה אחרי פן על ידי פנחרב. 


כאשר מעיד על זה 
למעלה. 


הציור הבולט שזכרנו 


5 
למוא?י הוא שם מלך אחר נזכר במשלי 


(לא, ן). חז"ל ואחריהם כמה 
מפרשים | מבני - עמנו | ומתכמי | העמים 
החליטו כי הוא כנוי לשלמה. והוא כתב 
ע ‏ פפר ‏ !הבהי : תוכחות אמן הועצתה 
אשר ‏ יעצתהו איך ?התנהנ בשבתו ‏ על 
כסא מלכותו לשפוט . את עמו ישראל. 
הדברים | האלה מכלכלים | בתוכם | שלש 
עצות יקרות שמחוייבות | <היות | תמיד 
חרותות " על %ב מלך ‏ ישר," שקדושת 
משמרתו ‏ יקרה בעיניו. | העצה הראשונה 
-- א? תתן לנשים חילך, השניה ‏ -- 
אל למלכית שתות יין, פן ישתה וישכת 
מחוקק | (החקים | והמשפטים) וישנה דין 
בל בני עוני; | העצה השלישית -- פתח 
פיך לאלם (שאין בכחו וביכלתו ?הראות 
צדקו) שפוט צדק ודין עני ואביון. השם 
למואל ‏ יש לןו איזה שווי ודמיון] ל<השם 
שמוא?, ואמו תקרא אותו בשם בר נדרי 
(פסוק 2) להורות כי נדרה נדהים והקדישה 
אתו" להיות ' עובד ‏ את ה'- ואתי ‏ עמו 
ישראל כמו שעשתה חנה אם שמואל. 
יש מחכמי העמים המשערים כי <מוא? 
היה מלך משא, הוא שם ארץ במדיג 
ערב, ומשא הוא שם אחד מבני ישמעאל 
ומשמע ורומה ומשא (בראשית כ"ה 14) 
אולם לפי דעת המפרשים מעמנו פירוש 
הפסוק הראשון] מפרשה ?"א במשלי הוא: 
דברי למואל (ה) מלך, שתוכנם הוא (ה) 
משא אשר יסרתו אמו. יְ 
1) למ[ ב מתושא? מצאצאי קין 

השביעי | אתרי אדם. הוא 


1 
הראשון שלקח לו שתי נשים: עדה וצלה 
עדה לדה לו שני בנוםל? \בל | וובל; 
וצלה ‏ ילדה את תובל קין. זה האחרון 


נחשת וברזל למלאכה 
ולמגן לבני דורו מפחד אויב וחיתו טרף. 
ההמצאת הזאת עוררה רוח | שיר בלב 
למך לשיר לפני נשיו את השירה הראשונה 
בספר תולדות האדם. ערוכה במטעם זמרת 
גבור אביר לבב. ותוכן דברי שירו הוא: 
כי עתה !היה לאל ודו בכלי זין אלה 
לנקֶום נקמתו משב או לר אשר פגיעו 
בו לרעה ולא מוכרח | להמתין 
לתשועת ה' כקין זקנו, אבל וועלרויזען. 
האלצינגער ועור אין רוחם נוחה מהביאור 
הזה לדעתם אין כל קשר וחבור ‏ בן 
המצאת תובל קין ובין שיר של למך. 
החכמים האלה משעוים כי השיר הקטן 
הזה הוא כעין פרור₪ משיר גבורי ארוך 
ששר ראש שבש אחד בנצחו את השבט 
שונאו ובעל מלחמתו. 
9) למך בן מתושלה מצאצאי שת, 
התשועי אחרי אדם, והוא אבי נה. 
לפי השערת וועלהויזען ודעליטש סדר הדורות 
של למך מחובר משתיו נוסחאות. הנופהא 
האחת מתחלת מאדם וגומרת בלמך עם 
שלשה בניו, והנוסחא השניה מתחלת מן 
אדם וגומרת בנח ושלשה בניו. ולפי זה 
היה אך איש אחד בפדר הדורות הזה 
בשם למך, וגם בעל שלשלת הקבלה 
מחליט כ' אך איש אתד היה בסדר 


המציא חרושת כלי 


יהיה 


הדורות הראשונים בשם למך. וכן הדבר. 


לדעתם גם בנוגע להשם ח נוך הנמצא 
כין בני בניו של קין ושל שת, כי גם 
הוא אך איש אחד ואך. בסדרי הדורות 
משולבות שתי נוסחאות. זה דרך בעלו 
הבקורת החפשית, אבל בעלי | המסורה 
לא יאבו להסכים לפשרות כאלו, המהוסות 
את המסורה והקבלה, שהנה חוטות 
בצורות להיהדות. 

לעדה נן שלה בן (הודה אבי מרשה 
'" ומשפחת כית עבודת הבוץ לכית 
אשבע (דהי"א ד. |ף), כפי הנראה הית 


למך-- 


לענה 2 


בימים הראשונים המנהג בין בני ישראל 
כי משפחוה שלמות עסקו במלאכה ידועה 
מדור לרור, ועָל ידי זה נתפרסמו שמותיהם 
למומחים למלאכת ההיא, במצרים הכויח 


החוק לבעלי המלאכות לאחוז באוטנות 
אבותיהם, אך בין היהודים לא מצאנן 
חוק כזה, אבל למדו מהמצרים להתנהג 
כמוהם וכן נראה גם במקום הזת כי 


משפחה שלמת לבית אשבע התעסקה תמיד 
בעבודת הבוץ (לינען). ומזה נראה גם 
כן כי כבר בימים הקדמונים | בראשית 
צטיחת האומה כבר היו נהם בתי חרושת 
המעשח (פאבריקען) למלאכות מיוחדות. 
1) לְעַדִּי שם אחד מבני תחן מצאצאו 
17 אפרים. נזכר ברהי"א (ז. 86). 
2) לעדן אחד מבני הגרשוני שהיה 
הראש למשפחה הזאת וגזכר בשם 
הזה ברהי"א (כ"נ, ל) בספור חלוקת 
שבט הלוי למשמרות לעבודת המקדש. 
בספר במרכר :(23, 18) ודהי"א ו. 2 בא 
האיש הזה בשם ,לבנ;'". 
לענה שפ עשב חד ומר, ממאיר ומכאיב 
77 לחיך,הצמח הזה קוטתו שתי רגל. 
עליו מצבע אמוץ (גרויא) פרחיו המה 
ככדורים קטנים. כל חלקי הצמת הזת 
עצו, ‏ עליו ופרחיו המה מטעם טר מאד ומצוי 


בארץ ישראל, וסטעם תכונתו | זאת 
משתמשים בשם הזה למושג והוראת דבר 
רע מאר המעורר גיעול | נפש. האיש 


הסרה מאחרי ה' ועובד עבודה זרה נקוא 
בתורה שורש פורה ראש (גיפט) ולענה 
(דברים כ"ט. 18). אחוית ח"י האשה 
הנואפת היא תמיד טרה כלענה (משלי 
ה. 4) העונש המגיע לעובדי מבעלים 
נמשל לאכילת ל ע נה, כמו שאמר ירמיה בשם 
ה' לכן (בגלל לכתם אחר' הבעלים אשר 
למדום אבותם) הנני מאכיל את העם 
הזה, ל ע נ ה והשקיתים טי ראש (גיפט 
וואסער). גם קלקול מדות המוסר נמשל 


ללענה, ההופכים ללענה משפט | (עמוס 
ה 7); ופר"' צדקה ללענה (שם  .1‏ 15). 
בצמה | הזה משתמשים הרופאים 


וענינו | אבוקהי' דבר המאיר, אבל המעיין 
בכתוב יראה כ' הלמד מן לפיד איננו 
משורש המלה, כ אם הוא יחם שאלי 


בכל יתר הלמדין | במקום הזה: | לפיד, 
לעשתות, למועדי, | לשודדים, למרגיזי, לאשר 


ואם כן הוא משורש | פיד שהוראתו; 
אוד. | פגע, אסון, | וכונת | הכתוב | היא: 
לפוך, ‏ גורל האיש שקרהו איד או אפון 


על פו רוב הוא בוז, (לעג וקלם) לעשתות 
--שאנן, חלק האיש בעל. עשתנות, היודע 


להמצוא בשכלו תחבולות | שונות להיטיב 
מצבו הוא -- שאנן, האיש הזה הנהו 
שוקט ובומח שלא יאונה לו כל רע. 


למועדו ‏ רגל, ‏ האיש שמעדו קרסוליו, נכון, 
עוד ורחפוהו | למהמורות שיפול ולא יוסיף 


קום; נכון הוא מלשון נכה רגלים, והוא 
על משקל ארון. | המון; | לשודרים ישליו 
אהלים, ‏ למרגיזי אל--בטוחות, המה תמיד 
במוחים ‏ מפחד רע. בטוחות--לאשר הביא 
אלוה ‏ בידו, ‏ האיש | אשר אלוהיו בידו 
כלומר בכחו וגבורתו | הוא בטוח, שלו 


ושקט תמיד, כן הוא מנהג העולם. 
לפידות. רבו הדעות בהוראת השם הזה 
הנזכר אך פעם אחת בכה/ק: 
ודבורה אשה נביאה אשת לפירות (שופטים 
ד. 4). לרעת קצתם דבורה היתה מכינה 
פתילות | להדליק בהן שמן למאור באוהל 
מועה או שהיתה מעוררת רגש לאומי בלב 
שומעי מוברותיה החוצבות להבות | אש. 
לפי רעת. הרדיק והרלב"ג היתה דבורה 
אשת ברק בן אבינועם ולפידות 
מושג אחד להם כמו שנאטר וכל העם 
רואים את הקולות ואת הלפידים כלומר 
הרעמים ואל תתמה על שם 
זכר בתמונת ות בסופו שהוא סמן לרבות 


וברק 


והברקים. 


נקבות, | כי הננו מוצאים עוד שמות הרבה 
לזכרים | בתמונה הזאת, כמו נבות,[מרמות, 
מריות, | ירמות | ועוד. 


לֶץ הוא ‏ שם כנוי לאדם המדבר דברי 
"8 בלע, דברימ שאין להם טעם כדוך 
השכורים, זה כוונת ף%כתוב | לץ הוו, 
האיש השותה שכור הוא מדכר הרובח 


לפידות-- לקח 


4 

מפרש הרד"ק לץ היין 
עשותה היין', אבל בעל המשלים (במשלי 
כ.) טכנה את היין עצמו בשם לץ 
כאלו הוא, היון בעצמו, המרבר פטפוטי 
מלים בלא טעם ע"ד שאמרו ,נכנס יין 
יצא סודי. ולפי זה תהיה כונת הכתוב 
בהושע ז. ,יום מלכנו החלו שרים חמת 
מיין משך ידו את לוצצים/, -- ביום חג 
הולדת המלך נעשו השרים חולים מהמת 
היין | (מסבת היין הרב ששתו לשכרה) 
ובדרך השכורים משך כל אחד את ידו 
בחבה לחבריו הלוצצים ששתו גם כן יותר 
מהמדה | הראויה 


דבהי |כהנ, ‏ וכן 


ומדברים 
הרגה, | כי עקר שורש לוץ 
הדבור, והשתוי מטבעו : 
ומדבר ; גם לעצמו, 
ובאיסורה 


דברי | תפל 
הוגח | על 
ידבר בלי הפסק 
וחז'ל הפליגו בגנותה 
ואמרו כל ליצונותא אסירא לבר 
מליצינותא ‏ דע'יז (מגלה כיה) ומקרא מלא 
הוא: כיון | הטוב וגו' דובב שפתי ישנים 
(שהש ד.)' (ריב''ל) ליצנות בכלל היא מדה 
מגונה מאד. : 
לקוּם שם עִיר בנחלת מטה נפתלי (יהושע 
וט 33), קרובה אל ים כנרת. 
ולרעת מקצת החכמים ‏ היא העיר שהית 
ידועה | בימי הבות השני בשם ,כפר נועם 
(נמטבּם ע0376) על שם נועם תכונתה, 
והנודעת מאד אצל הנוצרים, אבל רוב 
החכמים החוקרים אין דעתם נוחה מההשערה 
הזאת ומחליטים כי תכונתה לא נדע 
כעת. 
לכ הוא תורת הפר דמושכת את הלב 
* 7 ונעימה לשמוע, וזהו רונת הכתוב 
במשלי (ד. 2) לתכם לב וקרא נבון ומתק 
שפתים יוסיף לקח, | האיש אשר הכמתו 
אך בלבו ותורתו בתוך מעיו ואינו יודע 
להביע הגות רוחו וחכמתו לאהרים יקראו 
בשם נבון, כלומר היא בעצמו מבין דברי 
חכמה הרבה, אבל אחרים | לא ימצאו 
בחכמתו שום תועלה למענם. אולם ראיש 
אשר חנגנו ה' במתק שפתים בלשון למודים 
לברר וללמד לאחרים בשיטה קלה ומובנת 


המתואות בשם ,לקח', האיש ההוא יוסיף 


6 לקט-- 
להפיץ רעת בין שומעיו ווביא על ידי 
כשרונו זה תועלת גדולה | לבני דורו 
הבאים לשמוע נופת צוף אמריו. 

לקט נקרא אוסף השבלים הנופלות מידי 
"7" המעמר: ,ולקט קצירךף לא תלקטי 
(ויקרא ‏ י"ט. 9). והוא | אחד ממתנות 
העניים שמחויבים בעלי השדות לתת להם 
וביחוד לגר ליתום ולאלמנה. לפי אשר 
ביארו בעלי המשנה [מושג הלקט הוא 
השבלים הנופלות בשעת הקצירה אחרי 


אשר מלא הקוצר את כפו ונפלו מת וך 
היד, כי זהו מורה על הברכה המרובה 


שברך ה' את בעל השדה, ולואת מהראוי 


בי יגם ‏ העג .נה | מברכת ה |זאת. 
אבל השבלים שנפלו מידו לא ממספרם 
הרב כי אם מפני איזה סבה כמו הכהו 
קוץ או מחמת עקיצת עקרב הרי הם 
של בעל הבית. וען כי מתנת עניים 
זאת היא מברכת ה' ואין לו לבעל השדה 


שום כח והרשאה על זה, ולזאת איננו רשאי 
לשכור הפועלים בתנאו שבני של פועל 


ילקט את השבלים הנופלות מאחרי הקוצר, 


גם אינו רשאי לסייע את אחד מן העניים 
ולעכב את האחר, כי המתנה הזאת היא 
מתנת ה' ואין בעל השרה רשאי להתערב 


בדבר (עיין פאה פיד מו ופיה מיו). 
אביון. ) 

לקש הוא העשב הצומח בעת ירד המלקוש 
>> (שפעטרעגען) על הארץ, ובגלל הדבר 
הזה נקרא העשב הזה בשם ,לקשי. כפי 
המבואר בנבואת עמום '(ז. 1), 
קצירת הלקש 


וי 
וע . 


היתה 
השני של העשב, 
והראשון היה כעין מס למלך, כן מבואר 
שם והנה לקש אחר גזי המלך. כן מבארים 
כל המפרשים, 


הקציר 


אבל לפי אשר יספרו בעלי 
המסעות התרים את הארץ אין קוצרים 
כלס את העשב לשחת בארצות הקדם, 
כי אם ירעו בשדות את צאנם ובקרם 
ער אשר יכלה העשב, ואז יסעו עם 
עדריהם למקום מרעה אחר, אבל לא יקצרו 
לשהת לאסוף את העשב היבש אל הרפתים 


להיות | למקניהם לאוכל. 


לקש 606 
לשון השם הזה הונה בראשונה למושנ 

האבר בפי בעלי החיים, המסוגל 
לכל טלטול ותנופה | (צונג), | ובהשאלה 
הונח ‏ גם על כשרון הדבור. מפני כי 
האבר הזה בפי האדם הוא ראש המנופפים 


את שאין הקול היוצא מן הגרון, ופורטים 
אותו לאותיות ומלים, | ולזאת גם שפה 
מיוחדח לעם מימי כ כמו 
בלשון עמו (אסתר א. 20), 
ולשון כשדים (דניאל א. 4). 
בלבול הלשונוה. 
הפלגה. לפי 


חי מין 


ומדבר 
ללמרם ספר 


בזמן דור 
המסופר בתורה (בראשית '/א) 
האנושי 
אחת 
מארצות הקדם, 
של האדם, 


בראשית ימי התפתחותי 
שפה אחת, ובנסעם 
ששם היתה ראשית 


בקבוצה ודברו 
בריאתו 
עם עדרי צאנם ובקרם ממקום 
למקום, | מצאו בקעה בארץ שגער היא 
בבל, ויחליטו לבנות להם שם עיר ובתוכו 
מגדל גבוה מאד וראשו מגיע ער לשמים. 
בפי הגנראה הוא מתבוגת שפת עברית 
לרברין 3 כאלה בלשזן גוזמא, כמו 
שמצינו במקום אחר: ערים גדולות ובצורוח 
בשמים (דברים א. 28), ומטרתם בזת 
היתה לעשות להם שם עולם לא יכרת 
וגם שתהיה להם העיר תזאת מרכז להקבוץ 


ננונים 


שלא יפוזרו ולא יהיו נפוצים | על פני 
כל הארץ. הדבר הזה היה רע בעיני 
ה', כי אס יעלה בידי אדם להפיק זממו 


זחפצו זה לא יהיה קץ לגאותו ונאונו, 
ויחשוב בלב כי הוא כל יכול, ואין לך 
דבי שעומד בפני חפצו ורצוגו. | ולכן 
החליט לבלבל שפתם ולשונם למען לא 
ושמעו ולא איש שפת רעהו ולא 
יהיה להם אפשרית לחיות 
אחד :בכן 
והתישבו 


יבינו 
כלם 
נפוצו על פני כל 
במדינות שוגות 
מיוחדה. והעיר אשר בנו 
המקרה | הזה בשם 
ובלבול הלשונות. 
קשה להמבקרים לכוין תוכן הספוו 
הזה עם הכתוב 
יי כי שם נאמו 


במקום 
הארץ 
ולכל אחת שפה 
גקראת מפני 
בבל,| שהוראתו בלל 


בתורה לפני זה בפרשה 
שמין האנושי התישב 


מ 


/ שו 

מקומות שוכנים ובמדינות שונות 5א בתור 
עונש, כי אם טבע הענין הכריחם ‏ <זה 
בי כאשר נתרבה מספר המשפחות ואנשיהם 
היו מוכרחים ?הפרד | איש מע? אחיו 
התישבו | באקלימים שונים ומזה נשתנה 
מעט מעט גם לשונם, ובכן יצאו לפוע? 
שפות שונות. גם בדבר בנין העיר בבל 
שני | הספורים | בפרשה ‏ י. וי"א אינם 
מתאימים, | כי | תחת אשר בפרשה י"א 
מסופר ‏ כי בסבת בלבו? הלשונות חדלו 
בנות העיר בבל לא נגמר בנינה, מסופר 
בפרשת ‏ י. כי העיר בבל נגמר בנינה 
ועמדה כבר על מכונה. | גם כנגנון הלשון 
,ויהי כ? הארץ שפה אחת" איננו עולה 
יפה לפי דעתם ש? המבקרים, כי מתוך 
בותלי | הספור | בפרשה ‏ י"א נראה ‏ כי 
המאורע ש? בלבול הלשונות היה מיד 
אחר המבול. ואז יצאו מן] התבה אך 
שמונה נפשות אדם: נח ואשתו ושלשה 
בניו ‏ עם נשותיהם, ואי יתכן לאמר על 


ספר קטן כזה ,ויהי כל הארץ" ? 


ולבד זאת יש ביד המבקרים ראיות 
מוכיחות | מהמציאות כי הפפור מבולבו? 
הלשונות בזמן המוגב? בפרשה י"א איננו 
נוסד ‏ ע? בסים היסטורי, | כי לפי חשבון 
בה"ק היה המבול ?ערך 2800 לפני ספה"נ, 
ולפי העתקת השבעים היה המבו? ?פני 
6 ל*פני המספר הנהוג, ובידי חוקרי 
קדמוניות | נמצאות כיום כתובות ומצבות 


משנים כבירות רךָ יותר מארבעת אלפים 
וחרותות בשלש שפות שפת 


הגה 


שנים כתובות 
הכתובות האלה 
ארבעת אלפים 


וסימירו, 
כבר לפני 


מצרים, בבל 
עדים נאמנים כי 


שנה כבר היו בעולם שלש שפות שונות. 


ולבד זאת ישאלו מדוע 5א נזכר בתורה 
אף רמז קל מסבת תוצאות נזעים שונים 
במין האנושי? הלא לפי דעת התורה כל 
מין האנושי הוא ‏ בני זוג אחד, אדם 
וחוה, ואיך נפרדו ?גזעים שונים ירוקים, 
שחורים ולבנים. 

חוקרי זמננןו חקרו ומצאו כי כ? 


הלשונות הידועות כעת בעולם אשר מספרם 


לשם 5 
עולה למספר ‏ רב ועצ.ם. (קרו3 <קחמפת 
אגפים) אינן ‏ ביסודן ‏ כּי/ אם' מאה כער 
ומהן נסתעפו כ? הלשונות השונות. והמאה 


ולשונות היסוציות משונות זו מזו בשרשיהן, 


בחקי הדקדוק שלהן, עד שאין בשום אופן 
למצוא שום יחס ביניהן, ולבר זאת מצאו 
כי לשונות רבות כבר נשכחו ממין האנושי 
וכעת אין זכר <?הן. ולפי זה הדעה 
שהלשון הראשונה ‏ של מין האנושי היתה 
השפה | העברית אין לה כל יסוד, וגם 
התלמוד | מחליט כי אדם הראשון דבר 
ארמית, | וכבר שדי נרנא בהדעה הזאת 
הפלוסוף המצויין לוובניץ, עוד זאת באתי 
להעיר כי החוקרים בשרידי בבל ואשור 
לא מצאו שום רמז לביאור סבת בלבול 
הלשונות | שיהיה קרוב <המסופר בתורה 
(בראשית פרשה י"א). וגם ביאור הש 
,בבל" מלשון בלל ובלבול | אין דוגמתו 
בשרידי הכתובות העתיקות של בבל ואשור. 
בהכתובות | האלה מצאו החוקרים ביאור 
אחר להשם בבל כי הוא מורכב משני 
שמות | בבא (שער) | א5, ופתרונו שער 
השמים ‏ יש לו לפי זה דמיון עם השם 
העברי ,בית אל". 
לשכהי השם הזה הונח בראשונה לחדר 
האוכל של הזבתים הנאכלים, 
וחדר כוה היה אצל המזבתות והבמות 
(עיון | ש'א ‏ ט, 25), ואחר כן הושאל 
לתהר התרומות והמעשרות, וגם מקים 
אספת השרים או חדר של סיפר המלך 
והעם נקרא | לפעמים | בשם ‏ הזה (עייץן 
ירמיה ?"ח 2 -- 4; נחמיה "ג 5: יחוקאל 
מ. 48). 


1) לשם, שם אבן יקרה, אחת משתים 


עשרה האבנים שהיו קבועות 
בחושן המשפט של הכהן הגדול, לדעת 
אונקלום | היא אבן קטנה כגרעין דוחן, 
כי | תרגם | אותה במלת הנכרי מלשון 
יונית, והשבעים תרנמו אותה בשם לינוויאן 
והיא | אבן יקרה אדמדמת. | ועיין ערך 
אבני מלואים. 


9) לשם, הוא שם עיר בצפון ארץ 


099 
ושראל (יהושע ייט 47), העיר הזאת ידועה 
גם כן בשם ליש, דן עיין ערכיהם של 

השמות האלו . 
לשע שם עיר למזרח ‏ ים המלח, נזכרת 
. בבראשית (י. 19) בגבולי הכנעני. 


חכמים רבים משערים כי היא העיר 
שהיתה ידועה בימי הבית השני בשם 
קאללירהאע, | והיא היתה מפורסמת מאד 
בימים דאלה במעינות החמים שהיו טובים 


מאד לרפואה וגם לשתות. אל העיר הזאת 
הלך הורדוס בעצת הרופאים לרתרפאות 
מחליו אשר מת בו, החכמים האלה 
מצאו כי גם יונתן] בתרגומו מעתיק את 
קשם לשע| בשם קלרוהי, וכן דרשו 
בירושלמי פ"ק דמגלה לשע -- ר' אלעזר 
מר עד קלרהי ובעל ארץ קדומים משע 
כי לשע היה העיר לשם, אבל כבר השיג 
עליו הגאון ו' שלמה ליב ואפאפארט 
בבכורי עתים תקיץ. 


לשע-- לתך 
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לשרון עיר המלוכה | של אתר ממלכי 
ל כנען שכבש יהושע והכניעט תהת 
ממשלת בני ישראל (יהושע יב פָ1) יש 
סוברים שהלמדר היא שמושית ועיקר השם 
הוא שרון, אולם לדעת היראנימוס והערבי 
השם הוא לשרון, כי בכל שלשים ואחת 
ער מלכי כנען הרשומות שם לא באה 
גם אחת בלמד היהס. (ש'"ב). 

לָתַדִּי שם מדה ממדת היכש , לתך שעורים 
* ' (הושע ב. 2). הלתך הוא חצי חומר 
(4 בושעלס). | לפי חשבון ההכמים חוקרו 
קדמוניות עולה מהיר השעורים שנתן הנביא 
הושע בעד קנית האשה הזונה: | הומר 
שעורים ולתך שעורים, לחמשה עשר כסף, 
ויען כי לבד זאת שלם בעדה עוד חמשה 


עשר שקל כסף במזימן. לכן עולה מחיר 
קנית האשה הזונה שלשים שקל. כסף, והוא 
מחיר העבד תקצוב בתורה. 


---ה---- 02 -----%9%. 9 788 -----87 הש מ 


תם החלק החמשי. 


דערה כעיך ללז. ודידי המבקר המצוון ה' נש"ל בקראו 


את העוך לוז אהר 


אשר נסדר לדפוס ונעשה הלוח העלעקטרי העירני כי כונת הנבואה 
שהראה ה' לירמיהו מקל שקד כי שוקד הוא על דבריו לעשותם מהר היא מרומזת 


בטבע עץ השקדים שהוא ממהר לגמור פירותיו, 
השקד זו נבואתו של ירמיה ,מקל שקד אני רואה אמד ר"א מה השקד 


ויכאץ 


הזה משעה שיניץ עד שהוא גומר פירותיו כ'א יום. כך כל גזירה לא 
אלא מי"ז בהמוז 


היא מבוארת במדרש קה"ר פי"ג 


היתת 


עד ט' באב. 


אובר השמות 


אי שר בככת ב ה ק וד ש 


בספר הזה יבואו 


מבוארים ומבוררים כל השמות אשר נמצא זכרם בספרי התורח, הנביאים והכת:בים: 
שמות אנשום ונשים עם קורות ימי חייהם כפי המסופר אדותם בתנ"ך, בתלמודים 


ובמדרשים, שמות העמים והארצות עם הקורות שעברו עליהם, שמות הערים, 


הימים והנהרות וכו' חיות הארץ, צמתים ופירות וכו' שמות עצמים כללים 
עם כל הנחוץ לדעת אדותם, ובסופו מפת ארץ-ישראל עם המדינות 
הסמוכות לה מסביב, 


רף 


כמן :% בבל אשור, מצרים וכג?: ולבד ‏ זאת 
יבואו בספר הזה תמונות שונות פתוחי עץ מתארות חיי 
העמים הנזכרום בכתבי ה 


אשר מזה 


יי 
קדש, 


מנהגיהם בבית ובשדה, 
ישיג הקורא השגה יותר 
בוורה על-דבר המסופר 

אדותם בתנ"ך. 


מ א ת 


א. היראזענבע רג 


הוצאה שניה 
עלדידי הועד הנוסד להשלמת הספר 


חלק ששי 


מ 


נויטָרק -- תרפ"ג 


מ 


אות מ הוא האות השלש-עשרה בא"ב 
העברית. האחרונים השתמשו בה 
להוראת מספר ארבעים, מפני כי היא 
הורביעית למספר העשרות. בכתב עברי 
הקדמון היתה תמונתה דומה לש'א גלים, 
ולכן נקראת מם, שהוא קצור מן מים. 
האות מ מתחלף לפעמים בעברית עם 
האותיות ב, ו, פ, מפני שהן ממוצא אחד, 
מהשפתים. האות מ תבוא בתור הוספה 
לאיזה פעלים לעשות מהם שמות, כמו: 
משכן מן שכן; מראה מן ראה, ולפעמים 
גם בסוף המלה; כמו: נחם מן נח, כמו 
שמפורש בכתוב: ויקרא את שמו נה לאמר: 
זה ינהמנו (בראשית ח', 99). 
מאֶה. עשרה עשרות. במספר הזה ישתמש 
6 העברי גם ללשון גוזמא, הרבה : 
,מהכות כסיל מ א ה" (משלי, וי"ז, 10). 
בטיה ו(בי,  :1:‏ הלב,+ 89) "נזכר מגדל 
הנקוב בשם ,,מגדל המאה". המגדל הזה היה 
קרוב למגדל חננאל, בין שער הצאן לשער 
הדגים בירושלים, מדוע נקרא המגדל הזה 
כשם ,ה מא ה" ושנן השערות שונות: יש 
אומרים מפני כי היה גבוה מאה אמות; 
אחרים משערים כי מאה מעלות או מדרגות 
היו בו עד שהגיעו לראשו, ועוד יש 
משערים כי היה בו מקום לאסוף אל תוכו 
מאה אנשו היל. 
מאבד עֶצמו לדעת. בכה"ק לא נמצא 
7 שם מיוחד לאדם 
הממית עצמו בכוונה. וזה אות כי לא 
נמצאו מקרים כאלה בישראל, או קרו רק 
לעתים רחוקות מאד. ואם נעיין בכל 
הספרים אשר בכה"ק נמצא אך ארבעה 
מקוים של מאבדי עצמם לדעת: 1) שאול 
(ש,,א, ל"א, 4); 9) הנער נושא כליו (שם 
5); 5) אחיתפל (ש"ב, ו"ז, 29); 4) 


וזמרי (מ"א, ט"ז, 18). כ' האמונה 
והבטחון בה היו חזקים מאד בלב 
הישראלי בדורות הקדומים ולא התיאשו 
מישועה גם בעת שסכנה גדולה היתה 
מרחפת על ראשיהם. ולהיפך היו מקרים 
כאלה מצויים מאד בין עמים אחרים, גם 
היותר נאורים, בימים ההם, כטו: ההודים, 
המצרים, היונים והרומאים. אולם בימי 
הבית השני, כאשר התקרבו היהודים אל 
העמים שכניהם ולמדו מהם מדותיהם 
המשחתות, נהיה האיבוד עצמו לדעת גם 
ביניהם מקרה לא רחוק. 

לפי דעת הז"ל אך האיש שהודיע מראש 
כי עולה הוא לראש הגג להפיל עצמו 
שימות או כדומה, אך הוא נהשב למאבד 
עצמו לדעת. עם מת כזה אין מתעסקין 
בכל דבר: אין קורעין עליו, ולא מספידין 
עליו; | אבל אם מצאוהו חנוק ותלו' 
באילן, או הרוג ומושלך על גבי הסייף, 
הרי זה שלא בחזקת מאבד עצמו לדעת ואין 
מונעין ממנו כל דבר. אבל אם המית את 
עצמו מפני שאיזה סבה הכריחתו לזה, כטו 
בשאול, זמרי ואחיתפל, אין הוא בחהזקת 
מאבד עצמו לדעת, ולזאת לא חשבו זאת 
להם בכה"ק לעון וחטא. ובמס' שמחות 
(פ''ב) מסופר מעשה בבנו של גורגס בלוד 
שברת מבית הספר והראה לו אביו באזנו, 
נתירא מאביו והלך ואבד עצמו בבור, ובאו 
ושאלו את ר' טרפון, ואמר: און מונעין 
הימנו כל דבר. 

חז"ל סמכו את האיסור לאבד עצמו 
לדעת על הפסוק: ,,ואך את דמכם לנפשותי* 
אדרוש" (בראשית, ט', 5), להביא החונק 
את עצמו (ב"ר ל"ד), לדעתם אפור לאדם 
גם לקרב מיתתו. ומעשה בר' חהנונא בן 
תרדיון שדנוהו הרוטיים להשרף מפני 
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תאום 
שחיה מלמד תורה לושראל, ואמרו לו 
תלמידיו: פתח פיך ותכנס בך האש ותשרף 
מהר, והשיב להם מוטב שיטלנה מי שנתנה 
לי (את נפשי) ואל יחבל הוא בעצמו (ע"ז, 


ו"ח). ואזעפוס (מלהמות, ג', 8, פ) 
בנאומו אל חבריו, שהתחבאוּ במערה 
והחליטו לאבד עצמם לדעת, כי יראו 


מרודפיהם ההומאים שלא יתעללו בהם 
ויעשו בהם שפטים, השתדל להראות להם 
כי הדבר הזה הוא עון פלולי, כי הוא נגד 
חוקי הטבע, והראיה כי לא מצינו מקרה 
כזה בין שאר בעל' הת!ים. ותכמינו 
החליטו כי המאבד עצמו לדעת אין לו חלק 
לעולם הבא. ובאמת הרי הוא כאלו משליך 
בבזיון נפשו אל יוצרו ואומר לו: אין 
נפשי וחפצי במתנתך זאת, הנשמה שנתת 
בי, שקילי טיבותך ושדי אתיזרא. 
אבל לפעמים !דרוש המצב מאיש 
ישראל למסור גופו למיתה ונשמתו 
לשמים, ואז לא לבד כי המעשה הזה לא 
יהיה נחשב לו לעביוה, כי אם גם למצוה 
גדולה יחשב לו. ובעליית בית נתזה בלוד 
במנו וגמרו: על כל עבירות שבתורה אם 
אומרים לו לאדם עבור ואל תהרג, יעבור 
ואל יהרג, חוץ מעבודה זרה, גלוי עריות 
ושפיכת דמים (בהן !הרג ואל יעבור) 
(סנהדרין ע"ד). העונש על אבוד עצמו 
לדעת מסור לשמים, ואין לבית דין של 
מטה להתערב בדבר הזה, ואך למען הראות 
להתיים שמעשה כזה לעון יחשב מקילין 
בכבודו של המת ואין מתעפקין עמנ 
כבשאר אנשים שמתו בגזרת שמים או 
שקדשו שם שמים במיתתם, אבל המתעסקים 
בקבורתו מחויבים להיות נזהרים שלא 
לפגוע בכבוד קרוביו התיים. 
מאום או מום, חסיון ומגורעת בגוף 
החתי או בנפשו. החוק 
אפו על הכחן אשר בו מום לעמוד לשות 
במקדש ה', וכן הבעל חי אשר בו מום 
אסור להקרבח על מזבת ה', כי לא לכבוד 
הוא לח', כאשר יוכיח הנביא מלאכי את 
בנ דורו שהיו מביאים בעלי מומים 


-- 


7 = 
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להקריבם על מזבח ה'; הקריבהו נא (את 
הבעל מום) לפחתך (להפחה, השר) שלך, 
הירצך או הישא פניך? ואיך תעיזו להביא 
קרבן בעל מום לאל עליון קונה שמים 
וארץ? 

המומים הפוסלים את הכהן לגשת אל 
עבודת הקודש ואת הבעלי חי להיות 
נקרב על המזבת מפורשים בכמה מקומות 
בתורה (ווקרא ב"א,  ;95171‏ ב"ב 19-הל: 
דברים מ"ו, 91) ובתלטוד | (בכורות :"ב 
מ"א). גם הכהן שיש לו מום עובר לא 
יוכל לעבוד עבודה עד שיעבור המום. 
בנוגע לבעלי חיים הקרבים על גבי המזבת, 
נפסלים מלהיות קרבן אף אם נמצא בהם 
אחר השתיטה מום בפנומיות הגוף. בדבר 
הזה היו נזהרים כל העמים הקדמונום 
שעבדו לאלהיהם עלדידי הקרבת בעלי חיים 
(עיין העראדאט ב'. 38, ואיליאדא של 
הומירוס א', 66). 
מאורך. בשם הזה נקראו בתורה השמש 

והירחה -- השמש נקרא המאור 

הגדול לממשלת היום, והירח -- המאור 
הקטן לממשלת הלילה . (בראשות א'). 
הקדמונים האמינו כ' מאורות השמים 
המה בעלי נפש חיה ועושים את תפקודם 
בשכל נמרץ, שלא יעבטו ארחותיהם. 
האמונה הזאת מרומזת גם כן בפסוק ,,ברן 
וחד כובבו בקר". (אווב ללח 2)7 הגרה 
כי הכוכבים אמרו ‏ שירה מיד אחר 
שנבראו. ועל האמונה הזאת מיוסדה 
האגדה, שהלבנה בתחלת ברייתה היתה 
גדולה באורה כמו השמש, אבל משקנאה 
בשמש וחפצה להיות יחידה באורה הגדול 
ובאתה בטענה אל יוצרה כי או אפשר 
לשני מלכים להשתמש בכתר אחד, נענשה, 
ואמר לה הבורא: לכי ומעטי את עצמך 
(חולין נ"ז). מזה נראה כי לפי דעתם 
הלבנה חיא גוף בעל שכל, ח! ומדבר. 
עיין מו"נ ח"א, פרק ע"א וע"ע ערכו: 
שמש, ורח, כוכבים, חוברי שמים. 
מאורה. חשם הזה נמצא אך פעם אחת 


: ד בכח"ק: ,ועל מאורת צפעוני 
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גמול ידו הדה (ישעיה י"א, 8). ויען 
שהוא מקביל לחצי הפסוק הקודם: , ושעשע 
יונק על חור פתן", לכן משערים מפרשים 
אחדים כי הוראת השם הזה הוא גם כן 


עחור?,. ניהיה. פאקרת יכמו, פתיוררת, 
בחילוף אהה"ע, כמו שמצונו במקומות 
אחרים חלוף כזה, כמו: ומלאו בתיהם 


אוחים, (שם י"ג, 91) שהוא כמו חוחים, 
חמוץ בגדים (שם ס"ג, 1), שהוא אחד 
עִם אמוץ (זכריה ו", 7). ויש אומרים 
שהחור נקרא מאורה מפני שהאור נכנס 
בו למערת צפעוני, כמו שמצינו בשופטים 
(ו', 9) מנהרות, שטעמו מערות הרים 
שנכנס בתוכן האור, ו'היה מנהרות על 
שם נהורא או אור. ועוד יש מבארים את 
השם הזה מלשון ,,מערה" בחלוף א', ע', 
וכן תרגמו השבע'ם, הוואלגאטא, וגיזי- 
גווס אולם'"" ירכתן, '" הראב"עץ, הרר"ק 
והיציג ביארו את השם הזה במושג עיני 
הצפעוני הנוצצות ומאירות באור בהיר, 
והוא דתחוק. 
מאזנים. קנה משקל עם כפות לשתי 
י7' קצותיו. כלי משקל זה כבר היה 
נהוג בימים הקדמונים במצרים והיה בהם 
שני מינים, גדולים וקטנים, או מאזנים 
של וך. ‏ הקנה של המאזנים הגדולים היה 
איזה רגל ארכו, וראשו של הלשון 
במאזנים ההם היה פונה למטה ולא 
למעלה כאשר עושים בימינו, כדי שלא 
יצטרך השוקל להגביה עיניו למעלה. 
בכה"ק נזכר מעשה המשקל פעמים רבות. 
אברהם שקל לעפרון ארבע מאות שקל כסף, 
מחיר השדה ומערת המכפלה שקנה ממנו 
לקבר משפחה (בראשית כ"ג, 16). אליעזר 
עבד אברהם נתן לרבקה מתנות: נזם זהב, 
בקע משקלו, ושני צמודים על ידיה, עשרה 
זהב משקלם (שם כב"ד, 92). כל הזהב 
והכסף שנתן העם במדבר לבנין המשכן 
נחשב במשקל בספר שמות (ל"ח, 99-94). 
גם כמות התרומות והנדבות שנדבו 
הנשיאים בעד חנוכת המשכן | נחשבה 
במשקל (במדבר ז', 18 והלאה). 


מאזגים---מאכל 


| 
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מן האזהרות הרבות הנזכרות בכה"ק 
לקנות ולמכור במשקל צדק אנו למדים 
כי רבים לא היו נזהרים בזה, והיו נוהגים 
לרמות איש את אחיו במדה, במשקל 
ובמשורה. ותורתנו הק דורשת מהעם 
להשתמש במשאם ובפתנם אך במאזנו צדכ: 
,מאזני צדק, אבני צדק, איפת צדק והיץ 
צדק יהיה לכם (ויקרא י"ט, 96). גם 
הנביא יחזקאל דורש מישראל כזאת : 
,מאזני צדק, איפת צדק ובת צדק יהיתח 
לכם (יהזקאל מ"ה, 10). בימי הנביא 
עמוס התפשט העון הזה במאד, כי הוכיהם 
על אשר הסכינו להקטין אופה, להגדול 
שקל ולעוות מאזני מרמה (עמוס ח', 5). 
בספר משלי (י"א, 1) מזהיר המליץ על 
ושקל צדק, כי מאזני מרמה הם תועבת ה", 
ומזהיר את המוכר שלא ידמה בנפשו 
לחשוב כי הרמיה הזאת תשאר נעלמה 
מעיני אדם ומכוסה בחשך, ולכן אומר: 
פלסם ומאזני משפט לה' (שם, ט"ו, 11), 
כלומר ה' הוא המשגית על הדבר הזה 
ומעניש את הרמאי. כבר בימים הקדמונים 
היו ממונים מן הלוים להשגיח על המדות 
והמשקלות (דהי"א כ"ג, (9). בתלמוד 
(מס' כלום ו"ז, 9) מבואר כי בבית 
המקדש היו נשמרות מדות האורך לקצוב 
על ידן המדה הנכונה. בלי ספק היו שם 
גם מדות המשקל, וכבר מבואר כו היה 
להם שקל הקודש, כלומר השקל שנמצא 
במקדש ה' לקצוב על ידו את המשקל 
האמתי של השקל (עיין רש"י ורמב"ן, 
שמות ל', 18). חז"ל (ב"ב, פ''ט): הזהירו 
שלא ועשו המשקלות מן מוני מתכות, 
מפני | שהן מעלות חלודה ופוחתין 
והולכין, כי אם יעשו אותן מצינמא 
(אבן) או מזכוכית (וע"ע מדה ומשקל). 
מאכל. מזון של בעלי תיים. בהידיעות 
ד הנפוצות בכה"ק ובספרות התלמוד 
אדות מיני מאכל שונים שהשתמשו בהם 
אבותינו | הקדמונים | ואופנ' הכנתם 
להעלותם על שלחנם נמצא רמזים אחדים 
המבארים לנו במדה ידועה את הפוד של 


דד 


ארוכת ימיהם של אבותינו וסבת בריאות 
גוום שהצטיינו בה אז. מזונם ומאכלם היו 
משני מינים: צמחים ובעלי חיים. להמין 
הראשון נחשכו מוני דגן שונים: חטים, 
שעורים, שיפון, אורז, דוחן ועוד, ומיני 
קטניות. החטים והשעורים היו טוחנים 
ברחים ועשו מהם קמח, שממנו היו אופים 
לחם: החטים לעשירים והשעורים לעניים. 
לפעמים היו מכינים לתם ‏ גם ממיני 
קטניות מעורבים במוני דגן, כמו שמצינו 
ביחזקאל (ד', 9): ואתה קח לך חטין 
ושעורים ופול ועדשים ודוחן וכפמים.. 
ועשית אותם לך ללחם. לבד להם היו 
עושים מהמינים הנזכרים גם עוגות 
שונות: עוגת רצפים, הנאפת על גחלים, 
והיא הידועה בתלמוד בשם חררה; בעוגה 
הזאת החיה הנביא אליהו את נפשו העיפה 
בברחו מחמת איזבל המרשעת, שבקשה 
להמיתו (מ"א י"ט, 6) .טובה ומשובחת 
מעוגת רצפים היו העוגות שנאפו במרחשת 
ובמחבת | מעורבות | בשמן. | הלביבות 
(קרעפלעך) הנה העוגות העשויות בתמונת 
לב (משולש), ממולאות בבשר או בגבינה, 
ומטוגנות בהמאה או בשומן, היו עולות 
בימים ההם על שלחן העשירים. לסוג 
העוגות נחשגכו גם כן החלות, הנה 
עוגות מנוקבות, עשויות מעשה עבות, 
נאפות בתנור ומטוגנות בשמן; הרקיקים, 
הנה עגות דקות משוחות בשמן; נקודים, 
עוגות קטנות יבשות, שהיו לוקחים עמם 
הנוסעים בדרך וחוקה (עיין יהושע ט', 
5, ומ"א ו"ד, 5):;. צפיחית, רקוק דק 
משוטת מטוגן בדבש; אשישה, היא עוגת 
צמוקים או תאנים כבושים. כפ' הנראה 
היתה העוגה הזאת מצויינת בטעמה 
המתוק והנעים; סמכוני באשישות, בקשה 
שולמית לחזק את רוחה הנכאה מחולת 
אהבה (שיר השורים ב', 5); לאשישי 
קיר חרשת תהגו אך נכאים--לחנם תהגו 
ותבקשו אשישי קיר חרשת המתוקות 
והנעימות, | כי שדמות חשבון אומלל 
(ושעיה ט,ז, 7, 8). 
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לבד לחם ועוגות היו משתמשים גם כן 
בירקות ומיני קטניות וזרעוגים שונים, 
כמו עדשים, פול, דלועים, קשואים, לפת 
וכדומה. וביחוד היו עדשים מצויות 
מאד על שלחנם, והנזיד מהן היה נקרא 
אצלם לפעמים סתם אדום מפנו מראהו 
האדום. בקשואים היו משתמשים במדוז 
מרובה מאד, והיו להם שדות שלמים 
מלאים קשואיום (עיין כלאים פ"ג, מ"ד). 
גם השומים היה נחהשב אצלם לירק נחוץ 
מאד, כי חשבו שהם מפריום ומרבים זרע 
האדם ומחזקים את רוחו. הירק הזה ועוד 
אחדים מהם היו מונעים מהכהן הגדול 
לאכלם בערב יום הכפורים, כדי שלא יראה 
קרי ולא !היה ראוי לעבודה מפני 
טומאתו. גם בפירות האילן היו משתמשים 
במדה מרובה מאד (ע"ע פירות). 

על שלחן העשירים והאמידים היה 
עולה ביחוד לפעודת הערב בשר ודגים. 
הבשר היה על .פי רוב משור, כשב או עז 
וגם מעופות שונים, יוצא מהם בשר יונים, 
שהשתמשו בו לאכולה אך לפעמים רחוקות, 
מפני כו העוף הזה היו מקריבים לגבוה, 
הבשר היו אוכלים מבושל, או צלי. אם 
הכינו אותו לבישול היו חותכים אותו 
להתיכות קטנות, אבל לצלי היו משומים 
לפעמים כל גוף החיה או העוף על שפוד 
של ברזל והיו מסובבים את השפוד על 
האש עד שהבשר היה מוכן וראוי לאכולה. 
כלל היה להם בדגים כ!' יטעמו יותר 
לחיך אם יאכלו אותם לא מיד כשנצודו, 
כי אם לאחר זמן מועט. ,כיורא סמוך 
למסרתיה מעלו" (מו"ק ו"א). דגים 
צלויים היו מכינים באופן הזה: היו 
צולים אותם במלח, אחר כן הביאו את 
הצלי במום צוננים, ומן הצוננים היו 
מטילים אותם בציר היוצא מן הדגים 
ואוכלים אותם, ואחר האכילה היו שותים 
מים. אדא ציידא למד את אופן ההכנה 
הזאת לרב בדרך חדה: ,כוורא טוויה 
באחוה, אפיקיה באבוה, מיכליה בבריה, 
אשתו עליה אבוה." דג צל! אותי באחיו 
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(במלח היוצא גם כן מהמים כמו הדג); 
הן אותו באביו (המים), אכול אותו 
בבנו (ציר היובצא מן הדגים), ושתה 
אחרי כן אביו (מים), כי הדגים נבראו 
מן המים (שם). 

גם בדברים היוצאים מן החי השתמשו 
למאכלם, כמו: ביצום, חלב ודבש. בוצים 
מעופות טמאים היו אסורים להם לאכילה. 
וסימן היה להם להכיר ולהבדיל ביצת 
עוף טהור משל עוף טמא -- ביצת עוף 
טהור ראשה אחד כד (כדור'ת) וראשה 
השני חד, ו מבחוץ והחלמון (געלב- 


ען) מבפנים ,ושל עוף טמא -- שנו 
אשיה כדין או שניהם חדין (חולין 
כ"ד). ביצה צלויה לחה ורכה היתה נחשבת 


להם למאכל טוב המבריא את הגוף ומרבה 
זר (ברבותי מ "ד יומא'' ו"ח). + בהלב 
היו משתמשים | בשל פרה, כבשה ועז. 
ומשובת מהם היה הלב עזים, בו היו 
ושתמשים גם לרפואה להחולה במחלת 
החזה (שווינדזוכט). ועָל דבר מיני משקה 
שהיו משתמשים בהם לשתיה ע"ע משקה. 

בנוגע להנהגת האדם במאכלו ומשתהו 
שיביאו לגופו אך תועלת ולא היזק נמצאו 
בתלמוד איזה כללים ועצות, ונביא בזה 
אחדום מהם. כלל גדול היה בידם: אם 
ורגוש האדם תאוה יתירה וחזקה לאיזה 
מאכל, מפני כו ינעם טעמו לחכו מאד, אל 
ומלא כרופך ממנר בו" וזוק לו; ,,פעודהך 
שהנאתך הוימנה, משוך ודך הימנה" (גטין 
עִ'). הממלא כריסו מכל דבר (שהוא 
מתוק לחכו ואוכל מטנו כל תאוותו) 
אחזתו אחילו (קדחת) (שם). האי מאן 
דאפשר ליה למיכל נהמא דשערי ואכל 
דחיטי עבר משום בל תשתית (שבת ק"מ). 
אכול בצל (קמץ תחת הב') ושב בצל (שוא 
תחת הב'), כלומר אכול ירק זול (בצלים) 
ואז תשב תמיד בצל קורת ביתך (פסתים 
קי"ד). הכוונה בזה היא: הסתפק במועט 
ולא תבוא לידי עניות, ולכן היתה עצתם: 
לעולם יאכל אדם וישתה פחות ממה שיש 
לף י(תוליך: פ"ה): 
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עַת האכילה היתה להם שת'י פעמים 
ביום: בבוקר ובערב. בבוקר אכלו לחם 
ובערב --- בשר. אבל אם הרגיש אדם רגש 
רעב או צמאון בשארי שעות היום, היתה 
עצת החכמים שלא להמתין עד זמן המוגבל 
ואמרו : עד דכפנות אכול, עד דצתי שתה 
(ברכות ס"ב). מאד הזהירו שלא יאכל 
אדם את סעודתו טרם נקה את בני מעיו. 
,אכל ונצרר לנקביו דומה לתנור שהסיקהו 
על אפרו (שבת מ"א). פת שחרית חשבו 
לדבר נחוץ מאד לבריאות הגוף, כי היא 
מגינה עליו בקיץ מפני חמה, ובחורף 
מפני צונה (ב"מ רְ"ז). אבל האיש שאיננו 
מקפיד להיות לו שעות מיוחדות לסעודה 
דומה בעיני חז"ל לתרנגולים המנקרים 
באשפה (יומא ס"ה). 

כבר הקדמונים ידעו הכלל שהמזון צריך 
להיות משונה לפי שנות'ו של אדם, 
ואמרו: לנערים לַחֶם, לזקנים שמן, 
ולתינוקות דבש (מיני מתיקה, שם). 
המזון היותר טוב לבריאות הגוף לפת 
שתרית חשבו פת במלת ומים, והיו 
בטוחים כי המאכל הזה מבטל כל מינו 
מחלות (ב"מ ק"ז). במה דברים אמורים 
בעגיים, אבל המזון היותר משובת לפת 
שחרית לעשירים חשוב: פת חטים (פלת), 
בשר שמן (של עז) ויין ישן (של שלש 
שנים) (פסתים ס"ב), אבל פת שעורים 
יבש, עם בצל ומלת מזיק לגוף האדם 
(שבת ס"ב). האוכל לחם לבד בלא שום 
מזון אחר עמו נקרא אצלם טיפש: הנוי 
בכלאי טפשא, דאכלו נהמא בנהמא, כלומר 
לחם ורק לחם (נדרים מ"ט). בירקות היו 
משתמשים בתור מזון במדה מרובה מאד 
ויעצו לתלמיד חכם שלא ידור בעיר שאין 
בה !רקות: (עירובין. נ"ת). הנחוצות 
במזון ירקות היתה כל כך גדולה וחשובה 
שבשבילה היו משנים קביעת המועדים 
באופן שלא יחול יום כפור לא בערב שבת 
ולא ביום הראשון משום ירקא (ר"ה ב'). 
כי בשני ימים קדושים כאלֶה אם יהיו 
תכופים זה לזה ישחתו הירקות ויאבדו 
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בעמם ולא יהיג עודירך גרענן. ‏ ובכל 
ואת הזהירו שלא יאכלו ירקות בלילה 
(שבת ק"ס):; המים חשבו לאמצעי היותר 
טוב ובטוח לעכל המזון, ולזאת אמרו: 
אכל ולא שתה מים אכולתו דם, וזהו 
תחלת חולי מעים (שם מ"א). כלל גדול 
היה להם כי לבריאות האדם נתוץ מאד 
ללעוס האוכל היטיב בשניו: דוק בככין 
(לעוס בשניך היטב( ותמצא (כת) ברגליך 
(שבת קט"ו). 

ההכרח לקהת אוכל אל פיו להחיות את 
נפשו כבר בימים הקדמונים לחיי האדם 
על פני האדמה היה קשור במושג הדת 
והאמונה. וכאשר שמו לבם למקור הטוב 
הנותן מטר על פני הארץ להרבות פרי 


תנובה הנחוצים מאד לחיי נפשם היו 
לבותיהם מלאות רגשות תודה וברכה 
להכח הנסתר והנעלם הזה. ובמה וכלו 


להביע את רגשותיהם אלה? אם לא בפרסם 
חלק מלתמם | לרעבים שאין להם במה 
להשקיט רעבונם, לכהן] העובד לפני ה' 
וגם להיוצר גופא בתור תודה על חסדיו 
המרובים. ובכן נתקדש בעיניהם מושג 
הקרבנות וענין הכנסת אורח!ם, ומזה 
גם החפץ והרצון לאכילה בצבור כמו שהיה 
המנהג בשפרטא, ואולי גם התוק לאכול 
את המעשר שני בירושלים דוקא היה לו 
איזו שייכות עם הענין הזה (ע"ע). רבים 
מהקדמונים נתנו כבוד אלהים להאש, 
מפני כי היא הועילה להם הרבה להכין 
המטעמים שותיי ראוום לאכילה וקפים 
לעיבול, גם הכשרון להכין מאכלים טובים 
הוה מכובד בעונ'הם ‏ מאד,: ובדבר. הזה 
הצמיונו ביחוד האנשים המכובדים ובפרט 
להכין מאכלי בשר. לפי המסופר בספרי 


הומירוס היוני, היו המלכים והנסיכים 
בעצמם מכינים מאכלי בשר לאורתיהם 
הנכבדים (עיין איליאדא א', 457). וגם 
אבינו אברהם רץ בעצמו אל הבקר לבחור 
עגל בן בקר רך וטוב להכין המאכלים 
לשלשת האורתים שבאו לנוח בצל קורתו. 


מאכלות אסורות 
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מאכלות אפורות. | חוקי. המאכל 
ה : שבתורת משה המה 
חלק גדול מתיהדות. החקירות על אדות 


מטרתם וכונתם של החוקים האלה היו 
מעולם ענין לרבים מתכמינו ומתכמי 
העמים לענות בהן. חכמים אחדים השתדלו 
להראות החוקים האלה שאולים 
ולקוחתים | מתוקי " המצרים, הפרסים 
וההודים ועוד (ראה פארפיר: דער אַב- 


כי 


סטין, 4, ז; רהאָדע: הייליגע זאַגע דעס 
צענד-אוועסטם, | 914, 105: באהלען 
בפירושו לויקרא י"ח). אבל השערות 


כאה בנויות על ופוד רעוע ימאד. הכל 
וודעים כי חקי המאכל של העטים 
הקדמונים עובד' האלילים נוסדו על 
האמונה בשתי רשויות, הנה שני כחות 
מתנגדים בהטבע ומשונים בפעולותיהם : 
פועל טוב ופועל רע. וכתבי קדשנו 
מתנגדים בכל וכל להאמונה הטפלה הזאת, 
ואיך יתכן לאמר, החוקים האלה 
בדתנו שאולים מדתי העמים האלה? 
חוקרים אחרים מתליטים כי מטרת הוקי 
המאכל שבתורתנו היא--שמירת הבריאות 
של עם ישראל. אבל גם הההלטה הזאת 


כי 


ציננה ‏ צודקת: = כו .5 המענון" בתורתנו 
במקומות המדכרים במאכלות אסורות 
יראה ויוכח, כי לא זאת היתה כונת 
התנרה בהם,. ובו | מה" "ענין. להבמוו: 
,והתקדשתם והייתם קדושים", הנמצא 


אצל אוהרת החוקים האלה, איך ובמה 
תתחלל קדושת עם ישראל אם ישתמשו 
במאכלים האלה? ועוד זאת, אם מטמעם 
שמירת הגוף אסרה התורה איזה בעלי 
היים לאכילה, למה לא הבדילה גם במיני 
הצמתים, יבין הארסיים המזיקים לגוף 
ובין המינים שאינם ארסיים ומביאים 
חועלת להאדם? ואם נפשך לומר כי 
מהצמתים הארסיים יזהר האדם בעצמו 
מבלי כל אזהרה מצד התורה מפני סכנת 
מות הכרוכה בעקב אכילתם, אבל לא כל 
הצמתים הארסיים היו ידועים להקדמונים 
והיה לה להתורה לתת סמנים בהם, כמו 
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שנתנה סמנים לעופות ותיות (וע"ד עץ 
הארז וחאזוב בטהרת חמצורע ואיסור 
כלאים בשדה וכרם ע"ע מצורע וכלאים). 
ישנם עוד חכמים המשערים, כי התורה 
אסרה לבני ישראל לאכולה אוזה מבעלי 
החיים מפני שבטבעם המה מביאים כחות 
מופריות רעות בקרב האדם, המשתיתות 
אה נפשו ואת מדותיו להיות נוטה אל 
הכעם והרצח וכרומה. אבל גם הטעם הזה 
הוא חלוש מאד, כי מדוע נאסר החלב 
והדם גם מבעלי תיים טהורים? 

גם שד"ל מתנגד לטעם איסורי אכילה 
משום שמטירת הבר'אות, שהר' הגמל 
הישמעאלים אוכלים אותו והוא להם מאכל 
טוב ואינו מזיק לגופם. ובן אמוזג מוסיף 
לאמר כי גם הסום רופאים מומתים 
מהליטים כו הוא מאכל בריא ומבריא את 
הגוף. ומפני זה מחליט שד"ל ואומר כי 
טעם האיסור הוא להבדיל את ישראל 
מהעמים, ולכן אם היו כל העמים מאמינים 
אחד היה באמת מותר לכולם וגם 
לישראל לאכול גם החזיר והשקץ והעכבר. 
אבל הדעה הנפסדה הזאת ראש פנת יקורת 
למיסדי דת הנוצרים ועל ידה הגידו לבטל 
תורת המעשים, כי חפצו לקעקע את כל 
הבירה, והתימא על שד"ל היהודי האמתי 


ר> 
-%ו 


בלב ונפש שלא שם לבו לזאת. שד"ל 
נותן עוד טעם למאכלות אסורות, והוא: 
כי בהנזר האדם מתאוות החושים יקנה 
עוז וגבורה רוחנית. אבל הטעם הזה 
איננו מבאר מדוע בחרה התורה אלה 


לטהורים ואלה לטמאים ולא צותה בפירוש 
להנזר ממותרות ולהסתפק במועט, אך 
בהכרחיות ואדרבה הננו מוצאים כי התו" 
התירה להרוג בקר ולשתוט צאן ולאכל 
בשר כאשר תאוה נפשו. 

ולזאת מסכימים אנחנו להטעם שוש 
בבע"ח מינים מהורום מצד עצמם. וטמאים 
מצד עצמם, והתורה אסרה את הטמאים כי 
בגי ושראל מצוו'ם לה'יות קדושים 
ונפרשים, ומטעם הזה אסרה גם מעשים 
אחרים שקשה עלינו כעת לדעת הטעם 


טמאכלות אסורות 
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לאיסורם, כמו ,לא תתגודדו ולא תשימו 
קרהה בין עיניכם למת". ולכן נמצא 
במקומות אחדים בתורה המדברים מאסורי 
אכולה | הבטו': והתקדשתם והייתם 
קדושים וגו', לא תאכלו כל תועבה... כו 
עִם קדוש אתה לה' אלהיך; אל תשקצו את 
נפשותיכם בכל השרץ השורץ על הארץ... 
והייתם קדושים כי קדוש אני ‏ ה; 
והבדלתם בין הבהמה הטמאה לטהורה.. 
והייתם לי קדושים. גם הרג"ו בפירושו 
לויקרא אומר: נצטוו בני ישראל להשמר 
מכמה דברים וממאכלות אסורות הגורמים 
שקוץ בדם שלא ווכל לקבל כח נשמתו 
כראוי (ולא משום שמירת בריאות הגוף). 
ולדעה הזאת נוטים גם דברי הראב"ע כי 
זה לשונו בפירושו על התורה (ויקרא 
ו"א): ולא תטמאו בהם, כי ידוע שהגוף 
הגאכל ישוב בשר כגוף האוכל ולא תשקצו 
את *נ פ שוגרת ו/ם.ם. .כיתי ו ניית םמ 
מטגנפות והמגואלות. 

ההקירות בכוונת וטעם איסורי אכולה 
היו מעולם ענין להכמים רבים לענות 
בהן. כבר חכמי אלכסנדריה החלו לתחקור 
ולדרוש בענין הזה. וסוף ההחקירות האלה 
רבים מהם בטלו לגמרי את 
האיסורים והתירו לעצמם לאכול את אשר 
אסרה התורה. נגד המהרסים האלה יצא 
פילון, הוא ידידיה האלכסנדרוני, במחאה 
גלויוה בספריו. התכמים האלה ביארו 
ופירשו את דברי התורה בענין הזה שהמה 
מרמזים למדות טובות ורעות; הטובות 
מרומזות בסמני טהרה, והרעות--בסמני 
טומאה, ואין להם שום ענין במעשה. על 
היסוד הזה בטלו ראשוני הנוצרים את 
כל איסורי התורה בעניני אכילה. ולזאת 
השתדלו חכמי ישראל להרחיק את עמנו 
מחקירה הואת. ר' !והנן בן זכאי אמר: 
חייכם אין המת מטמא ולא המים מטהרים, 
אלא אמר הקב"ה: חקה הקקתי גזירה 
גירתי ואי אתה רשאו לעבור על גזירתי 
(במ"ר י"ט). וגם ובים אחרים מתכמי 
ישואל הקדמונים אסרו את החקירה 


. - 
היה כו 
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| בטעטי המצוות. את חקותי תשטרו (המה) 
דברים שהשטן משיב עליהם ואלו הם: 
אכילת חזיר, ולבישת | שעטגז וחליצת 
יבמה, וטהרת מצורע ,ושעיר המשתלח; 
ושמא תאמר מעשה תהו הם, תלמוד לומר 
(את חקותי תשמורו) אני ה' הקקתי 
ואין לך רשות להרהר בהן (יומא פ"ז). 
בבלל 'נוכל " לאמרי יפ בשלש, מאות 
הראשונות להתיפדות דת הנוצרים אסרו 
חכמינו לחקור ולדרוש אחר טעם המצוות, 
כי בזמן ההוא היו הנוצרים מעיקים 
לושראל מאד בויכוחיהם, כ' חפצו 
להעבירם על דתם, אבל אחרי כן, כשתדלו 
הויכותים בין היהודים והנוצרים, התירו 


חכמינו לדרוש בטעמי המצוות (וע"ע 
טעם). 
מאָכלת שכין גדול. הקדמונים היו 


משתמשים במאכלת אך לשתיטה 
או לנתת לנתחים להכין הבשר לבישול 
או לחלק להמפובין לכל אחד חלקו, אבל 
לא כמו שמשתמשים בה בימינו, כו לכל 
.אחד מהחבורה בעת הפעודה מכיגים סכון 
מיוהד לנתת בו את הבשר לנתחים קטנים 
להביאם אל פיו. ‏ את המאכלת היו 
הקדמונים עושים על פי רוב מאבן 
(חלמיש צור). יהושע עשה חרבות צורים 
למול בהן את בני ישראל בגלגל. צפורה 
אשת משה לקחה צור למול את ערלת בנה, 
ובזוה הצילה את נפש בעלה משה מרדת 
שתת. אבל לבד המאכלת מאבן היו להם 
עוד סכינים ממתכות וגם כלים אחרים 
לתכלית זאת וכדומה, כמו: מספרים, תער 
הגלבים,' תער הפופר (פעדער-מעסער); 
יהודי קרע בתער הסופר את המגלה של 
ירמיהו לקרעים והשליכם אל האש, 
ומזמרות לכריתת ענפים לתקון האילנות 
(עיין ירמיהו ל"ו, 98). 
סכוני אבן וחרבות צורים מצאו במערת 
סענטעליאס הקרובה לב'ירוט. הנוסעים 
מספרים כי הבודואינים משתמשים גם 
היום בסכוני אבן לכל דבר וגם לכלי' זיון, 
והמה נושאים אותם תטיד עמהם תחובים 


מאכלת--- באפליה 


*למלחמה, ואז כאשר 
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באזוריהם. אורך הככינים האלה ביחד עם 


הבית יד הוא מן שמונה עד עשרה 
אינטשים. : 
מאמר. יהוראתר צונו, ,ואת טאמר 


מרדכי אסתר עושה (אסתר ב', 
0). השם הזה לקחו בני הגולה משפת 
ארמית, כי בספרים הראשונים לא נמצא 


דוגמתו. הרבים מזה השם הוא טאמרים, 
ובלשון | המשנה -- מאמרות: בעשרה 
מאמרות נברא העולם (אבות ה', 1). 

מאפל. דבר מחשיך, סתרת חושך: וישם 
0 מאפל ביניכם ובין המצרים 
(והושע כ"ד, 7). הוא הענן וההשך שהיו 


לישראל לסתרה מן המצרים בעת יצאו 
ממצרום (שמות י"ד, 90) (וע"ע עמוד 
ענן). 
מאפליה. אפל איום ונורא: ארץ מאפליח 
(ירמיהו ב', 81). השם יה בא 
בסופו להפליג הענין, כמו שלהבת יה, 
מרחב יה, למטרה זאת בא לפעמים גם כן 
השם אל, כמו ,הררו אל". 


מארב. מסתר לאורב אל אויב במלחמה. 

המערב היה אחת מתחבולות 
המלחמה בימים הקדמונים. בתחבולה 
הואת השתמש גם יהושע לכבוש את העיר 
עי, העיר השניה בכבוש הארץ. בספור 
הכבוש של העיר הזאת בספר יהושע (ת') 
מצאו המבקרים סתירה בין הפסוקים 3, 
4 ,והפסוקים 11, 1%. בהראשונים נאמר, 
כי יהושע לקח שלשים אלף איש מהעם 
וישימם לאורב להעיר ע', ובהאחרונים 
מסופר כי בחר אך חמשת אלפים וישם 
אותם אורב בין בית אל ובין העי. ולפשר 
הסתירה שערו כי בתחלה שלח לארוב 
שלשים אלף אוש, ואחר כן הוסיף לשלוח 
עוד חמשת אלפים להינת נכונים למלחטה 
עִם יוצאי העיר הראשונים, למען יאמינו 
כי אך מתי מכפר מבני וישראל יערכו אתם 
מלחמה, כאשר היה הדבר בפעם הראשונה, 
ויוסיפו אומץ לקרוא את כל יושבי העיר 
יצאו כולם להלהם 


וגיוח האורב ממחבואו ויעשה כלה את 5נו 
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עִי. אבל ההשערה הזאת לא ישרה בעיני 
מבקרים אחרים, כי קשה להאמין כי 
יהושע ישלת מחנה גדול בעל שלשים אולף 
אנשי חיל להתתבא ולארוב ולא ירא פן 
ירגישו יושבי העיר עִי בתנועה גדולה 
של מספר עצום אנשי תיל כזה, ולכן 
ישערו כי בכלל יצא יהושע להלחם עם 
בגי עִי רק בשלשים אלף איש, ומהם בחר 
חמשת אלפים לאורב, ודברי יהושע 
בפסוקים הראשונים: ,ראו אתם אורבים 
לעיר", מכוונים לא לכל השלשים אלף 
איש של הצבא, כי אם אך לחלק הנבחר 
לאורב, הם חמשת אלפים הנזכרים בפסוקים 
האחרונים. 
מארה. עיין עורק קללה. 
מבדלות. בשם הזה מכונות הערים אשר 
נפלו בגורל לבני אפרים בתוך 
נחלת מטה מנשה (יהושע ט"ז, 9). הערים 
האלה היו מתפות ואילך ונקובות בשם 
בספר דברי הימים א' (ז', 99), והן בית 
שאן ובנותיה, תענך ובנותיה, מגידו 
ובנותיה, דור ובנותיה, ונקראו מבדלות 
או מובדלות מפני שנבדלו ונפרשו מנחלת 
מטה מנשה לבני אפרים. ויש אומרים 
שנקראו מבדלות מפני שהצטיונו בטיבן 
ובמעלתן משארי הערים שבנחלת מטה 
מנשה. 
מבוא. מקים שדרכו נכנפים לאיזה מקום, 
כמו: אל מבוא השלישי אשר בבית 
ה' (ורמוהו ל"ח, 14). מבוא העיר 
(שופטים א', 94). מבואות ים (יחזקאל 
כ"ז, 8). במקום בוא האניות אל החוף. 
גם פאת מערב נקואת מבוא השמש, 
הוא מקום שקיעת השמש בנטות היום 
לערוב, כי לדעת הקדמונים תרד השמש 
דרך צד המערבי לאוהלה מתחת הים 
להנפש מעמל דרכה בהמשך היום, ובדרך 
הזה ביארו מדוע בלילה המעינות חמים-- 
מפני השמש בחומה תעשה אותם 
פושרין בשכנה באהלה תחת המים (פסחים 
צ"ד). והדעה הזאת מרומזת גם בדברי 
המשורר: לשמש שם אוהל בהם, והוא משל 


כו 


|08 


אל קצות המזרח והמערב, כי השמש בבואו 
ובצאתו דומה לאיש שיכנם לעת ערב 
באהלו ללון ובבקר ישוב ויצא לפעלו ואז 
ידמהו המשורר לתתן היוצא מחפתו 
וישיש כגבור לרוץ אורת (תחלים י"ט, 
8 
מבּול. לפי המסופר בתורח (בראשית ו', 
9'), הביא ה' מבול מים לשחת כל 
בשר אשר על הארץ מפני רוע מעלליהם, 
כי מלאה הארץ המס. ואך על ידי נס 
נשארה משפחה אחת בתיים, משפחת נח, 
וָגם. זכר ונקבת' מכל מונו בעלי .חיום 
שונים שנמלטו ממי המבול בתבה (ספינה) 
העשריה. על "ידי נת בדבר ה<. כל ענין 
השחתת הארץ ויושביה על ידי המבול 
והצלת משפחת גת ובעלי תחיים שונים 
עשה על ידי היוצר והמנהיג את העולם 
באמצעות חוקי הטבע הנכונים תמיד למלא 
את פקודי בוראם ו'וצרם, בלי שום 
אמצעות דברים !וצאים מגדר הטבע. 
המבול בא על ודי גשם שוטף, מעינות 
תהום נסגרו, וארובות השמים נפתחו עד 
אשר נמתו מן הארץ כל נפש חיה, לבד 
הנמצאים בהבה. ‏ וגם לאחר המבול 
השתמש הבורא ברות טבעי שהעביר על 
הארץ ליבשה (ח), כמו שנאמר במקום 
אתר: עושה מלאכיו רוחות וגו' (תהלים). 
ממלכת הצמחתים לא נשחתה, כי היא לא 
חטאה נגד ה'. ולזאת כאשר יבשו המים 
על פני הארץ מצאה היונה עץ הזית 
שלא נשחת ממי המבול וטרפה עלה אחד 
ממנו והביאה אותו אל נת, ועל ידי זה 
נודע לו כי קלו המים מעל הארץ. ההערה 
הזאת איננה מקטינה את יכולת הבורא, 
כי לפי השקפת כה"ק כל מעשו היוצר 
בעולמנו המה על ידי כחות הטבע וחקיהם. 
ובכן אין אנו מביטים על מעשה המבול 
כעל הגדת ההמון, כי בלי ספק אירע 
מהפכה כזאת בזמן מן הזמנים, כי הגדה 
כזאת היתה ידועה לבל העמים הקדמונים: 
להמצריים, הכלדיים, היונים, הפקיטים, 
הקלטים וגם ליושבי אמרוקה הקדמונים, 
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קמעקסיקאנים, הפערואנים ויושב' האיים 
בדרום אטריקה ובים תשוקט. (וחרוצה 
לדעת פרטי הדברים האלה יקראם בספרו 
של בראואנט ‏ ,אייכשענט מיטתאָלפָגו" 
(מיתולוגיה הקדמונית) ובספרו של האר- 
קילירט, שאסף את כל ההגדות שמצא 
אדות המאורע ההוסטורי הזה בון עמים 
שונים). 

אבל ההגדות אונן מספוקות לאמת את 
הספור הזה ולחתום אותו בתותם מאורע 
היסטורי ומעשה שהיה. כו תכונת ההגדות 
על פי רוב להעטיף גרעין קטן של מאורע 
היסטורי בקליפת עובדות רבות ולוד!י 
הדמיון עד שקשה להבדיל בין הגרעין 
והקליפה. ולזאת מצאנו לנחוץ להשען על 
דברי תכמי הגעאָלאָגיע, המה החוקרים 
על תכונת הארץ ועל המהפכות שעברו 


עליה, | המתליטים על פי | תוצאות 
הקירותיהם בענין הזה כי באמת אירע 
מאורע כזה בקורות הארץ, וחקירותיהם 


אלה בנויות על יטודות נאמנים וחזקים, 
שאין להרהר אחר'הם. אבל גם חכמי 
הגעאָלאָגיע לא מצאו סמנים באדמה שוורו 
כי הוה מבול מים שהציף את כל חלקי 
העולם, כי אם באיזה חלקים באדמה. ואולי 
לזה מרמזות הגדות רבות בון עמום שונים 
המספרות כי המבול אירע אך בארץ שושבו 
הם בה, ואחרות מספרות להיפך, כי המבול 
ירד אך בארצות אחדות ולא בארצם, 
והגדה כזאת נמצאת גם בתלמוד (זבתים 
קו"ג), המספרת כו לא ירד המבול בארץ 
ושראל. גם השומרונים מאמונים כו על 
הר גריזים, ההר הקדוש להם מפני כו הוא 


חר הברכה, לא ירד המבול: ,,טורא בריכתא 
דלא טף במוי דמבולא." ולפי דברי החכם 
ד"ר פאי כמיטה בספרו: ,די געאַלאָגיע 


הזה סותר למה 
השחית כל בשר 
צאנו לפעמים 


8 
אנן הו בובעל / אזן הדב 
שמפופר בתורה שהמבול 
אשר על הארץ, כו תתורה 
הבטוי ,כל הארץ" אך על חלק מהארץ; 
כמו: \ והרלב שק טי ובל הארץ; 
וכל הארץ באו מצרימה לשבור אל יוסף 
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[ ה 


- 


= 


ול 
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(בראשית מ"א, 56, 571). ולבד זאת לפי 
השערת איזה חכמים מין האנושי לא 
התפשט עוד בימים הקדמונים האלה על 
פני כל הארץ, כי אם התישב אך בתלק 
מצומצם באזיה. 

מבקרים רבים מסכימים לההשערת 
הואת, כי לדעתם און שום אפשרות להבה 
כתבתו של נה, בעלת שלש מאות אמה 
בארכה, -חמשים אמות ברחבה ‏ ושלשים 
אמות בקומתה להכניס בתוכה כל מיני 
בעלי התיים שהיו ואשר תיים כעת על 
פני האדמה שנום שנים מהם, עם אוצר 
גדול למזון ומחיה למענם על זמן שנה 


שלמה, וגם לא היתה שום אפשרות 
לשמונה אנשים למפל במזנותיהם של כפ 
הברואים מדי !ום ב'ומו. עוד זאת. 
החוקרים והמבקרים חקרו ומצאו שכפ 


המימות שבעולם ביהד עם האויר הלת 
והרטוב שבעננים אין בהם די לכסות את 
פני כל הארץ במדה מרובה כזו שיכסו את 
כל ההרים הגבוהים תחת כל השמים ועוד 
חמש עשרה אמה למעלה מראשיהם. 
למעלה אמרנו כו ענין המבול היה ידוע 
לרבים מהעמים הקדמונים. זה הוא אך 
בנוגע לכלל הספור, אבל פרט' הספור 
משונים הם בכל עם ועם לפי אמונותיהם 
השונות ודרכי חייהם. למשל: בהטבלאות 
של האכדיים שמצאו החתוקרים, : שמהש 
שאב ביירוסי הכשדי את פפורו על דבר 
המבול, מסופר כי רוב האלילים שקנאו 
ח האדמה החליטו 
באספתם להשמיד את מין האדם ב!חד עם 
יתר בעלי החיים מעל פני האדמה. וכאשר 
נודע הדבר לאליל וה עָא, גילה הסוד 
הזה לאהוב נפשו סיטנאפיסטי, ויעץ לו 
להכון לו ספינה גדולה או תבה, להמלט 
מהמבול מים אשר החליטו האלילים שונאי 
הבעלי תיים להביא על הארץ. בתחלה 
היה הדבר הזה לצחוק בעיני סיט-נאפיסטי 
לבנות ספינה על היבשה, אבל לאחרונה 
שמע לעצת עא והחל לבנות ספונה גדולה, 
וכאשר נגמר בנון הספינה החל להביא אל 


פנו 


החפ 
וה- 


2 


תוכה את כל עשרו בכסף ובזהב, וגם אוכל 
למכביר ויין ושכר, עבדים ופילגשים, 
ורבים מאנש! דורו ביחד עם חיות השדה 
ועוף השמים. בבנין הספינה עזר לסיט- 
נאפיסטי אלהי השמש, וכאשר פערה 
גוואה התחוללה על הארץ והביאה עמה 
מבול מים על הארץ נפל פחדה על כל 
האלילים ונמלטו בלם לשמי מעל, 
משכן האליל אנו, אבל גם שם חרדו ורגזו 
מפחד הסערה הנוראה וגעו כולם בבכיה 
האלילים עם נשותיהם. האלילות. ששה 
ימים וששה לילות לא חדל המבול והפערה 
מלעשות שמות בארץ, ואך ביום השביעי 
באה מנוהה, וסיט נאפיסטי הפיר את 
מכסה הספיגה ושלה את היונה לראות 
הקלו המים מעל הארץ, אבל היונה שבה 
אליו כ' לא מצאה מנוח לכף רגלה, ואחר 
כן שלחה צפור אחרת, וגם ה!'א שבה 
ומאומה לא הודיעה, ולאהרונה שלחה את 
העורב, ולא שב אליו עוד. סיט"-ניפיסטי 
בנגה מזבת והעלה עליו עולה וכל האלילים 
הקיפו את המזבת כזבובים להרית את 
ריח הניחוח של הקרבן. ואך האליל בל 
לא חפץ להריח בריח הקרבן, כי חרה אפו 
בסיט"נאפיסטי | שהפיר עצתו וחפצו 
להשמוד את כל החי מעל פני האדמה, ולא 
הניח לשום בריה לצאת מן התבה, ואך 
האלול עְא הרגיע את רוחו באמרו: הלא 
אלוה האלילים אתה ולא יבצר ממך לכלות 
חמתך באדם שנוא נפשך, כי הרבה שלותים 
לך, הלא תוכל להשמיד את האדם על ידי 
רעב, חיות רעות ומגפה. חמת בל שככה, 
ובא אל התבה וכרת ברית עם סיט נא- 
פיסטי והבטיה לו כי מעתה יתיה ביהד 
עִם האלילים חיי נצח בשמי מעל ואשתו 
עְמו. לאות הברית הזאת ברא אנו אלהי 
השמים את הקשת. 

גם בדבר הידיעה שבאה להאדם אדות 
המבול והעצה להמלט ממנו שונים הם 
הספורים בעמים שונים. על פי רוב הודיע 
ואת להאדם איזה אליל. אבל ישנם עמים 
המפפרים כי בעלי היים שונים הודיעו 


מקום 


0 


זאת להאדם. ההוד'ם בצפון אמריקה 
מספרים כי כלב אחד הודיע לאדונו על 
דבר הסכנה המרחפת על האדם ממבול מים 
המתעתד לבוא. יושבי פערו מספרים כי 
עדרי צאן הודיעו מזה לרועיהם: העדרים 
הפכו פניהם למעלה והביטו אל הכוכבים 
בפנים זועפים מלאים יגון, ומזה הבינו 

ועִים לשאול את הכוכבים, ואלה הודיעו 
להם פשר דבר. 

הסבה שהביאה את המבול על הארץ 
בספורי העמים 
התורה מספרת כו מין 
האדם חטא מאד והשחית כל בשר את דרכו 
על הארץ, וביחוד מפני החמס שעשו אוש 


ויושביה גם הוא משונה 


לרעהו. יושבי האי בארנעא מספרים כי 
בא המבול בגלל החטא שהמיתו בני. אדם 
נחש גדול ואכלוהו להשקיט רעבונם. 


אחרים מספרים מפני כי הפרו את השבועה 
לבלתו- הפות. דב מצגון; ‏ ובבו 
האדם המ!תוהו ואכלוהו. בני אזשוביים 
מספרים גבור אחד שתשב את עצמו 
לאלוה המית את מלך הנחשים אשר במים, 
מפני כי הוא הרג את זאבו הקטן שהיה 
אהוב. לו מאד. יושבי האיים ליווארד 
נותנים הסבה למי המבול מפני כי איש 
דיג אחד פגע בכבוד אלהי המים: הוא פרש 
מכמורת במקום קדוש, מקום משכן אלול 
המים והאליל נלכד במכמורת והדיג מרט 
את שערות ראשו, ובזה העיר את חמת 
האליל שלקח נקמתו מכל בני האדם והביא 
מבול לעולם. ועוד הבלים רבים כאלה 
הננו רואים כי בכל הספורים לבד בספור 
התורה אין בהם שום רעיון מוסרי (ועיין 
אררט, נח, נפילים, קשת). נפלא 
מאד המטבעות לעיר אפמיה לעם הפריגים 
מראשית המאה השניה למה"נ, שעליהם 
חרותה תבה צפה על פני מים כבירים, 
ומתוכה נשקפים פגי אוש ואשה. על גג 
התבה יושבת צפור, ועוף אחר מעופף אל 
התבה ובפיו ענף עץ. בקרבת התבה עומדים 
איש ואשה וכפיהם פרושות לשמים. על 
התבה חרות ברור היטב השם ,נת". 


כו 


ערבו: 


8( מכוסה 
מבוסתה. מרמס האויב במלחמה, ‏ יום 

מחומה ומבוכה ( ישעיה ב"ב, 5), 
גוי קו קו ומבוסה (שם י"ח, 9, 7). עם 
שכל מדרך כף רגלו הוא מבוסה לאויביו 
(ש"ב). ביאורי המבארים לקחו מעל 
המליצה הזאת כל הדרה. 


מבינים. בשם הזה נקראו חבל לויים 

בימי ואשוהו (דהו"ב. ל"ה, 
8), שתעודתם היתה להבין לכל ישראל 
תורת ה. חקיו ומשפטיו, ובגלל זאת נקראו 
הלוים האלה גם כן ,קדושים לה'". 
להלוים האלה צוה יאשיהו שיתנו את 
ארון הקודש בבית אשר בנה שלמה בן 
דוד מלך ישראל. הדברים האלה הם קשו 
ההבנה. רש"י מפרש ‏ כי מפני שמנשה 
העביר את הארון וישם פסל תחתיו (שם 
ל"ג), לפוכך צוה יאשיהו להשיב את 
הארון למקומו, וחז"ל אמרו שצוה ללויים 
לגונזו במקום נסתר ונעלם שהכין שלמה 
למענו, כו ראה ברוח הנבואה שסוף הבית 
להחרב והכין מקום לגנוז בו את הארון 
המב פד תבות הבתרה): ‏ אבל 
יובל להיות כו בעת בדק הבית הפורוהו 


הכהנים והלוים ממקומו ואחר' ‏ אשר 

נשלם בדק הבית צוה יאשיהו להשיבו 

למקומו. 

מכוע. מעין נובע, ובמליצה על מקור 
התיים, ותשבר כד על המבוע 

(קחלת "ב 6).: רשו פורש:. זוה הכרם, 

שהיא ‏ עבה ונבקעת במותנ. המשל 


בשלימותו הוא עד אשר לא ירתק חב5 
הכסף ותרוץ גולת הזהב, ותשבר כךד על 
המבוע ונרוץ הגלגל אל הבור. ואף שלא 
נוכל לכווין את כל מלות המשל בפרט עם 
עניני הנמשל, הנה כן דרך המליצה 
להוסיף דבר'ם במשל אף אם און להם 
ענון מווחד בנמשל. ודבר זה ידוע לבעל! 
השיר והמליצה, ואף במשלי הנביאים כתב 
הרמב"ם ז"ל בהקדמתו לספר המורה, כי 
משלי הנבואה הם על שני דרכים: ‏ יש 
מהם משלים שכל מה מן המשל תורה על 
ענין מה, ויש מהס שיהיה כל המלות מגיד 


מפושים 4 
על כלל העגינים שבנמשל, ויבואו במשל 
ההוא דברים רבים, אין כל מלה מהם 
מוסיפת ענין במשל אבל הם.ליפות המשל 
וסדר הדברים בו או להפליג בהסתיר 
הענין הנמשל וימשכו הדברים כפי כל מה 
שראוי בגלויו של המשל ההוא ‏ ע"ש 
(מ"ז). 


מבוקה. ענינו התרוקנת על ידי בוקקים 
או אנשי חיל של השונא. ובזה 
הוא נבדל מהשם בוקה שקדם לו בנבואתו 
של הנביא נחום האלקושי על מפלת נונוה 
(נתום ב', 11). כו בוקה ענינו. רוקנות 
סתם (עיין רש"י) ומבוקה הוא התרוקנות 
על) ודי היל האגיב, [הואה ילתר ה הוק 
מבוקה, כי הבדל רב בין העיר שנתרוקנה 
מאליה שעזבו אותה יושביה מפחד האויב 
ובין העיר שנתרוקנה על ידי צבא האויב 
ששרי הילו נתנו להם הרשות לבוז בז 
ולעשות שמות בעיר ככל חפץ לבם. 


מבושים. אברי הבושה לזכר, אשך, הש 

הזה נזכר אך פעם אחת בכה"ק: 
כי ונצו אנשים יחדו וקרבה אשת האחד 
?להציל את אישה מיך מכהו ושלחה ידה 
והחזיקה במבושיו וקצותה את כפה לא 
תתוס עינך (דברים כ"ה, א', 19): חו"ל 
פורשו כי העונש לקצות את כפה אוננו 
חוא עונש ממון : (ב"ק 
. ולמדו זאת מהנאמר בעונש הזה לא 
ודברים כאלה ממש נאמרו 
בלינכש עדים זוממין, מה להלן ממון אף 
כאן גמין. אולם התנא קמא בספרי לקת 
הדברים כפשוטן ולא בממון, וכפי הנראה 
ס"ל להתנא הזה כי גם העונש עין תחת 
עִין הוא כפשוטו, אך יען שאין לאשה 
מבושים לכן צותה התורה לקצות את כפה. 
חז ל חלקו. בזה. בין' אם. יכולה' להצול 
את אישה ע"י דבר אחר לאם אונה יכולה 
להצילו אך על ידי דבר זה, באופן הראשון 
הטילו עליה עונש תמור, מפני שהוא 
חציפות גדולה לאשה לעשות מעשה כזה, 
אבל אם אינה יכולה להצילו ע"י אמצעי 


אם 


0% מבחר--מבצר 


אחר א'ן עליה שום עונש (עיין ב"ק 
צח). 
מבחר בן חגרי, אחד מגבורי החילים אשר 
לדוד, כפי הרשימה המובאה בדה"י 
א' (ו"א, 98) .שם הגבור הזה לא נזכר 
בין שמות הגבורים אשר יחשוב כותב 
פ' שמואל ב' (כ"ג). גם במספר הגבורים 
של דוד וש הבדל בין כותב של שמואל 
לבעל דהי"א. הראשון חושב שלשים 
ושבעה גבורים לדוד, והשנ' -- ארבעים 
ושבעה. 
מבּט. שם בעל שת' הוראות. ההוראה 
האחת היא: תוחלת ותקוה לעזרה: 
הוביש מבטה (זכריה ט', 5). והשניה 
הנוחה על הגוף שמיתלים לו, ובושו מכוש 
ובטם (ישעיה כ', 5). הנה כה מבטנו 
שר נסנו שם לעזרה (שם 6), שכוונת 
הנביא בזה על מצרים וכוש. 
מבטא. מוצא שפתי פי איש. חוב מוסרי 
הוא על פי התורה על כל אוש 
לקיים את דבריו, כמו שנאמר: מוצא 
שפתיך תשמור ועשית (דברום כ"ג, 94). 
אבל הנשים שהן ברשות בעליהן, וגם 
מפני שדעתן קלות רק אז מחוייבות 
לקיים מוצא שפת!הן אם יסכימו בעליהן 
למבטאן, כי לפעמים ימוטו רעה על כל 
בני הבית במוצא שפתיהן, ולכן 
התורה ורשות להבעלים להפר את נדרי 
נשותיהן בעת נודעו להם (ועיין ערך 
נדר). 
מכני 


ותית 
-וושון 


החשת!. שם אחד הגבורים אשר 
לדוד (ש"ב, 98). ובמקום אחר נקרא 
הגבור הזה' בשם פבכי (שם ב"א, 18: 
ודהי"א י"א 99). ושם מפופר עליו כי 
הכה את סף אשר בילידי הרפה. ‏ קשה 
כעת לדעת סבת השנו' הזה. ונוכל לשער 
כי משני השמות האלה האחד הוא שמו 


העצמי והשני הוא כנויו, ושני השמות 
מורים על חזקו וגבורתו," כ' שניהם 
מוכבים עִם השם יה בסופם ותמונתם 


בשלימות היא: מבן-יה או סבך-דיה, וידוע 
כִי הוספת השם יה לשם עצם מורה על 


606 


חוזק בלתי רגיל כמו השם שלהבת-יה, 
המוורה שלהבת גדולה מאד. ואם יש אמת 
בההשערה הזאת נוכל עוד לשער כי שמו 
העצמי היה מבניה, כלומר בנין גוו היה 
חזק מאד, ונקרא בכנוי סבכיה על שם 
המאורע שנאחז בסבך חזק של המלחמה עם 
אחד הגבורים סף הייתר מצויינים 
מילידי הרפה. 
מבצר. עיר בצורה מוקפת חומה, ובדטיון 
מלוצי יאמר ה' לנגביאו ירמיהו 
(א', 18) ,,נתתיך היום לעיר מבצר", לבפ 
יובלו לנגוע בך לרעה. אם כי מקומות 
אחדים בכה"ק מורים כי כאשר הלכו בני 
ישראל בימי יהושע בן נון לכבוש להם 
נחלה היו בארץ בנען ערים גדולות 
ובצורות בשמים (דברים מט', ועוד באיזה 
מקוניות) בכל זאת נוכל לשער כי מספרם 
אז היה לא רב .כי בימי השופטים לפנו 
מלך מלך בבני ישראל הננו מוצאים כו 
כאשר גברה וד מדין על ישראל עשו להם 
אלה האחרונים מנהרות בערים, מערות 
וגם מצדות, מזה נראה כי ערי מבצר היו 
ועטות מאד. כן היה הדבר גם בימי שאול, 
כאשר הצרו הפלשתים לישראל התחבא העם 
במערות, בחוחים, בספלעים, בצריתים 
ובבורות (ש"א י"ג)), ולא בערי מבצר, כו 
לא היו להם אז, או היו מעטות מאד. ואך 
בימי המלכים התחילו לבצר את הערים 
במקומות רבים, כי באמת תכונת הארץ 
עם הרריה היתה מסוגלת| מאד לבנין 
מבצרים. 
חומות המבצרים היו עושים מאבנים 
או מלבנים שרופות בחום השמש. קיר 
ההומה היו בונים על פי רוב לצד ההר 
המוצב ובלתי משופע. אולם אם לא היה 
צד מוצב בהר היו עושים חל עמק עמוק 
או חומה לחומה להניא ולהפריע את 
האויב לגשת אל קיר חומת העיר. לשומרון 
היה חל הידוע בשם חל יזרעאל (מ"א 
כ"א, 98), וגם לחומת ירושלים היה חל 
כמו שנאמר ויאבל חל וחומה (אוכה ב', 
68. על חומות וירושלים בנו בטקומות 


7 
אחדים מגדלים ומעקות משפודי ברזל 
להניא את האויב מלעלות על החומה. 
ואולי ירמז על זה הנביא ירמוהו 
במבטאו: עלו בשרותיה ושחתו... הפירו 
נטמישותיה כי לא לה' המה (ירמיה 
ה', 10). על החומות ‏ היו" מעמידים 
חשבונות (אינדזשענס) לירוא בחצים 
ובאבנים גדולות על תחיל האויב (דהי"ב 

ב ומר 


האמצעים ללכוד| ולכבוש מבצרים 
וחומות עיר היו שונים. על יהודה המכבי 
מפופר כי כאשר צרו הוא ואנשי תילו 
על העיר קפפין הבצורה מאד רצו בכל 
מאמצי כחם במסירת נפש כפראי יער על 
חומותיה ומגדליה וילכדו אותה בעזר ה', 
כאשר לכדו לפנים בנו ישראל את יריחו. 
ובאמת יש מבארים הנס של נפילת חומת 
וריחּ תתתיה בדרך מבעי, כו נפל לב 
אנשי יריהו ונמוגו מפחד בני ישראל 
ומיהושע שר צבאם ולא יכלו להגן על 
התומה כאשר נגשו בני ישראל " בפעם 
השבועית בחוזק יד לכבוש את המבצר. 
לפעמים היו מציתים אש בשערי העיר, 
כאשר עשה אבימלך למגדל הנקוב בשם 
צריחיבית יאל ברות?, \ ולמגדל ,שכם 
(שופטים מ", 48--5%). בימי דוד, כאשר 
צרו בני ישראל על אבל בית מעכה מצונו 
בי יואב ואנשי חילו שפכו פוללה (הר 
תלול מסביב העיר) שלא יוכלו הנמצאים 
במצור לצאת מן העיר ולהביא אל תוכה 
אוכל, ובכן יהיו מוכרחים להכנע לפני 
חיל ושראל. .יוכל היות כי עשו 'את 
האמצעי הזה אחרי שלא עלתה בידם 
לכבוש את החומה בחוזק ידים ובגבורתם 
(ש"ב כ', 15). את העיר -רבת בני עמון 
לבד יואָב על ידו שלכד תחלה את עור 
המים (שם ו"ב, 97). הארמים, כאשר צרו 
על שמרון, כפי הנראה ,הביאו חשבונות 
(מכונות) להרוס על !דיהן את חומות 
העיר (מ"א כ', 19). השונא שהביא את 
העיר במצור השתמש לפעמים במגונים 
גדולים או מחוצת *רועות (מסך), 


מבצר---מברת 
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שהעמידו מול חומת העיר הנצורה ומתחת 
להמגינים הסתתרו המורים בחצים להניא 
את הנצורים מלהגן על העור, ועל המגינים 
האלה ינבא ישעיה הנביא כי לא יעלה 
בידי חיל אשור להגישם קרוב לחומת 
ירושלים ,ולא יקדמנה מגן" (ישעיה 
ל"ז, 88). תחת הגנת המורים האלה היו 
מכינים אנשי החיל דרך פלולה להתקרב 
אל העיר ללכדה על ידי אולי הברזל. 


מבצר. פלד באדום שבו משל ‏ אלוף 
מאלופי אדום. ‏ ,אלוף מבצר" 
(בראשות ל"ו, 49). לדעת דיללמאנן מבצר 
הוא אחד עם סלע (פעטרא). היטציג 
משער כי מבצר הוא אחד עם בצרה היא 
העיר הנזפרת למעלה (שם, 88), שבה נולד 
יובב בן זרת, אחד מהמלכים שמלכו באדום 
לפני מלך מלך בבני ישראל, וקשה לעמוד 
על הדבר, כי שתי הדעות הנה אך השערות 
בלו בל ופוד. 


מבצר\: צזר: = שם' עור על צבול נחלת 
מטה בני אשר (והושע ו"מ, 
90 שיב ביר 7 ואון זה העיבר בור 
הנודעת בשם טורוס והשוכנת על חוףם 
ים התיכון בממשלת. פעניציען, כי לא 
נבנתה עוד בימי יהושע כאשר יגידו 
כותבי רה"י לממלכה הה'א, ומעולם לא 
נכבשה על ידי ישראל ושלום היה למלכי 
צור עִם מלכי ישראל תמיד, והעד הנאמן 
שתירם מלך צור היה בברית עם דוד 
ושלמה כמו שאמר הכתוב (מ"א ה, 19), 
ובכל זאת נאמר בשלוח דוד את יואב 
לפקוד את העם ,וובואו מבצר צור" 
(א"ק). 


מברח. שם קבוץ לאנשי חיל הבורתים 

משדה המלחמה כי כבדה עליהם 
יד האווב. | השם הזה נפגוש אך פעם 
אחת בכה"ק (יחזקאל י"ז, 91) בנבואתו 
על מפלת צדקוהו מלך !הודה. ויש נוסתא 
הגורסת במקום הזה ,,מבחריו" שהוא כגוי 
לגבורים (ע'יין דניאל ו"א, 15), וכפי 
הכראה היתה הגירסא הזאת לפנו התרגום 
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המכונה ,יונתן", כי הוא מעתיק במקום 
הזה במלת ,,גברוהי". 
1 מבשם: אהד מבני ישמעאל 
(בראשות כ"ה, 18), והוא 
אחד משני עשר הנשיאום מבני ישמעאל 
שהתישבו בחצי האי ערב. 
2) מבשם, מצאצאי שמעון בן יעקב. 
השם\ הזה נזפר בדה ו" (ד', 
95) ברשימת האנשים יוצאי חלצי שמעון 
בן יעקב. בין שמות האנשים של שבט 
שמעון נמצא עוד איש אחד הנקוב בשם 
משמע, כשם אחד מנשואי ישמעאל. יוכל 
היות כי בני שמעון, שביניהם נמצאים 
שטות של בני ישמעאל, המה אלה שעליהם 
מפופר בדהו"א (ף",\ 429) יכו הלבר: להר 
שעיר, ארץ קרובה למושבות בני ישמעאל, 
והתישבו והורגלו | להשתמש יגם 
בשמותיהם, כאשר השתמשו בנ! ישראל 
בשמות עמים אחרים שביניהם או קרוב 
להם התישבו. 
מן. ‏ שם כהונת הקדש לעם פרס ומדי 
ולבני בבל, עדת חובר' חבר, פותרי 
חלומות וחוזים בכוכבים על יד המלך. 
חב טג הנזכר בירמוה (ל"ט, 5) הוא 


*ץ 
שם 


םה 
שם, 


כהן 


הראש, כדוגמת רב פרים שהוא ‏ ש 
הסריסים, שנזכר לפני זה שם, או רב שקה, 
שהוא שר המשקים. לפי עדות העראדאט 


.(א', 101) ופליניום (היסט. נאט. 99) 
היו המגים שבט אהד מששת השבטים של 
המדיים, והמה המגיים היו להמדיים כעין 
שבט הלוי של בני ישראל, כי גם להם 
היו נתונים עניני האמונה ויתר הידיעות 
הנחוצות לחכמום העומדים בראש העם. 


כמו חכמת הכוכבים. והרפואה ועוד. 
ובגלל זאת היו מכובד'ם מאד בעיני 
העם, שמסר להם הכח והעוז להיות 


מנהוגיהם שיצאו ובאו לפניהם, כי כת 
מושלוי חעם לפנים נוסד על פי רוב על 
ידיעת חכמות שונות. מובן מאליו כי 
גם בתכונת נפשם ובמדות'הם הצטיונו 
המגיים מיתר העם, כי לולא זאת לא היו 
מכובדים בעינ' העם, הנותן כבוד אלהים 


- 


מבשם 


1 
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אך לאיש אלהים. גם השם מג, שהוראתו 
,בהן", מורה שהיו מצויינים במדותיהם 
ובתכונת נפשם, כאשר היה הדבר במצרים 
ובבגי ישראל. 

ממצב המגיים בעת ממשלת המדיים נדע 
אך מעט. ואך כאשר התחברו המדיים עם 
הפרסיים אך אז נגלה כבודם לעיגי העטים 
והיו ידועים בין העמים הקדמונים בשם 
,חכמים עובדי אלהים". המגיים היו 
ידועים | ליודעי | עתידות ונסתרות, 
והשתמשו בזה באמצעים שונים: נחשו 
בגביעים או בכלים אחרים, דרשו אל 
המתים, ושאלו במים. ולבד זאת היו 
מלומדים לפתור חלומות וחזיוני לילה. 
המגיים השתדלו להיות נקיים וטהורים 
גם בגופם וגם בגלל זאת נחלו כבוד גם 
ממלכים ושרים גדולים, זהיתה השפעתם 
גדולה מאד על המלכים והשרום, ודבריהם 
היו נשמעים בעניני הנהגת המדינה והיה 
בכחם לפעמים להוריד מלכים מכסאותם 
ולהושיב אחרים תחתיהם (העראדאט ג', 
1). 

אבל מעט מעט ההלו המגיים לחלל את 
קדושתם ולהשתמש בהשפעתם הגדולה 
לטובת עצמם ולדרוך ברגל גאוה על ראשו 
העם והשפעתם החלה לרדת מטה מטה, 
העם דרש תיקונים בדת, ואז הופיע 
המחוקק של הפרפים הנודע בשם צארע- 
אסטר. על דבר הזמן שבו הופיע צארא- 
אסטער וקורות חייו הדעות שונות. לדעת 
וויענער (רעאל-ווערטערבוך) החל המחוקק 
המצויין הזה את עבודתו במאה השביעית 
לפני המספר הנהוג. ‏ לפי דבריו בצענד- 
וואעסטא (א', 49) לא בא לתת תורה 
חדשה כי אם להשיב עטרת האמונה 
ליושנה ללמד את העם החוקים והמשפטים 
הקדושים שכבר נאמרו מפי ארמוצד, אלהי 
האור והחכמה, אבל אבדו את קדושתם 
ותועלתם באשמת המג'ם כהני און שהתעו 
את העם בתורתם הכוזבה והנשחתה. ימים 
רבים נלחם עם מורי שקר אלה עד אשר 
עלתה בודו לכונן את עניני החדת על 


(1 


יסודות החכמה. האמת והצדק. כת המגיים 
ירדו ממדרגתם, השפעתם על העם פסקה. 
צאראאסטער הביא שנוים רבים בכל 

הכת ההיא: חלק אותם לשלש מדרגות: 
1) לומדים, 9) מורים, 5) וחכמים. 
ענוני הדת והאמונה ‏ מפר. אך 


המחלקות האלה, ובלעדם לא היה 


לשרש 


לופות 


1 

איש הזכות להתערב בדבר הזה. בידם 
מסר נוסה התפלות ועבודת הקודש בכלל, 
כי המה ידעו את המעשים הרצוים 
ומביאים נחת רוח לארמוזד אלה' האור 
העראדאט א', 188). המה ה'ו אנשי 
הבינים בין ארמוזד לנבראיו, כי אלוהם 


גלה חפצו ורצונו מה הוא דורש מנבראיו, 
ואך המה ה'ו רצונו. המה 
נבאו עתידות מאשר ובוא על הגוי כלו 
או על אנשים פרטים על ידי ידיעתם 
בתכמת| האוצטרולוגיה, | היא ידיעת 
העתידות על ידי הכוכבים. המגיים 
היו מן יושבי ראשונה 
הנהגת המדונהי היו נתתכים 
מוד כשעלה עמוד. השחר קמו המגים 
ממשכבם והחלו שורי קודש. אהר 
כן נגשו אל הקרבת קרבן התמיד. כבודם 
הוה גלול ‏ מאד. לא רק בעונו. העם, כו 
אם גם בעיני השרים והמלכים, שהשתדלו 
בכל יכלתם ללמד את בניהם חכמת המגיים 


משרתיו עושי 


%ר 
1=-- 


וכל ענוני 


על ודיהם. 


במלכות 


ריוור 
; =פו 


ולהביאם בסוד מסתריהם, וביתוד כבדו 
מאד את ידיעת החקים והמשפטים של 
עמי פרס ומדו. גם סדר העבודה לאר- 


מוזד אלהי האור, עם כל המנהגים הושנים 
בדבר הזה ה'ו מכובדים מאד בעיני העם. 
ולא רק החוקים והמנהגים בעניני אמונה 
ודת היו קדושים בעוני המדיים והפר- 
סיים, אם גם דרכ'י חייהם הפרטיים 
והצבוריים היו קדושים ומכובדים בעיני 
כל אוש המכבד את ארמודד. 

בומי קאמביזעס היו המגיים גם שופטי 
העם וכל עניני התברה בין איש לרעהו 
היו נחתכים על פיהם (העראֶָדאָט ד', 81; 
אסתר א', 19, כי חוקרים רבים מסכומים 
שאחשורוש בעל אסתר הוא קאמביזעס). 


כו 


מנג 


וו ו 
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השפעת האנשים האלה שהיו מכובדים 
בעיני העם, היתה גדולה מאד על הנהגת 
המדינה, והיה בכחם להתנגד לפעמים לחפץ 
ורצון של המושל ממשלה בלתי מוגבלה, 
והיו כעין פארלאמענט בממשלה קאָנסטי- 
טוציונית, אבל היו מקרים גם כן שרוח 
המושל והתנהג עמהם כחפצו, 
בלי הבט על מעמדם ומצבם הגבוה בהנהגת 
הממשלה העבש ל"ז, 99, ועיין דניאל 
ב 12): מושל כזה כפו לפעמים 
המגיים ראשיהם, מיראתם להעיר עליהם 
כל חמתו כן מצאנו שכאשר קאמביזעס 
מלך פרס תפץ לקחת לו את אחותו לאשה, 
שאל את פ' המגיים אם יש חק כזה אשר 
יתיר לו את האיסור הזה, והם ענו אותו, 
כו 0 כזה לא גמצא בדתי פרס ומדי, 
אבל ישנו הק שמתיר למלך לעשות כל מה 
שלבו - ברימסאן. פרינציפי פרס). 
כתבי הקודש מעידים לפי תומם על 
מצבם הגבנה של יים בעניני הממשלה 
ובכל זאת היו תלוים בחפיץ המושל ממשלה 
בו מוגבלה. | בדניאל (ב') מסופר כו 


נחה עליהם 


לפני 


מגי 


1-ו 


נבוכדנצר חלם חלומות נוראים ושלת 
[קרוא לחרמומים, " לאשפים, למכשפים, 
ולכשדים להגיד לו פתרונם, וכאשר לא 


יכלו למלא חפצו נתן צו להרוג את כל 
התכמים האלה. אין פפק החכמים 
ונקובים במקום הזה המה מדרגות שונות 
מכת המג'ים, כאשר יוורה על זה הפסוק ‏ 
בירמיה (ל"ט, 8), שתושב שם השרים 
השונים במלכות בבל ועליהם השר המכונה 
רב-מג, כלומר ראש המגיים. המשרה הזאת 


שכל 


היתה נכבדה | מאד ולנושאי המשרה 
השתחוו לפעמים ‏ גם המלכים היותר 
מפורסמים. כן יסופר בדניאל (ב', 46; 


9() כי אחרי שפתר לנבוכדנצר את חלומו 
מינהו ראש לכל חכמי בבל והשתחוה לפניו 
וצוה גם כן להקריב לו קרבנות ונסכים 
ונתן לו אלהים. המגיים היו נפוצים 
בכל ערי מדינת בבל, בהיכל בל היה להם 
מגדל מצפה לחקירת ולידיעת חכמת 
ותכונה. אבל בתכמה הואת היתה מעורבת 


כבוד 


<--ו 


ביניהם גם ידיעת האסטרולוגיה וגבאו 
עלדידיה עתידות העם וגם של אנשים 


פרטים (עיין ישעוה מ"ז, 9, 18; דניאל 
ב'). מעמדם ומצבם הגבוה המגיים 
בעניני הדת והמדינה נתנו להם האפשרות 
לדעת באמת מה שיקרה בקרוב ולהגיד 
ואת מקודם ולסמא בוזאת את עיני ההמון 
הפשוט. אבל מה שהודיעו להעם;, כי 
דבריהם ‏ בנויים על !פודי תכמתם 
וידיעתם בתכונת השמים היו דברים 
בדויים ולזאת בהמשך הזמן ירדו 
ממדרגתם ואמונת העם בהם ובתכמתם 
החלה לחלוש מעט מעט עד אשר פסקה 
לגמרי, כי שקר און לו רגלים. אכן 
מפלתם זאת לא היתה בפעם אהת, כאשר 
אמרנו, כי אם קמעא, קמעא, כי עוד 
בימים המאותרים של ממשלת רומי היו 
נמצאים ברומא מאמינים בשוטת המגיים 
והיו נוהים אחריהם. 

גם במצרים היתה חכמת המגים ושטתם 
ידועה ומפורסמת מאד, והשפעתה על כל 
עניני החיים היתה מרובה. גם שם 
'האמינו כי ישנם מבטאים ומלות שפועלים 
פעולה עצומה על כל כחות הטבע לשנותם 
לכל אשר יחפץ החכם המג; האמינו כי גם 
כחות העליונים, האלילים, נמצאים תחת 
פעולת המבטאים והמלות האלה. האלילה 
איזים היתה המושלת על כל עניני המגים. 
בשמה היו משתמשים להגן על המת שלא 
יאונה לו כל רע מצד השדים והמלאכי 
חבלה, בבואו לחסות תחת כנפי האלילים 
'בעולם העליון. גם עירבו את שמה כתוב 
על פתקאות בסמי רפואה שהכינו למען 


עזר 
-) 


החולים. ה. ערמאן מביא בספרו הנקוב 
בשם תו המצרום הקדמונום"" נוסת 
קמיעץ אחת שהשתמשו ‏ בה המצרים 


הקדמונים להגן עליהם נגד טרף התנינים 
(קראקאדילים). מן הדוגמא הזאת יראה 
הקורא כי המג המשבוע הודיע בעת ההיא 
כי הוא מלובש אז בעוז אלהי, והשבעתו 
מחויבת לעשות את אשר נוטל עליה בלא 
שום שנוי כלל. 


מנביש 


ידד היירי יקירו יר יררהה יהי הווהה הידוהה הההוהיהייייההיקוקה הההההההקייהה הייה קטחהיקהיקיההה-הההיווייהיהן ,ורדח 
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אנכי האל אָמון, ואתה מחוייב 
לעשות את אשר אני דורש ממך; 

אנכי האל אנהאה, הטלאך המות 
הנורא והמצויין; 

אנכי הנסיך, המושל על החרב.. 
העבערס מביא בספרו נוסת קמיע שהיו 
נוהגים המצרים לערב בסמי מרפא לחולים. 
שאנא, | זירים. המצויינת, 
הושיעגי מכל רע, מכל דבר אדום, מקדחת 
של אלולים זכרים ומקדחת של אלילות 
נקבות, הושיעני ממות, מכל פגעים רעים 
המתרגשי םלבוא עלי; כאשר הושעת 
וגאלת את בנך הארוס בעת אבוא באש 
ובמים." --- ידיעת המגים בחכמת הרפואה 
וביחוד בתכמת הנתוח היתה מעטה 
וחלושה מאד. הם האמינו כי כל גוף 
האדם מתחלק לששה חלקים, כל הלק נמצא 
תחת ממשלת שד מיוחד הממונה על החלק 
הזה. גבכן כל המחלות הנה תולדות מעשה 
שדים. ואחרי המות כל חלק מגוף האדם 
בא תהת השגחת אליל מיוחד הממונה 
לזה: האליל נוא הוא המשגיח על השערות, 
רע -- על הפנים, האטאר -- על העינים, 
אניטאר --- על השפתים. הציטאטים האלה 
מורים כי גם ענין הקמיעות הוא קדום 

מאד. 


המכשפה 


הארכנו מעט בעוך הזה למען לתת 
להקוראים מושג נאמן מחיי העמים היותר 
נאורים מהקדמונים, | אמונתם ומצב 
ידיעותיהם בחכמת הרפואה, וידעו ההבדל 
בדבר הזה ביניהם ובין עם ישראל, כי 
בכה"ק לא נמצא אף רמז לכל אלה 
השגעונות. 


מנפיש. שם עיר בנחלת בנימין. נזכרת 

בעזרא (ב50:/7).- בעיר, הואת 
התישבו 156 נפשות משבט בנומין בשובם 
מגלות בבל. מקומה כעת לא נודע. בין 
האנשים שתתמו על האמנה (נחמיה "", 
20) לשמור את תורת משה, נמצא אוש 
אחד בשם מגפיעש. אולי היה מיושבי 
העיר הזאת. 


0% 


מנבּעת. כובע גבוה לראש . הכהנים 

המשנים (שמות ב"ט, 9). המגבעת 
היתה עשויה מבד לבן, כמן המצנפת של 
הכהן ה אולם המצנפת היתה כרוכה 
עַל ראשו, כאשר יורה השם מצנפת שהוא 
מלשון 0 וצנפך כדור (ישעיה) כעין 


הטורבאן של הערבים, והמגבעת היתה 
גבוהה, כמו שמורה השורש גבע מלשון 
גבעה (וע"ע מצנפת). 

מנד. לדעת ש"ב ענינו ברכה, ועל ההוראה 


הזאת של השם הזה מעיד הכתוב 
בברכת משה ישראל לפני מותו: 
מבורכת ה' ארצו ממגד שמים מעל ומתהום 
רובצת תחת (דברים ל"ג, 18), המתאים 
מלה במלה עם ברכתו של ועקב ליוסף; 
ברכות שמים מעל ברכות תהום רובצת 
תחת (בראשות מ"ט, 55). 


יור אררצ 
את שבטי 


מגדו, מגדון. עיר בצורה למלך כנען 

(והושע י"ב, 21; | זכריה 
ו"ב, 11), שהיתה אחר כן בתלקו של 
יששכר אבל נתונה ו 0 המנשה 
(והנשע ד 10 יתוא ד ,פ2). גם 
אחר שכבשו בני ישראל את ור הזאת 
לא עלתה בידם לגרש כלה משם את 


הכנענים, כי אם נשארו שם ושלמו מס 
למנצתיהם (יהושע ו"ז, 19-12; שופטים 
א', 98-08).| העיר הזאת היתה בחבל 
הארץ שבענא בן אחילוד היה בו הנציב 
מן שנים עשר הנציבים שכלכלו את המלך 
שלמה ואת ביתו כל אחד חדש בשנה (מ"א 
ד', 19), ושלמה חדש את חומות העיר 
הזאת שנשתתו מזוקן (כי העיר הזאת 
היתה עתיקה מאד, כו נבנתה. בומי טוט- 
מאזיס השלושי מלך מצרים. כפי המסופר 
במ"ב (ט', 97) מת אחזיה בעיר מגודו, 
אבל בדהי"ב 7(כ5"ב, 9)/ כתוב כי יהוא 
הביאו לשומרון והמיתו שם. ברק בן 
אבינועם נלחם עם סיסרא בתענך על מי 
מגודו, ונחל קישון גרף את ו חיל 
סוסרא ונטבעו במימיו (שופטים ה', 19, 
9). באשר עלה פרעה נכה מלך מצרים 
מלךד אשור אשר על נהר פרת והמלך 


מנבעת--מגדיאל 


0006 


יאשוהו יצא לקראתו למלחמה, המיתהו 
פרעה בבקעת מגודו (מ"ב כ"ג, 29; 
דהי"ב ל"ה, 92). הנביא זכרוה (ו"ב, 
1) מזכיר כי בבקעת מגידו הוה מספד 
מר וגדול מאד. אולי מרמזים הדברים 
האלה למספד ה!'הודים על מות מלכם 
האהוב יאשיהו. על דבר השם הדדרימון 
וְנפַר במקום ההוא בזכריה הדעות 
מתולקות. יש מהמבארים חושבים 
הדדרימון זה הוא מלך ארם (סוריא), כי 
גם הוא התאבל מאד על מות יאשיהו 
שמסר נפשו ללחום מלך מצרים שהיה 


כי 


ייר 


ע- 
גם שנוא נפשו של הדרימון. והיראנוד 
מוס מבאר כי הדדרימון הו שם עיר 


קטנה קרובה למגודו ויושבי העיר התאבלו 
מאד על מות מלכם היקר יאשיהו יוכל 
היות כי המלחמה הזאת היא הנזכרת גם 
כן בספרו של העראדאט (ב', 199), 
שהיתה | בקובת העיר ‏ מגדלום": 
העיר מגודו נזכרת בכה"ק איזה פעמים 
ביחד עִם תענך (יהושע ו"ב, 21; י"ז, 11; 
שופטים ה', 19; מ"א ד', 19; דהי"א ז'", 
9; תענך או תענוק הוא כפר קטן קרוב 
לעמק יזרעאל . העיר מגידו היתה ידועה 
בימי ממשלת רומה בשם לעגיה, והיום 
הוסב שם חרבותיה לשם ,לעדשון". 
מנדיאל. שם אחד מאלופי אדום. רש"י 
פירש מגדיאל זו רומי, וכן נמשך 
המנהג אצל הפויטנים לכנות מגדיאל בשם 
רומי. ולפי זה היתה רומי קולוניה של 
אדומים ובכן נשתרבב המנהג בימי הבינים 
לכנות רומי בשם אדום, עשו; מעט מעט ‏ 
התלו לכנות גם איטליא כולה בשם אדום 
ואחר כן כל ארצות המערב. ולעומת זה 
יכנו את ארצות המזרח בשם ישמעאל. 


אולי חפצו בזה לראות כי כל העמים 
הנאורים הם בני אב אחד, הוא אברהם. 
גם המחמדנים מאמונים ‏ כי היונים 
והרומאים המה יוצאי חלצ' ראום בן 


עשו. נפלא הדבר, כי בפרקי ר' אלועזר 
כתוב ,,אלוף עירם זו רומו", ומגדיאל 


לא נזכר. והדעה הזאת מתקבלת על הלב, 


מו 


כי בן באמת היתה נקראת העיר רומי 
בימים הקדמונים בין כל העמים עיר 
סתם, וכן וכנו אותה גם חז"ל בשם עיר 
סתם (עיין מעילה י"ז), וגם ירושלים 
היתה נקראת בשם עיר פסתם לגודל 
פרסומה, כמו שדרשו רבות'נו: ולא אבוא 
בעיר-- לא אבוא בירושלים של מעלה. 
עד שאבוא בירושלים של מטה (תענית 
ה') הרי ירושלים נקראת בשם עיר סתם 
וגם המחמדנים יקראו להעיר הקדושה 
שלהם בשם ,,מדינה" פסתם שענינה בלשונם 
שיר" 
מנדל. בנין גדול ונשגב למתפה מאויב. 
בבבל היה מגדל וראשו בשמים; 
בעיר תבץ היה מגדל-עוז (בראשות ו"א, 
4 שופטים ט', 51). מגדל נוצרים (מ"ב 
י"ז, 9) הוא בנין לצבא המשמרת (וואכט- 
טהורם). בשם מגדל נקראת גם כן בימה 
למקרא לפני העדה ,להשמיע בקהל את 
דבר ה'. עזריה הסופר עמד על מגדל עץ 
אשר עשו לדבר הזה (נחמיה ח', 4). 
מנדל-אל. היא עיר בצורה בנחלת מטה 
נפתלי (יהושע י"ב, 88). והיא 
על חוף המערבי של ים כנרת בקרבת העיר 
טבריה, ובמדרש איכה על פסוק בלע ה" 
(אופה/ ב" .5). מכונה \ בשםי מגדלאן. := ג' 
עיירות היה טימום | שלהם עולה 
לירושלים: כבול, שותין ומגדלאן. מקומה 
כעת לא נודע בדיוק. אייזעביוס מחליט 
כי תכונתה בין דור (לאנשורו) ובין עכו. 
אבל חלקו של נפתלי לא הגיע עד המקום 
הזה. 
מנדל גך. עיר בנחלת מטה יהודה (יהושע 
מזין, ‏ זם);: . ורשומה שם בוחד 
עִם הערים צנון והדסה. כל הערים תכונתן 
ומקומן כעת קשה להגיד. העיר הזאת היא 
אחת משש עשרה הערים שנחשבו בשפלה. 
מרשימת הערים האלה מצאו מקדה, 
גדרות, בית, דגון ונעמה בצפונה של 
השפלה; לכיש ועגלון לדרומה; פוכו, 
עדולם, עזקה וירמות במזרחה. קשה להבין 
מדוע נקראת העיר שהיתה בנחלת מטה 


מנדל---מנדול 


08 


יהודה בשם מגדל גד. יש מחכמי העמים 
משערים, כי השם הזה נתנו הכנענים 
יושבי הארץ לפנים לעיר הזאת מפני שהיה 
בתוכה מגדל או היכל לאליל האושר הנקרא 
בשם גד. געזעניום משער כי גד הוא 
הכוכב יופיטער. יש משערים כי מגדל גד 
היא העיר הנודעת כעת בין הערבים בשם 
מעדזשבעל העומדת במרחק שתים וחצי 
פרסאות לצפונה של אשקלון. בעיר הזאת 
נמצאים כעת לערך 1500 תושבים העוסקים 
במסחתר ואינם יודעים מחסור ומהם גם 
כן עשירים. בסביבות העיר הזאת נמצאים 
עצי זית ותמרים. 
מנדל: עדר: בקרבת בית לחם (בראשית 
ל"ה, 91), הוא מקום משגב 
ומחסה לרועים וגדרות צאן. וכן היה 
מגדל עדר כזה בקרבת הר ציון (מיכה ד', 
8), והוא הנזכר בתלמוד (קדושין ג"ה) 
,,בהמה שנמצאת מירושלים למגדל עדר." 
ויתכן כי היו בארץ ישראל מגדלים רבים 
כאלה. ואולי על מגדלים כאלה יספר 
הסופר במ"ב (ו"ז, 9) ממגדל נוצרים 
ער עיר מבצר. 
מנדול. עיר בקרן צפונית מזרתית לארץ 
מצרים ממערב לים סוף, בין גושן 
והים סוף, קרוב להמקום שבו עברו בני 
ישראל את הים ביבשה. לפי הכתוב בורמי' 
(מ"ד, 1; מ"ו, 14) התישבו רבים מבני 
ישראל אחרי חרבן הארץ על ידי נבוכדנצר 
בערי מצרים: במגדל, בתחפנחס, בנוף 
ובארץ פתרוס. גם יחזקאל בנבואתו על 
ארץ מצרים מזכיר שתי פעמים את העיר 
מגדול (יחזקאל כ"ם, 10; ל', 6), ונבא 
עליה כי תהיה לחרבה ביחד עם יתר ערי 
מצרים עד גבול כוש. הדרך המובילה 
מארץ ישראל למצרים עברה דרך העיר 
מגדול, שהיתה התחנה הראשונה מצד 
מצרים. אולם נוסע רומי מזכיר בספורי 
מסעותיו עיר מגדל אחרת יותר קרובה 
אל החוף, במרחק שנים עשרה מיל לדרומה 
של פעלוזיום, ויותר קרוב לשער כי העיר 
מגדול הזאת היא היא העור מגדול הנזכרת 
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בכה"ק. | נחוץ להעיר כי' במצרום היו 
ידועות גם ערים אחרות בשם מגדול. 
בלשון נפטיש (קאפטית) גמצאת עיר 
מגדול בשם ,,משתל" (בסגול תחת המ"ם 
ובקמץ תחת התיו), ושלש פעמים בא הש 
הזה תחת השם מגדל, שתי פעמים נזכרת 
תכונתה במצרים התהתונה (דעלתא) ופעם 
אחת במצרים הת!כונה, אבל המקומות 
האלה אונם מתאימים עם המקום מגדופל 
שבכה"ק. 
מנונ. שם מדונה הנודעת כיום בשם טו- 
טריה, היא ארץ גדולה ורהבה 
מאד, המשתרעת מצפון לארץ הודו וכינא. 
הסופרים הארמיום מכנים תמיד הארץ 
הזאת בשם מגוג. בספר האל-קאראן 
מסופר כי אלכסנדר מוקדון הקיף בתומת 
ברזל את כל ארץ מגוג לבל יפרצו יושביה 
את גבולם לשטוף בהמוניהם תבל ומלואה. 


בספור הזה עלינו להבין נין החומה 
הגדולה והנפלאה אשר בנו מלכבי כונא 


בין גבול ארצם לגבול ארץ טרטרוה. 
בספר והזקאל (ל"ח, 9) יזכר גוג ארץ 
המגוג נשיא ראש משך ותובל. בתורה 
לא נזכר השם גוג בין בני יפת ואך השם 
מגוג נזכר שם, ,בגי יפת גומר ומגוג 
ומדי וגו " (בראשית ו', 9), וותכן כי 
גוג היה שם כללי למלכו ארץ מגוג, כמו 
" השם פרעה למלכי ארץ מצרום, ואגג למלכי 
עמלק, ואבימלך למלכי ארץ פלשתים, 
וסופרי המסעות מספרים כי שם נשיאי 
טרטריה גם היום הוא חק הדומה בהברתו 
לשם גוג, ורבים מחכמוי העמים משערים 
כי ,,מגוג" הוא כנגי לעם הגאטען, שארצם 
היתה נקראת בשם ארץ השוטים (קיטהען 
לאנד) קרוב לקוטב הצפוני אצל מדונת 
דוסיה בחלק האזיה, ובימי טלמול הגוים 
(פעלקער-וואַנדערונג) התישבו באיטלוה, 
צרפת וספרד. | גם התלמוד הירושלמי 
(מגילה פ"א) מכנה מגוג בשם ,גותוא" 
זגם בתרגום רב ו!וסף לדברי הימים א' 
(א', 5) מעתוק מגוג ,,גיתייה" (א"ק). 
אולם חכמים אחרים מחכמי העמים 


מגוג 
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משערים כי ארץ המגוג היא לידיה (לוד) 
באזיה הקטנה, ומלכה היה נקרא בשם 
,גוגדיעס", ולחזק השערתם זאת מביאים 
ראיה מזה כי הארמענים יקראו לקאפע- 
דאציען שהיא באזיה הקטנה בשם גטיר, 
שהוא קרוב בהברתו לשם גומר אבי מגוג 
מבני יפת. יאזעפום (קדמוניות, א', 6) 
מכנה את הסקיטים בשם מגוג. אבל בשם 
ארץ הסקיטים ה!ו הקדמונים מכנים את 
כל הארצות הבלתי ידועות בחלק הצפוגי 
של אזיה. 

הנבואות בספר יחזקאל (ל"ח, 5; ל"ט, 
6) המדברות על דבר מלחמת גוג ומגוג, 
נתנו מקום לנבואות אחדות. שלא נכנסו 
בתנ"ך (בכה"ק) ונכנסו בספרים התצונים 
הידועים בשם אפקאליפסים, שהם חלק 
מאהפוקרופים (כתובים אחרונים, ע"ע). 
הנבואות המאוחרות האלה מנבאות כי 
לימות המשיח יפלו שדוד כל שונאי 
ישראל במלחמה עמהם ואז תכונן מלכות 
שדי בארץ,. והמלחמות הנוראות האלה 
וכונות בשם ,,מלחמת גוג ומגוג". אם 
נחקור בעין פקוחה על תכן הנבואות של 
יחזקאל, המדברות על: אדות המלחמות 
האלה, כי הוא מנבא, שאחרי שעם ישראל 
ישוב מארצות הגו'ם לאדמתו, שהיתה 
חרבה ושוממה ימים רבים ויצפה לשכון 
בטח בתוכה, יעלה עליו גוג נשיא ארצות 
הצפון, בחיל גדול ועלה עליו, אבל אלהי 
ישראל ישפוט אותו בדבר, בדם, בגשם 
שוטף ואבני אלגבים, ימטיר עליו ועל 
אגפיו אש וגפרית ואז יתגדל ויתקדש 
שמו הגדול, וידעו כל הגוים כי ה' אלהי 
ישראל הוא הבורא והמנהיג האמתי, ואז 
לא יסתיר ה' עוד פניו מבית ישראל 
וישבו לעולם לבטת על אדמתם. ובזה הוא 
נבדל משארי הנביאים שקדמוהו; המה 
נבאי כי בני ישראל ישובו מגלות בבל 
וישבו לבטח על אדמתם, ולא יוסיפו עוד 
בני עולה מן הגוים להרגיזם ממנוחתם. 
אבל יחזקאל שתי בבבל ונוכח לדעת כי 
מהפכה נוראה מתעתדת לבוא לעולם וזה 
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לא כבר נלחם קיאקסערס מלך מדי בהסקו- 
טים, שנמלטו מעבר להרי קאווקאז, אבל 
היו מכינים את עצמם למלחמה חדשה, 
וראה כי עמים ובים ישתתפו במלחמה 
הזאת והממלכות הקטנות הקרובות לחוף 
ים התיכון ובתוכם גם בני ישראל יסבלו 
הרבה מהמלחמה הזאת, נבא כי אם גם 
אחרי שישוב ישראל על אדמתו יעלו עליו 
אויבים מארצות הצפון וימיטו עליו רעות 
רבות וצרות, אבל סוף כל סוף יסוכך עליו 
אלהיו באברתו ויעניש את הגוים אשר 
ישללו מנוחתו ממנו. והדבר הזה נתן 
מקום לרבים מחכמי ישראל להגביל קיום 
הנבואה הזאת לזמנים שונים בימים 
מאוחרים. " בעלי התלמוד מגבילים זמן 
מלחמת גוג ומגוג לימות המשיח (שבת 
קי"ח), לדעת הרד"י מלחמת גוג ומגוג 
היא מלחמת היהודים עם הרומאים, אחרים 
ידמו כי היא מרמזת לנוסעי הצלב (וע"ע 
גוג, משך, ראש). 
מגור- מסביב. בשם הזה קוא ירמיהו 
הנביא בשם ה' את פשחור 
בן אמר פקוד נגיד בבית ה'.יום אחד לפני 
זה הכה פשחור את ירמיהו ויתן אותו 
על המהפכת אשר בשער בנימין העליון 
אשר בבית ה', בשמעו את ירמיהו מנבא 
רעה על ירושלים ועל יושביה יען הקשו 
את ערפם לבלתי שמוע את דבר ה'. המלים 
,מגור מסביב" נפגוש גם כן במקומות 
אחרים מכה"ק (תהלים ל"א, 14; ירמיהו 
1 בי 10 מלו, פס מ7ם, 90; איכה 
ב', 99). השם מגור במקום הזה מורה 
על מושג פחד ובעתה, וכן הוא הוראתו 
בכל המקומות שהבאנו לבד באוכה (ב', 
9), ששם הוראתו שכנים הגרים בקרבת 
ירושלים. 
מגזרה. ברזל גוזר ופולח, והוא כמו 
קרדום או גרזן (עיין ערכיהם). 
במשנה משתמשים בשם קרדום לכלי 
חפירה בארץ ‏ ,קרדום לחפור בה". 
מנל. חומש לקצור שבלים. ויש מבארים 
החושבים כי גם המזמרח, כלי 


מגיה-מטביב 
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שמשתמשים בו לכרות ענפים, גם היא 
נקראת לפעמים בשם מ ג ל, ומביאים ראיה 
לדבריהם מהכתוב ביואל: ,שלחו מגל כי 
כשל קציר ,בואו רדו כי מלאה גת, השיקו 
היקבים... הנה הנביא מדבר מגפנים, כמו 
שנראה ברור מהמשך הכתוב, ומשתמש 
בשם מגל .אבל אי משום הא לא אריא, 
כי יש לפרש שהחצי הראשון מהפסוק 
,שלחו מגל כי בכשל קציר" מדבר מקציר 
שבלים, והחצי השני מדבר מבציר ענבים 
שכבר הובאו לגת. ולבד זאת לפי פירושם 
צריך לשבש המלה קציר בפסוק הזה 
ולגרוס תחתיה בציר ללא צורך. 
מנלה. הקדמונים כתבו את פפריהם, 
וביחוד הקדושים להם, על גליונות 
תפורים ביחד עם חוטים והיו נגללים 
כאשר חפצו לקרוא בהם, והיו נקראים 
מגלות ספר, מפני שהיו נגללים. הנבואות 
שכתב ברוך בן גריה, תלמידו של ירמיהו 
הנביא, נקרא ,,מגלת ספר" (ירמיהו ל"ו, 
4). דוד מכנה את תורת משה בשם ,,מגלת 
ספר". כמו שועיד הכתוב בתהלים (מ', 
8) מורה שהוא מרמז במלות ,,מגלת ספר" 
על תורת משה. כי אחרי ההתבוננות 
בהחקירה מה ה' דורש מהאדם יבא לידי 
החלטה כו לא יחפוץ ה' בעולות וזבחים 
כי אם לשמור, לעשות ולקיים את 
מצוותיו, אמר: ,אז אמרתי (כלומר 
גמרתי בדעתי, ועתה) הנה באתי (בפועל, 
לא בזבת ומנחה כי אם) לעשות רצונך 
אלהי חפצתי, ככתוב עליו (כלומר על 
האדם) במגלת ספר (שהוא בתורת משה, 
כו בומי דוד לא היה עוד שום ספר אחר 
מקודש בעיני העם לבד ספר תורת משה), 
ותורתך בתוך מעי. (המלה בתירתך היא 
כמו ביאור על ,מגלת ספר"). 
מגן. מחסה לאוש צבא להגן עליו במלחמה 
מחצים וחרב של השונא. המגן היה קטן 
מהצנה, בי משקלו היה אך המחצית 
ממשקל הצנה. כן נראה ברור ממה שמגבול 
משקל המגן מן המגנים שעשה שלמה שלש 
מאות זהב, ומשקל הצנה האחת היה שש 
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מאות והב (דהו"ב ט', 15, 16). הבבלים 
והאשורים עשו את המגן מרובע או עגול, 
ובלא ספק גם בני ישראל עשו כמוהם. 
כפי הנראה מיחזקאל עשו המגנים מעץ 
בתחפוי עור ומשוח בשמן (יחזקאל ל"ט, 
0 ש"ב א', 91) ונתחזק על ידי חפוי 
נחשת. ולפעמים עשו אותו כלו של נחשת 
(מ"א ילד, 97: ההוב וב 10): על מבי 
מגני-יד הקטנים עשו על פי רוב חדודים, 
שעל ידם נעשה לכלי דתיפה ודקירה 
במלחמה, ועל ודי זה נעשו. לפעמים 
אדומים מדם, ולזאת נפגוש בנבואת נחום 
(ב', 4) הבטוי: מגן גבורים מאדם (כלומר 
אדום מדם). בעת המלחמה נשאו את המגן 
בשמאל והיו אוחזים אותו בבית אתיזה 
שבצד אחורו כנראה מהציור (עִיין בספר 
,,ההלבשה העברית הקדומה"). 

תמונת המגן ידועה. הוא ציור של שני 
משולשים מרכבים ונעשה בעל שש קצוות 
ונחשב למגנו של דוד. גם לשלמה מיחסים 
מגן בעל חמש קצוות שהוה הרות על 
חותם טבעתו והוא -- עזקתא דשלמה 
מלכא הנזכר בגיטין (פ"ח), וידוע גם 
בהגדות הערביים. המגן דוד נזכר ראשונה 
בספר אשכול הכופר להקראי יהודה הדסי 
שחו במאה הו"ב ומזכורו ביחד עם 
המלאכים מיכאל וגבריאל ושם המפורש. 
גם נמצא מגן דוד בשמונה קצוות על דלת 
ביהכ"נ בירושלים המיוחד לר' יוחנן בן 
זכאי. תמונת המגן דוד נמצאת גם כן 
על מטבע נחשת ממאה הי"א בערך 
הנמצאת כעת בודו הרו"ד אווזענשטיין, 
עורך ה,אוצר ישראל" (ועיין ערך מגן 
דוד בא"י). אבל יש משערים כי תמונת 
המגן דוד מקורה בארץ וון (גריכענלאנד), 
כי באלפא ביתא של היונים משולש הוא 
תמונת אות ד שהוא ר"ת של המלה דעאוס 
(אלהות) ויען שהאמינו בשתי רשויות 
עליונות, בפועל טוב ופועל רע, לכן 
הרכיבו שני הפועלים ביחד שיהיו שניהם 
למגן להם בעת מלחמתם, אבל אין שום 
ראיה להשערח הזאת בספרות היונות. -- 


מגנה---מנרש 
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ציור מגן שלמה נמצא בכת"י של סדר 
אליהו רבא משנת 1078. 
בשם מגן משתמש העברי במליצה גם 
על מלך ושריו הנצבים למחסה לעמם, כטו 
מגיננו ראה אלהים והבט פני משיחך 
(תהלים פ"ד, 10), כי לה' מגיננו (כלומר 
מלכנו) ולקדוש ישראל מלכנו (שם, פ"ט, 
9). והוא כפל הענין במלות שונות. 
מגנה. צוה ומצוקה, קמיטה והצטמקות 
הלב מרוב צרות: מגנת לב (איכה 
ג', 05) צרת לב מוגון. ועל השמחה גאמר 
הפכו: ורחב לבבך (ישעוה פ', 5). 
מגערת. וגז קול, קול קללה וגדופה 
(הברים כ"ח 20). 
מנפה. השם הזה מורה על חליים רעים 
הבאים בגזירת ה והמה רבים 
מאד, ולזאת בא לפעמים בלשון רבים, כמו 
שנאמר : אני שולת את כל מגפותי (שמות 
ט', 14). ועיין ערכי, דבר, מחלה, קטורת. 
מנפיעש. שם אהד שתתמו על האמנה 
בימי עזרא ונחמיה ללכת בדרך 
ה' על פי תורת משה (נחמוה ו', 91), 
ועיין ערך אמנה. 
מנרה. שם כלי אומן להקצות בו, או 
להחליק אבנים, כמו שנאמר: כל 
אלה | אבנום ‏ וקרנום.- כמדות ' גצות 
מגוררדת בסגרה (םלאית, 7). 
מגרון. שם עיר בנחלת מטה בניטמין 
בקרבת גבעה, וקרובה לירושלים 
(ש"א ו"ד, 9; ישעיה י', 98). לפי דעת 
מבקרים אחדים (וועלהויזען, בודדע), יש 
לגרוס בש"א (שם): ושאול יושב בקצה 
הגבעה תחת הרמון אשר בגורן (תחת אשר 
במגרון). דיללמאן ובוהל משערים כו 
העיר מגרון, הנזכרת בישעיה (שם), היא 
אחת עם המקום הנודע כעת בשם מגרון, 
שתכונתו במרחק חצי מיל דרומית מזרחית 
לכפר בורקא. 
מנרש. בשם הזה נקרא מקום סביב לעיר 


שגורשים| לשם הבהמות למערה, 
,ומגרש | לערים סביבותיהם" (במדבר 
לח,'/52). י על יפו ,התורהי ונהנו 


9 מר-- 
ללוים | ארבעים ושמונה ערים לשבת, 
ב-. לא היה לחם " חלק.. בארץ, 


ולבד זאת נתנו להם גם מגרשים להערים. 
בנוגע למדת המגרש של כל עיר ישנם 
שני פסוקים שלפי השקפה הראשונה 
נראים כסותרים זה את זה: פסוק אחד 
אומר: ומגרש הערים אשר תתנו ללוים 
מקיר העיר וחוצה אלף אמה ספביב 
(במדבר ל"ה, 4) והפפוק שלאחריו אומר: 
ומדותם מתוץ לעיר את פאת קדמה 
אלפים באמה, ואת פאת נגב אלפים 
באמה ואת פאת !ם אלפים באמה ואת 
פאת צפון] אלפים באמה והעיר בתוך, 
זה יהיה להם מגרשי הערים. חז"ל 
בעירובין (נ"ו) השתדלו לפשר הסתירה 
ושקלו וטרו הרבה בדבר הזה ופתרו אלף 
למגרש (שאון נוטעין ואין זורעין שם 
אלא מנותין אותן לנוי העיר, רש"י) 
והשאר שדות וכרטים. אבל ה. ראזענמול- 
לער ביאר הדבר באופן פשוט מאד על ידי 
הציור הזת: 


אמות 2000 


- 


וש 


היייר 


אמה 1000 = 8..: 1000 


6 ש שא 
4% סא 


00071 


אמות 2000 


מד. בגד איש מלוא קומתו, מכף רגלו 
ועד ראשו. רבויו של השם הזה יבוא לרוב 
לענין בגדי השרת למלכים ושרום: וילבש 
שאול את דוד מדיו (ש"א, ו"ז, 38) 


ויחגור דוד את חובו מעל למדיו (שם, 


9). 
מדבך. חשם הזה אוגנו מורח תמיד 
בכה"ק על מקום ציח ושממח, אשר 


016 - 


לא יצלת למושב בנ' אדם, כ' לפעמים 


יקרא גם כן בשם ‏ ,מדבר" חבל ארץ אשר 
לא יזרעו בו זרעוכי שדח וכרם, כ' אם 
הוא מיועד למרעה הבחמות, ומדבר בזה 
נקרא לפעמים ,גאות מדבר", ולזאת הננו 
מוצאים ערים ובות שעמדו במדבר, כמו 
שמפורש בוהושע (ט"ו, 61): במדבר: בית 


הערבה, מדין וסככה, ומעזיהו מלך יהודה 
מפופר (דהי"ב כ"ו, 10) כי בנה מגדלים 
במדבר ויחצוב בורות רבים, כי מקנה 
וב היה לו, ויואב שר צבא ישראל נקבר 
בביתו אשר הוה לו במדבר (מ"א, ב'). 
כי הוראת השרש דבר היא לפעמים נהוגה 
והולכה, כי ינהגו את הצאן אל נאות 
המדבר לרעות שמה, ואז הוא דומה לשם 
מגרש, שגורשין לשם הבהמות לרעוה 
ובאמת נמצא בארץ ישראל מדברות רבים 
כאלה אשר נועדו אך למרעה העדרים. גם 


במשנה (ב"ק. פ"ז מ"ז) - נמצא, ה און 
מגדלין בהמה דקה בארץ ישראל אבל 
מגדלין בסוריא ובמדברות שבארץ 
ישראל. | והגדול במדברות האלה היה 


מדבר יהודה, ובו נמצאות שש ערים, כמו 
שנאמר ביהושע (ט"ו, 01), וחלקי המדבר 
הגדול הזה נקראו לפעמים בשמות הערים 
אשר נמצאו שמה, כמו: מדבר זיף (ש"א, 
ב"ג, 15) ,מדבר מעון (שם); מדבר תקוע 
(דהי"ב ב', 90); מדבר ירואל (שם, 16), 
כו כולם ונבללים | בתוך -מדבר. והודת: 

גם בערב נמצא מדבר גדול אשר בימוה 
הקיץ הוא ארץ שמה ושממה מחום השמש 
הלוהט שמה, אולם בימות הסתו וחדשי 
האביב ובחורף יתהפכו המקומות האלה 
לנאות דשא ומרעה לבקר וצאן, ולזאת 
הערבים יושבי המדבר הזה משנים מקומם 
מזמן לזמן: בחדשי הקיץ המה עוזבים 
את המדבר ומבקשים מרעה לצאנם ובהמתם 
במקומות נחלי מים או בעמקי ההרום, 
ובחורף ישובו לרעות את מקניהם במדבר. 

לבד מדבר !הודח נזכרים בכה"ק עוד 
מדברות אחרום: מדבר אדום, מדבר פארן, 
מדבר איתם, מדבר קדש, מדבר סוני, 
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מדבר סין (עוין עוכיהם וערך ישימון). 
מדבר ים. הוא כנוי מליצי לבבל בפי 


הנביא ישעיה (כ"א, 1), וזה 
מדרכי הנביאים לקרא לפעמים בשם 
מליצי את הארץ או העיר או העם אשר 


עליהם ידברו בנבואותיהם. כן יקראו את 
ירושלים בשם ,גיא תזיון" (ישעיה כ"ב, 
1); בהמות נגב (ל', 6)--את מצרים; 
אריאל (כ"ט, 1) --- את ירושלים; שמרון 
וירושלים נקראו בפי הנביא יחזקאל בש 
,אהלה ואהליבה" (יחזקאל כ"ג), ורבים 
דומיהם, ונקראת בבל בשם ,מדבר ים" 
כי בבבל או בארץ שנער (מעסאפאטאמוען) 
נמצאו נאות דשא למרעה בקר וצאן וגם 
מדברות שוממום (עיין ערך מדבר), וים 
הוא כנוי לנהרות פרת וחדקל, הפובבים 
את ארץ שנער. וכן הנהר נילוס נקרא 
לפעמים בשם ים (ישעוה כ"ז, 1). 
מדות ומשקלות. החקירה לדעת על נכון 
שיטת המדות והמשקלות 
של כל עם ועם מהעמים הקדמונים היא 
פרק נכבד בקורות התפתחות העמים. 
בשיטת המדות והמשקלות של איזה עם 
נמצא המפתת היותר עתיק לדעת על ידו 
את מצבו הסוציאלי והאיקונומי של העם 
ההוא, מפתה נאמן, שלא נמצא דוגמתו גם 
בספרות היותר עתיקה. המקורים אשר מהם 
נשאב את הידיעות הנחוצות האלה, המה: 
כתבי הקודש, ספרי יאָזעפוס, שמהם נדע 
דברים נכבדים בענין הזה, בהשתוות שיטת 


היהודים| עם שיטת המדות והמשקלות 
של | הרומאים | והיונים ; - דברים 
עתיקים ומטבעות עתיקות של 
היהודים, | שהגיעו | לידינו | מזמנים 


קדומים; ספרי המשנה, ביחוד יקרים לנו 
בענין הזה הידיעות שנמצאו כעת בידינו 
מקדמוניות בבל ומצרים בנוגע למדות 
ומשקלות שלהם. 

קורות היהודים ודברי ימיהם מראים 
לדעת כו בכל העתים ובכל הזמנים דקדקו 
היהודים מאד, כי מדותיהם ומשקלותיהם 
תתיינה מצומצמות, מכוונות וצודקות 


מדבר ים-- מדות ומשקלות 


88|[ 
מאד. הנביאים לא פפקו מלהוכית את 
העם, שהרשו להם להקטין איפה ולהגדול 
ו", 10, 11). הושע מכנה את 
סוחר ישראל בשם ,כנען", מפני שבידו 
מאזני מרמה ואוהב לעשוק את חקונה 
(הושע י"ב, 8). גם החכם במשלי מתרעם 
על מאזני מרמה וקורא אותם ,תועבת ה''י 
(ו"א, 1), והדבר הזה הוא כל כך נכבך 
ויקר, שהמנהיג את העולם בעצמו משגיח 
על זה. פלם ומאזני משפט ביר ה', וכפ 


עמוס 


שקל ע וו - 


אבני כים (צודקות) הנה מעשהו (שם, 
ט"ז, 11), וכופל הענון במלות שונות: 
,אבן ואבן, איפה ואיפה תועבת ה' גם 
שניהם" (שם, כ', 10). וכבר הזהירח 
התודה על מדות ומשקלות צודקות 
והבטיחה בגלל זאת אריכת ימים של 
האומה בארץ אשר נתן להם ה' לנחלה. 


לא והוה. 3ך, בכוסך .' אב 
(לקנוה) וקטנה (למכירה), לא יהיה לך 
בביתך איפה ואיפה גדולה וקטנה. אבן 
שלמה וצדק והיה לך; איפה שלמה וצדק 


ואבן גדולה 


יהיה לך למען יארוכו ימיך על האדמה 
אשר ה' אלהיך נותן לך, כי תועבת ה' 
אלהיך כל עושה אלה כל עושה עול 
.(דברום כ"ה, 10-18). וגם בספו' ויקרא 


מזהיר המחוקק על מדות ומשקלות צודקות 
(ו"ט, 95). גם הנביא יחזקאל מזהיר 
בקאנסטיטוציה האידעאלית שלו על מדות 
ומשקלות צודקות: | ,רב לכם, נשיאי 
ישראל, חמס ושוד הפירו, ומשפט וצדקה 
עשו.. מאזנו ואיפת צדק ובת צדק 
יחו ולכם... - ט"ה, 9, 10)- חז"ל 
הזהירו שלא לעשות המשקלות מן מינו 
מתכות, מפני שהן מעלות חלודה ופוחתין 
והולכין, כי אם יעשו אותן מצונמא (מין 
אבן) או מזכוכית. (ב"ב פ"מ). 

שטת המשקל של היהודים. 

היסוד לשטת המשקל של היהודים היץ 
שמת הבבלים, שבה היה משקל 7 29 
גדעינים האחד שבו היו מונים, שוקלים 
ומעריכים כל המשקלות. אולם כבר -- 
האלף השלישי לפני המספו הנהוג עזבך 


*-- 
דק, 


יחזקאל 


4% 
הבבלים והמצרום את השטה הזאת 
והחליפוה באחרת הדומה מאד לשיטת 
המשקל המקובלת אצל עמי אירופה: כפי 
שלמדגו ממכתב' תל-אל-אמארנא השתמשו 


בשיטת הבבלים כל עמו כנען (עיין בס 
וה ערך כסף). בשיטה הזאר היה המס 
0 ליסוד המנין והמספה, כמו אצ 
בשיטת העשרות המספר 10. ובכן המספר 
1 המורה אצלנו 10פעם 10, 10 ו-1, היה 
אצלם 60 פעם 60, 00 ו17, "או 3661. 
חלוקת השעה אצלנו לששים מינוטים וכל 
מינוט לששים רגעים (סעקונדען) באה 
לנו מבבל ונשארה אצלנו עד היום. האחד 
היפודי בשטת המשקל, ,,מינה" הוה ידוע 
גם ליהודים בשם הזה ,מנה" (עיין 
יחזקאל מ"ה, 19). ששים מנים היה 
וככר; אחד מששים במנה היה השקל. ובכן 
היה מספר השקלים בככר אחד 8600. 
כאשר התפשטה הקולטורה של הבבלים 
לצד מערב, להעמים שישבו על חוף ים 
התיכון, התפשטה| גם שיטת המשקלות 
שלהם בין העמים האלה. תלמי הראשון 
(פטאלאמעוס לאגוס) בלכדו את מצרים 
החליף את השיטה הנושנה, שהיתה נהוגה 


ספר 
ו 
/ שו 


לפנוו במצרים, בשיטת הבבלים והנהיג 
בשוטת הכספים של ממלכתו את המנה 
הקלה של הבבלים בעלת משקל 7580 


גרעיני חטה. המנה הזאת היחה שוה 
במשקלה למשקל ליטרא וחצי של הרומאים. 
גם ה!הודים הנהיגו ביניהם את השקל 
הבבלי הקל, בעל 196 גרעיני חטה במשקל, 
וקבעו אותו ליספוד האחד שעל ודו חשבו, 
מנו וספרו כל מפפרי משקלותיהם. 

על פי האמור למעלה שהיו להבבלים 
והיהודים שני. מוני משקלות: קל וכבד, 

ומשקל הקל היה המהצית ממשקל הכבד, 
נקל ויהיה לפשר הסתירה במשקל המגינים 
שעשה שלמה בון המסופר במ"א (ו', 17) 
ודהי"ב |מ', 16), כי לפי המסיפר במ"א 
היה משקל כל מגן שלשת מנים זהב, שהוא 
מאה וחמשים שקל (כו היהורים נשאו 
ונתנו במנים של חמשים שקלים ולא שפ 


מדות ומשקלות 


|20 


ששים כהבבלים, והנביא יהזקאל חוכיחם 
על זה ואמר להם: רב לכם נשיאי ישראל, 
חמפ ושוד הסירו, מאזני צדק, ואיפת צדק 
יהיו לכם, וגם המנה תהיה לכם 
ממטילי כסף של 20, 95, 15 שקלים בס"ח 
ששים שקלים כמנת הבבלים: ,עשרים 
שקלים, חמשה ועשרים שקלים, עשרה 
וחמשה שקל המנה !היה לכם (יתחזקאל 
מ"ה, 19), ובדהי"ב נאמר כי היה משקל 
כל מגן שלש מאות שקל זהב, ובכן בעל 
ס' מלכים יחשוב במשקל הכבד (150 
שקלים) ובעל ס' דהי"ב -- ממשקל הקל 


שהוא מחצית המשקל של הכבד, ולזאת 
יצא לו המספר שלש מאות שקל של כל 
מגן ומגן. 

שמות המשקלות הנזכרות בכה"ק 


ויחוסם זה ליה הם: 

1 בכר שוה למשקל 60 מנים. 

5 מנה. | המנה מחזקת בתוכה משקל 
0 שקלים ומנת הבבלים היתה בת 60 
שקלים. 

8 שקל. כפי שבוארנו למעלה, היו 
ליהודים כמו להבבלים שני מיני שקלים, 
קל וכבד, והקל היה המתצה מהכבד. 

4 בקע. היא מחצית השקל. 

5 גרה. היא אחת מעשרים בשקל, ואחת 
ועשרה בבקע. 

מדות האורך אשר בכה"ק. 

שמות המשקלים של מדות האורך על 
פי רוב לקוחים משמות אבר! האדם, כי! 
על פי רוב השתמשו עמים רבים מהעמים 
הקדמונים, בחפצם להגביל מדות האורך, 
בהשוותם אותם למדת האורך של איזה 
אבר מגוף האדם, וביחוד במקום שלא היה 
נדרש מדה מצומצמת בדיוק. היסוד למדות 
האורך של היהודים היתה האמה. היא 
היתה האהחד לספור בו ,את מדות האורך. 
ארכה היה מן המרפק (עללדבאַגען) עד 
קצה האצבע השלושי. מן האמור ביחזקאל 
(מ"ג, 13): ,באמות אמה אמה 
נראה שהיה להם אמת חול בת ששה 
מפתים, ואמת קודש, בת שבעד 45.ם. 


"חלהיה??/ 
הספר , 
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מרות 


גם היח להם טרות קטנות פהות מאמה, 


וחן: א) זרת (שפאַן), חוא רוחב יד 
פרושה באצבעות פרודות מקצה האצבע 
הקטנה עד קצה האצבע העבה. הנקראת 
אגודל. 5) ט פת, שטה כף היד. 5) א צ ב ע, 
ברחבו. ובכן היה להם חמש מדות לקוחות 
מחלקי היד -- האצבע ברחבו היא המדה 
היותר ‏ קטנה במדות האורך; הטפת או 
רוחב הכף, הורת, מן האצבע הקטנה עד 
האגודל כשהאצבעות פרודות ופרושות, 
והאמה -- מן המרפק עד קצה האצבע 
השלישית. 

אם נערוך את המדה של אורך הארון 


בתורה ,,אמתים והצי ארכו" לעומת המדה 
של הארון הנגבלת ביאָזעפוס (קדמוניות 
ג', 6, 5) -- 5 זרת, קרוב לשעו כו מד 
הזרת היתה להם חצי האמה. חז"'ל הגבילו 
גם יחום שאר מדות האורך למדת האמה, 
והחליטו כי אמה היא בת ששה טפתים, 
ומפת הוא בעל ארבע אצבעות, ובכן מדת 


האמה היא עשרים וארבע אצבעות, גם 
היונים והמצרים השבו את האמה בעלת 
עשרים וארבע אצבעות. גם אמת קודש 


היתה נחלקת לששה חלקים והיתה אם כן 
מדת הטפת אמת קודש גדולה ממדת 
טפת חול, וכן הדיי גם במדת האצבע של 
טמפח קודש, גם היא היתה גדולה ממדת 
האצבע של מפת חול, והיו אך ארבע 
אצבעות בטפת קודש, אך האצבעות היו 
גדולות יותר מעט. 
מדות היבש והלח. 

המדה היותר גדולה למדוד בה זרעונים 
יבשים או מיני ירקות היא הידועה בשם 
,תהומו". הכדה הזאת נזכרת בתורה 
(ויקרא כ"ז, 16) ,זרע חומר שעורים 
בחמשים שקל כסף"; (במדבר ו"א, 99) 
,,הממעיט אסף עשרה ח מר י ם", גם הנביא 
יחזקאל (מ"ה, 11) מזכיר המדה הזאת. 
בפסוק אחר של ספר יחזקאל (מ"ה, 14) 
נקראת המדה הזאת בשם ,כו ר" עשירית 
החומר היא האיפה, ועשירית האיפה 
חוא ‏ העומו, כמו שמפורש והעומר 


- 
- 
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-. 
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עשירית האיפה הוא (שמות מ"ז, 86). 


בהושע (ג', 9) נמצא עוד מדת היבש 
בשם ,לתךְ" והוא מחצית החומר. המדה 
היותר קטנה במדות היבש הוא הקב, הוא 
החלק השמוגה עשרה ממדת האיפה. ולפי 
זה : ן 

1 חומר שוה לעשר איפות. 

1איפה שוה לעשר עומרים. 

1 חמר שוה 18 קבים. 

1 לתך שוה 5 איפות. 

מדות הלח. 

1 בת או איפה (עיין יחזקאל מט"ה, 
1 14) שוה 6 הין. 

1 הין שוה 19 לוג ותכיל לפי התלמוד 
מדת 72 בוצים. 


שמות אחדים ממדות האלה כמו אופח, 
קב, נזכרות גם כן בין מדות המצרים 
והיונים. החוקר קדמוניות בייקה הראה 
כי הבבלים היו הממציאים הראשונים 
לשיטת כל המדות האלה, ומהם למדו 
למדוד כמתכונתם כל העמים הנאורים 
הקדמונים, גב הסינים (כינעזער) קבלו 
מהם. ובכן היו הבבלים הראשונים 
שהרתיבו ידיעותיהם למזרת ולמערב, 
והיו המורים הראשונים לא רק בחכמת 
תכונת השמום כי אם גם בשיטות המדות 
והמשקלות. 

ביחזקאל (נ"א, 8) נזכרת עוד מדה 
בשם ,,קנה", הוא מדת האורך ומחזיק שש 
אמות, כמו שמבואר שם ,מלוא הקנה שש 
אמות". עוד מדה אחת נזכרת בש 
ג', 16) בשם ,גומד", והיא מדה קצרה 
כמדת הזרוע, כי תרגומו של גומד ארכה 
(שם) הוא ‏ ,גרמ!דא ארכה", והפסוק 
,ותשלח את אמתה" (שמות ב', 5) תרגם 
ואושיטת ‏ וד גרמידה (כמו אמתה, 
זרועה).. 

בשם ‏ ,מדה" ושתמשים גם 
למושג ,תוכן מס למלך מאיש לפי מדת 


ופטים 


--=)- 
--וו ש 


רחבי אחזתו": לוינו כסף למדת המלך 
שדותינו וכרמינו (נחמיה ‏ ה, 65). 


ובתלמוד (ב"מ ס"א) במדה (ויקרא ו"ט, 


(9 


%) זו מדת קרקע. בלשון המשנה 
ואחרונים נמלץ השם ,מדה" גם על שעור 
תכונה מוסרית: ארבע מדות באדם (אבות 
ה', 6), ועל אפני הגמול מאת ה': מד 


חדי] ומדת הרחטים (ביה, וי 7ב); וכ 
יכונה בשם זה אופן השעור השכלי: ו"ג 
מדות שהתורה נדרשת בהן; ל"ב מדות 


של ר' אלועזר בנו של ר' יוסי הגלילי. 
מדהבה. הוואת השם הזה היא כמו 
מדאבה בהלוף א', ה', ומושגו דאבה, שהוא 
אנתה - היבוך | (קויך איוב. ם"א,: 19), 
והכונה שבת יגון ואנחה מכל העמים, כמו 
שמבאר הנביא להלן פסוק ז', נתה שקטה 
כל הארץ, ועוד יותר מבוארת הכונה הזאת 
בנבואתו על בבל (ושעיה כ"א, 5) ,כל 
אנחתה השבתי". ויש מפרשים השם הזה 
כי מקורו בארמות ופתרונו: ,,ארץ הזהב" 
(כי דהב בארמית זהב) והוא כנוי לבבל 
מפגי עשרה, ואולי בשבול זה נקרא מלך 
בבל ,רישא די דהב" (דניאל ב', 89). 
מדון. שם עיר שהיתה אחת מערי המלכים 
בארץ כנען בזמן הכבוש בימי 
יהושע (יהושע י"ב, 19). מדברי הכתוב 
(שם י"א, 1) נראה.כי תכונתה היתה 
בחלק הצפוני של ארץ כנען או ארץ 
הגליל, ומלכה היה מנסיכי מלך הצור. 
ויש מחכמי העמים משערים כי שם העיר 
הוא מרון בחלוף ר, ד, (אותיות דומות), 
ומקומה היה בגליל העליון, אבל תכונתה 
כעת לא נדע. 
מדושה. שם כנוי לעם 
ורצצם מלך בבל 
גרני" (ושעיה כ"א, 10), כי רמיסת העם 
ופזורו מצוירים כקצירת התבואה בשדה 
ודישתה וזריעתה בגורן, כמו שמצינו: 
הנה שמתיך למורג חרוץ חדש בעל פיפיות 
וגו' (ישעיה מ"א, 15); ואזרם במזרה 
בשערי הארץ (ירמיה ט"ו, 7); בת בבל 
שגורן עַת הדריכה (שם נ"א, 88); שלחו 
מגל כי בשל קציר (ויואל ד', 18); קומי 
נבושי ובת צוון תו" (מוכה ד', 18): 
באף תדוש גוים (חבקוק ג', 19). ולפי 


ישראל שרמפם 
,מדושת'י ‏ ובן 


מדות ומשקלות 
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זה מדושה הוא שם לתבואה נדושה בגורן. 
וגם ,בן גרן" הוא כנוי לתבואה נדושה 
בגורן ודומה לזה בני אשפה או בן קשת 
(אוכה ג', 18; איוב מ"א, 90) כנוי 
לחצים; בני היצהר (זכריה ד', 14) -- 
לענפי עץ זית. 
מדי. בן יפת ואתי 'ון (בראשות ‏ ", 
9) ראש אמות לַעם מדי בנגב לים 
הכספי בין ארץ- פרם ואשור הארץ 
הזאת היא מלאה הרים ועמקים נושאים 
תבואות ופירות שונים במדה מרובה מאד. 
גבולות ארץ מדי היו: למזרת, ארץ 
הפרתים; לדרום, פרס; לצפון, ים הכספי; 
למערב, ארמעניען ואשור. הארץ הזאת 
היתה נחלקת בימים הקדמונים לשלשה 
מחוזות. המחוז האחד היה ידוע בשם 
אמראפאטענע. מקומות רבים בהמחוז הזה 
היו מצוינים באוירם הצח ובפרי תנובה 
למכביר | והיו | דומים | בתכונותיהם 
למקומות היותר משובחים בהררי אלף 
(אַלפענגעבירגע), העיר הבירה של המחוז 
הזה, גאזא, עמדה במישור נחמד ונעים. 
ביחוד הצטינה ארץ המחוז הזה בחומרים 
בוערים שהיו מעלים שלהבת-יה באישון 
לילה, אשר בגלל זה היו רבים מיושבי 
המחוז עובדים לאש ומעריצים ומקדישים 
אותה ונתנו לה כבוד אלהים. המחוז 
השני היה חלק הארץ שהיה נקרא אז מדי 
הגדולה. עיר הבירה של המחוז הזה היתה 
אז אקבאטאנא, היא הנקובה בכה"ק בשם 
אהמתא (עזרא ו', 9). בימי ממשלת פרס 
היתה העיר הזאת עיר המלוכה של מלכי 
פרס בימי הקוץ. החלק השלישי הוא 
הארץ שעל שפת 'ם הכספי. אנשי החלק 
הזה היו ידועים בשם ,יושבי ההרים" 
והיו מצוינים ברוח החופש שלהם וטעולם 


לא עלה בידי מושלי מדי להכניעם תחת 
עולם. 

כאשר אמרנו למעלה, המדיים המה 
יוצאי חלצי יפת, ובכן יחשבו לגזע 
האריים. המה הצטיינו בגבורתם והיו 


רומפי כשת מצויינים. ואך כאשר העשורו 


%5 מדות 


משלל אווביהב ותתלו לרדוף | אחרי 
חמותרות נשתה גבורתם. בימי שלמנאסר 
מלך אשזור היו המדיים נכנעום חהת עולו. 
הדבר ‏ הזה מבּואר./.:גם "כן בכהק (עיון 
מב ו"ז, / 0).. דואהר. מחליט ב בבר 
המלך האשורי נונוס הכניע תחת עולו 
את פארנעס מלך מדי בשנת 1980 לפני 
המספר הנהוג, ונשארו המדיים 500 שנה 
תחת עול מלכי אשור. שלמנאפר הגלה את 
עשרת השבטים שכבש את ארצם לערי מדי 
(שם). בשנת 714 לפני המספר הנהוג, 
וווא שנת מפלת סנחריב, הפירו המדיים 
ות עול מלכי אשור מעליהם, ונהיו לעם 
עצום אזור בגבורה תחת הנהגת מלכם 
,דעראצעס" (דונקער א', 915, 455). על 
שת ההיא מרמז הנביא ישעיה (י"ג, 17) 
:רבריו: הנני מעיר עליהם (על בבל) את 
מדי, אשר כסף לא יחשבו וזהב לא יחפצו 
בו. ולפי אשר יספר העראדאט, גם כורש 
העיד כזאת על אנש! מדי, באמרו להם: 
ידעתי אנשי היל מדו, כי לא מתאוה 
לכסף אתם צובאים על |די. וגם ירמיהו 


מנבא .ואת (עיין ירמיהו כ"ה, 25; נ"א, ‏ 


1, 98) מדברו ירמיהו שמנבא כי ועלו 
על בבל מלכי מדי, נראה כי הארץ 
ההיא היתה אז נחלקת לכמה פלכים, ובכל 
פלך היה מלך מיוחד, אך ברית כרותה 
היתה ביניהם לעזור איש את אהיו בעת 
מלחמה. בתחלה עזרו הבבלים, ומלכם 
נבופלאסר בראשם, את המדיים ואת מלכם 
קיאקסארעס להסיר מעליהם עול מלך 
אשור. אבל בשנת 558 לפני המספר הנהוג 
הפיר כורש הפרסי את אסטיאגוס מלך מדי 
מכסא מלכותו ומלך הוא על פרס ומדי. 
מן וועת ההיא נהיו הפרסים והמדיים לעם 
אחד. 

מן המלכים שמלכו במדי ידועים לנו: 
ארפכשד, הוא ארפכשד שנלחם עם נבוכדנצר 
ונפל שדוד עם כל חילו, כפי המסופר 
שוהנחות (78): | הריש ה הסדו,. גזבה 
בדניאל (י"א, 1); וארשקה (ארסאצעס) 
שנלחם עם דמיטריופ מלך סוריא ויכה את 
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הילו ואותו הביא אל המשמר (חשמונאים 
א', ו"ךד). ברבות הימים נתחברה ארץ 
מדי אל ארץ הפרתים וחלקה עמה את 
גורלה. בהכתובות של שריד! בבל ואשור 
שמצאו החוקרי קדמוניות, נמצאות עוד 
איזה ידיעות על דבר קורות עַם מדי, ארצם 
ומלכיהם, אבל מפנו שאין להם שום יחס 
לכתבי קדשנו אין לנו עסק בהם. 

משרידי מצבות זכרון של הפרסים 
יודעים אנחנו כו המדיים היו מגודלי 
זקן, בגדיהם היו ארוכים, ראשיהם היו 
מכופים בכובע או במצנפת. אמונתם היתט 
קרובה לתורת צארסתר, והיו נותנים לאיש 
כבוד אלהים. את מתיהם לא היו מקברים 
באדמה כ! אם הניחו את נבלות!קם למאכל 
לעוף השטים ולחיתו טרף. 

בתלמוד נמצאו איזה ‏ ידיעות מתיו 
המדיים ונמוסיהם. גם בעלי התלמוד ידעו 


כי המדיים, אחרי שנתעשרו משלל 
אויביהם: במלחטה, החלו לרדוף אחרי 


מותרות ותְענוגים, והפריזו לאמר: אין 
לך עושר כעשרם של מדי (אדר"נ פכ"ח), 
עשרה חלקים נוי ירדו לעולם, תשעה נטלה 
מדי (אסתר רבה פ"א). ‏ איזה מנמופיהם 
ישרו מאד בעיני גדולים מחז"ל. ר' עקיבא 


אמר: בשלשה דברים אוהב אני את 
המדיים: שכשתותכין בשר אין חותכין 
אלא על גב השולחן (ולא על גב היד משום 


קלקול סעודה), וכשנושקין אין נושקין 
אלא על גב היד (ודרך חשיבות הוא מפני 
הו וק), וכשיועצים אין יועצין אלא בשדה 
(כדאמרי אונשי: אזנים לכותל). בימי 
התלמוד היו גרים יהודים רבים במדי, 
ורבן גמליאל כשהיה מעבר השנה צוה 
לסופרו יוחנן לכתוב אגרת: לאחנא בני 
גלותא בבבל ולאחנא דבמדי להודיע להם 
שעברו את השנה (סנהדרין י"א). יהוד' 
מדי ה!ו ידועים ומפורפמ'ם לכשרים 
ומיוחסים (קדושין ע"א). בתלמוד נזכרים 
גדולי ישראל מולידי מדי: נחום המדי 
היה מגוזרי גזירות שבירושלים (כתובות 
ק"ב), אביו של ר' צדוק מת בגנזק (שם 


.[ 


מקום) של מדי (מ"ק כ') ור' יוסי מדאה 
(ממדי) ישב לפני רבו (חולין נ"א). 
היהודים באזיה מאמינים שבעיר המדן 
נמצאים קרבי מרדכי ואסתר, ולזאת ינהרו 
רבים מהיהודים גם היום לעיר הזאת 
להשתטת על קברות האנשים המצוינים 
האלה. 
מדין, בן אברהם מאשתו קטורה (בראשית 
כ"ה 1--6). ו ווצא ו חלצזו -נהיו 

לעם שהיה נקרא מדונים. ‏ יש מתכמי 
העמים המאמינים כי שמא גרים ודורשים 
שמות, מבארים. את השם קטורה משורש 
קטורת, ולזאת היו לדעתם המדינים בני 
קטורה סוחרים בבשמים וסממני הקטורת, 
כמו שמפורש בתורה,| שבשעת הליכתם 
מכנען למצרים, בעת מכירת יוסף, היו 
גמליהם נושאים נכאת, צרי ולט (מוני 
בשמים), הולכים להוריד מצרימה למכרם 
שם . גם ישעיה (ס', ט') מזכיר כי גמלי 
הפרונוםי! ושאו: זהב ול בונה, מין 
בשמים שמערבין בקטורת. 

בתחלת התפתחות שני העמים: ישראל 
ומדין, יוצאי חלצי אברהם, ה'!ו סמני 
קרבת משפחה ניכרים מאד ביניהם, כמו 
שיש לשער מזה שמצינו שמות שוים 
לשני העמים האלה; כן מצינו השמות: 
עיפה, עפר, חנוך בין בני מדין (בראשית 
ב"ה, 4). בשמות האלה נקראים גם כן 
אנשים מבני יהודה: עיפה, בדהו"א (ב, 
₪ ז1; עפר -- בין גני !הודה ווצי 
שבטי טבשה (שם':ד', 17 ה', 91). :+ בנו 
הבכור של ראובן נקרא גם כן חנוך כמו 
בנו ‏ של מדין. משה נשא לו לאשה את 


צפורה בת יתרו כהן מדון. כל אלה 
העובדות מראים לדעת כי בראשית 
התפתחות שני העמים האלה, ישראל 
ומדין, היה חזק עוד הקשר וקרבת 
המשפחה ביניהם. ‏ יש עוד להעיר כי 
ההברל בין בנוי ושמעאל, זפני מדין 


ויחוסם המבואר בבראש' כ"ה, 6, 6, איננו 
נוכר כל בך במקומות אחרום, וביתוד 
בבראשית ל"ז, בספור מכירת יוסף, כִי 


מדין 
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שם נראה כ'י הישמעאלים והמדינים עם 
אחד הוא (ע"ש 25, 98, 86), ועיין גם 
בשופטים ח', 94. 

המדינים מתוארים בספר בראשית בתור 
סוחרים הנוסעים בשיירות עם גמליהם 
וסתורותיהם ממקום למקום. בתחלת ספר 
שמות רואים אנו אותם בתור נוסעים 
בעדריהם לרעות את צאנם ובקרם. כאשר 
ברח משה מפני פרעה ובא למדין ונשא 
את בת יתרו לו לאשה היה רועה את צאן 
יתרו חותנו . בעת חנו בני ישראל אצל 
הר סיני בא יתרו לבקר את חתנו. משה 
בקש אותו לנסוע עמו דרך המדבר להראות 
לו המקומות המסוגלים לתחניות, אבל 
יותרו לא מלא את בקשתו. גם בני בניו 
של ותרו היו בשלום ושלוה בארץ-ישראל 
עם בני ישראל (שופטים א', 16); ד', 11; 
7 גם שאול הראה להם ידידות בגלל 
החסד שעשו עם בני ישראל בנסעם במדבר 
(ש"א מט"ו, ט'). במקום אחר נקראים 
המדינים בשם ,הקני" בפוף שנות נדודם 
של בני ישראל במדבר התחברו המדינים 
אל המואבים לבקש את בלעם לקלל את 
ישראל ,ובעצת בלעם השתדלו להסב את 
לב בני ישראל מאביהם שבשמים ולהפית 
אותם לעבוד אלהים אחרים ולזנות אל 
בנות מואָב ומדין. אולם משה לקת את 
נקמתו מהם והכם מכה רבה מאד. (במדבר 
ב"ב, כ"ה. 6, 18; ל"א; יהושע י"ג, 21, 
9). 

נפלא הדבר כי במשך זמן קצר כזה, פחות 
מארבעים שנה, נהפכו המדינים מטוב לרע. 
מיד בצאת ושראל ממצרים היה לב 
המדינים טוב לישראל, כהנם יתרו הכיר 
את אלהי ישראל ודבר בשבתו, ונתן עצה 
לחתנו משה להעמיד שופטים וליסד הנהגת 
העם; ואחר כלות פחות מאובעים שנה 
נהפכו המדינים לאויבים לישראל והיו 
עובדי עבודה זרה כגוים המקולקלים 
משחתי המדות. אחדים מהכמי העמים 
מבארים הדבר בהשערה, שעם מדיון היה 
נחלק לכמה שבטים טפוזרים על שמחה אדמה 
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גדול, מהם היו רועי צאן, אוהבי שלום 
ומנוחה, ויתרו המאמין באלהי אחד היה 
כהנם, ואחרים היו אוהבי מלחמה והמת 
הביטו על בני ישראל בעין קנאה והתחברו 
עִם המואָבים להצר לישראל. והמבקרים 
החדשים, בעלי הבקורת הנעלה, המחליטים 
כי ספר התורה שבידינו הוא מאוסף 
מקובצים שונים, מבארים הדבר באופן 
ששני הספורים בדבר תכונת המדיגים, 
הפותרים זא"ז, מאוספים מקובצים שונים, 
אבל בהפשרה הזאת המה מחליטים כי אספת 
החהכמים שחברו קטעים שונים סותרים זח 
את זה לענין אחד, לא היה להם שום חוש 
והרגש בבקורת, והוא דבר שאי אפשר 
להאמון בו. 

בימי השופט גדעון נפגשו עוד הפעם 
המדינום ובני ישראל במלחמה זה עם זח. 
כפי המסופר בספר שופטים (ו'-ת') סבלו 
בני ישראל שבע שנים תחת עול המדינים 
שהוו עולים מדי שנה בשנה על ארץ בני 
ישראל והיו משחיתים את הארץ 
עד בואך עזה ולא השאירו מתיה בישראל 
ושור ושה וחמור. גדעון בן יואֶש משבט 
מנשה יצא למלחמה נגדם, נצתם, וגרש 
אותם לא רק ממערב הארץ, יכ אם גם 
רדף אחריהם מעבר לירדן וישב שבי את 
שנו נסיכיהם ,זבח וצלמונע, והרגם, מפני 
כי המיתו את אחיו. הנצחון הזה נשאר 
בזכרון עם בני ישראל ימים רבים. ישעיה 
משתמש בהבטוי ,יום מדין" לתאר את 
השמחה אשר ישמחו בני ישראל במפלת 
מלך אשור, שבט מכהו, ‏ ,כי את עול 
סובלו... החתות כיום מדין (ישעיה 
ט', 4), ועורר עליו ה' צבאות שבט כמכת 
מדין בצור עורב (שם :', 96). המשורר 
בתהלים (פ"ג, 10, 19) מבקש מאת ה' 
כי ונקום את נקמת עמו ישראל מודי 
מעניהם, ויעשה להם כאשר עשה להמדונים 
וועשה לנדיביהם כאשר עשה לזבהת 
וצלמונע נסיכי מדין. בתורה (בראשית 
ל"ו, 95) מפופר אדות מפלת מדין בשדה 
מואָב על ידי הדד בן בדד מלך אדום, אבל 
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מדין 
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אוננו מפורש שם באיזה זמן היתה 
המלחמה בין שני העמים האלה. עוד שת! 
פעמים נזכר מדין בכה"ק בסמ"א (ו"א 18) 
ובתפלת החבקוק (ג', 7) ,ירגזון יריעות 
ארץ מדון". ושיעור הכתוב הוא: ,תחת 
און", כשישראל נמצא תחת און, כלומר 
סובל צרות ומצוקות, ראיתי אהלי כושן 
(עולה על זכרוני התשועה שעשה ה' לעמו 
והצילו מיד כושן רשעתים, ואת הנסים 
שעשה לישראל נגד המדינים שהרגיז את 
יריעות אהליהם. 

תכונת ארץ מדין וגבולותיה לא נדע 
ביום ‏ בדונק, ובצמצום. נדעי אך בבלל יבו 
היא היתה למזרחה וגם למזרח דרומית 
של ארץ ישראל. בספר בראשית (כ"ה) 
מסופר כי אברהם שלת את כל בניו 
מקטורה פלנשו. מעל יצחק בנו קדמה. 
בשופטים מסופר כי המדינים התחברו עם 
בני קדם ויחד התנפלו על ארץ-ישראל 
לשלול שלל ולבוז בז. יאָזעפוס מספר כי 
משה בברתו מפני פרעה בא אל עור אחת 
מארץ מדין; היא הארץ שהתושבו בה 
יוצאי הלצי מדין בן אברהם מאשתו 
קטורה ונקראת על שמו, והעיר הזאת 
עמדה על שפת ים האדום או ים סוף. לפי 
ועת פילון האלכסנדרוני ה!ו המדינים 
יוצאי חלצי הערבים שהיו נקראים לפנים 
מדונים. : 

המדינים נזכרים בתורה גם בשם מדנים, 


וחלוף השם הזה הביא פשטנים רבים 
במבוכה בספור מכירת יוסף, ‏ כי שם 


נוכרים מדינים, מדנים וישמעאלים שקנו 
ומכרו את יוסף .ולזאת השתדלו בעלי 
המדרש לבאר כי יוסף נמכר ארבע פעמים 
וי"א חמש פעמים לשיירות שונות. אבל 
באמת כל הדוחק הזה הוא ללא צורך, כי 
מדינים ומדנים הוא שם אחד, וגם בספר 
משלי מוצאים אנו שתי המלות האלה, 
ודינים ומדינים מורות על מושג אחד 
(ריב ומדון), כמו מדינים ישלח (משלי 
ו', 14), למי מרדונום | (שם בלג, 9), 
מדינים ישבות הגורל (שם ו"א, 18) -- 
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ובמקומות אחרים נמצא: ,שנאה תעורר 
מדנים" (שם ו', 19), ומשלח מדנים בין 
אחים (שם |"/, 19) .יוכל היות כי שני 
האחים מדן ומדין בני קטורה התחברו 
למשפחה או אחת או שבט אחד, ובאמת 
תחשוב התורה (בראשית ב"ה) בני יקשן, 
ודולגת על מדן ותחשוב בני מדין שמזה 
נראה כי בני מדין לא העמידו שבט מיוחד 
כי אם התחשבו על בני מדין, והמדינים 
נקראים ג"כ לפעמים בשם ישמעאלים, כמו 
שיש להוכיח מספר שופטים: הסופר 
מתחיל ספורו: ותעז יד מד ין על ישראל 
וגו' (שופטים , 9, 8) ומסיים: ,כי נזמי 
זהב להם, כי ישמעאלים הם (שם 
ח', 94). ובאמת אין חקר מדויק לאומות 
ההם לפי מקומותיהם, כי עמים נודדים 
הם ונוסעים בעדריהם ממקום למקום 
ומחלפים לפעמים את שמותיהם לפי 
מקומותיהם. 


מדין. שם עיר במדבר !הודה (יהושע 

מ"ו, 61). השם הזה נזכר במקום 
אתר בכה"ק לא בתור שם עצם פרטי, כי 
אם בהוראת שם עצם כללי, והוא בשירת 
דבורה (שופטים ה', 10) ,רוכבי אתונות 
צחורות, יושבי על מדון, והולכו על 
דרך שיחו." ושם פירושו של השם מדין 
הוא מרבד (טעפיך), כן תרגם הפשיטא 
וכונת הכתוב שם היא: הרוכבים על 
אתונות צחורות, הולכי רגל, ויושבי בית 
עַל מרבדים -- כלכם תנו תודה לה' על 
התשועה הגדולפ שעשה לנו והצילנו מכף 
סיסרא אובנו. 


מדינה. פלך ערים ופסביבותיהן העומד 
תחת הנהגת שר ושופט. על פי חוקים 
ומשפטים 
,דין". עיר הבירה או עיר המלוכה 
נקראת על פי רוב עיר סתם ויושביה 
נקראים עירונים, ויושבי שאר הערים של 
איזו| ממלכה נקראים בני המדינה, 
ובמדרש ב"ר ג', ,אחד עירוני, כלומר 
יושב עיר הב!רה, ואחד בן המדינה. 


טדין--מדע 


₪ 
ידועים, כי שרש המלה הוא 


75 
מדכה. הוא שם כלי (מכתש). בני 
ישראל בנסעם במדבר בצאתם 


ממצרים דכו את המן במדוכה טרם בשלו 
אותו בפרור או עשו ממנו עגות (במדבר 
ו'א, 68 
מדמן. שם עיר בארץ מואָב. תכונת 
העיר הזאת כעת לא נדע. העיר 
הזאת נזכרת אך פעם אחת בכה"ק: ,גם 
מדמן תדומי" (ירמיהו ט"ח, 9). אבל 
יש מחכמי העמים המשערים כי שם העיר 
הוא ,דימון", והיא העיר הנזכרת בישעו' 
(ט"ו, 9) ,,בי מו דימן מלאו דם". והמ"ם 
במלת ,,מדמן" נמשך מן המלה הקודמת: 
,גם -- מדמן תדומי", כי לפעמים נמצא 
בכה"ק שאות אחת מסוף מלה תמשך 
להתחלת המלה שלאחריה, והוא כמו ,עולה 
ויורד", הרגיל בפי איזה מדקדקים, 
מדמנה. שם מקום לצפונה של ירושלים. 
המקום הזה נזכר בישעיה (י", 
1) בין הערים שעבר בהן סנחריב עם 
חילו הגדול בעלותו על ירושלים בימי 
מלכות יחזקיה. מקומה כעת לא נדע. 
מדמנה. לם ע'ר בדרום נחלת מטה 
יהודה. נזכרת ביהושע (מ"ו, 
1) ביוחד עם צקלג. ובדהי"א (ב', 49) 
נזכרת העיר הזאת ומסופר עליה כי שעף 
בן כלב מפילגשו מעכה היה אבי או שר 
העיר הזאת, ואחיו שוא היה אבי מכבנא 
וגבעא. | ורש"י פירש -- שתי עיירות 
האלו שלו היו .ש"ב בספר המלין שלו 
חושב את מדמנה בדה"י לשם אדם בנו 
של שעף, ולדעתי אין זה נכון, כי בפסוק 
הנזכר בדה"י באה המלה אבי לתאר יהס 
הקנאן גם של ערים אחרות, כמו שובל אבי 
קרית יערים (שם, 50). 
מדן. שם עצם פרטי, מבני קטורה פילגש 
אברהם. עיין ערך מדין. 
מדע. שרשו ידע; השם הזה הונח על 
אוסף וקבוץ ודיעות שונות שרכש 
לו האדם על 'די למוד, קריאה נפרזה 
ונסיון בחיים. לאיש כזה, אף כי יודע 
הוא הרבה מחכמות ומדעים ונסיונות 
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החיים, יוכל היות ב* יחסר לו כח החדוש 
להמציא דבר חדש, כי לזה נדרש . תכמה 
ובינה יתורה. ולכן יבואו לפעמים 
התארים תכמה ומדע ביחד על איש אחד, 
אם יש בו גם חכמה וגם מדע, כלומר אוש 
שרכש לו ידיעות רבות ושונות ולבד זאת 
הוא גם חכם ומבין מדעתו דבר מתוך דבר 
ויש לו כח החדוש. השם מדע יבוא 
לפעמום גם על מחשבת האדם, כן יפרשו 
המבארים את הפסוק בקהלת (י', 90) גם 
במדעך מלך אל תקלל ובחדרי משכבך אל 
תקלל עשור, כי עוף השמים יוליך את 
הקול, ובעל כנפים יגיד דבר. במדעך -- 
במחשבותיך, אבל המחשבה אין לה קול 
ואיך יוליך עוף השמים את הקול, הלא 
אין קול למחשבה. ולזאת נראה לי לפרש 
,במדעך" בתוג קרובי משפתתך וידידיך 
כמו ולנעמי מודע לאישה (רות ד,' 1), 
אל תקלל מלך כי עוף השמים יוליך את 


הקול וגו'. 

מדרגה. דוך או מפלה עשויה מעלות 
מעלות, כמו המעלות בכרמים 

ופרדסים. | האחרונים | משתמשים בשם 


הזה גם לענין מעלה מוסרית בערך מדות 
הנפש וכשרונותיה. 
מדרש. השם הזה נזכר אך שת! פעמים 
בבהק: יבדת 1 ולג קפסי יתר 
דברי אביה ודרכיו ודבריו כתובים במדרש 
הגביא עדו", ושם ב"ד, 97: ובניו (של 
המלך יאשיהו) ורב המשא עליו ויסוד 
בית האלהים הנם כתובים על מדרש ספר 
המלכים." השם הזה מורגל מאד בספרות 
העברית שאחר זמן כתבי הקודש. הוראת 
השם הזה היא--לחקור ולמצא ולדון ש, 
וכונתו היא --- למצוא רעיון נסתר שאונו 
נראה בהשקפה ראשונה באיזה מלה או 
פסוק או ספור של כה"ק. למשל, קורות 
חיי אברהם באור כשדים; מה התנבאו 
אלדד ומידד במחנה בימי משה. יש לשער 
כי שני מדרשים הנזכרים למעלה: מדרש 
עדו הנביא ומדרש ספר המלכים היו 
פירושים וביאורים על קורות היסטוריים 


מדרנה---מריטבל 
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של הימים ההם, למצוא בתוכם כוונה 
נסתרת מוסרית או פוליטית להיטיב מצב 
העם המוסרי והמדיני. אבל לא נשאר 
בידינו שום רמז וקטוע לדון ממנו על 
תוכנם ואיכותם של המדרשים האלה. 
בכתובים אתרונים (אפוקריפה) גמצאו 
שני ספורים: טוביה ושושנה, אשר רוח 
מדרש נוסס עלוהם. במשנה ענינו--ביגה 
במקרא ובכל דברי ספר: לא המדרש עיקר 
אלא המעשה (אבות א', ו"ז). וכן נקראו 
האגדות שהמציאו רבותינו כרמוזים בטעם 
הכתובים. 
מהומה. שאון, פתד ומבוכה. ,,מאוצר רב 
ומהומה בו" (משלי ט"ו, 16); 
,יום מהומה ומבוסה" (ישעיה כ"ב, 5), 
יום שבו נשמע קול חרדות משאון מלחמה; 
,מהומה ולא הד הרים". (יחזקאל ז', 7) 
שאון מלחמה, ולא קול צהלה מהרים. 
,מהומת מות" פחד ממות. ,מהומת ה" 
פחד גדול. מאד, כי שם קודש הנוסף לאיזה 
שם עצם מורה על גדלו ועוזו, כמו הררי 
אל, שלהבת-יה. 
מהומן, סריפ נאמן בית הפילגשים, אחד 
משבעת סריסי, המלך אחשורוש 
(אסתר א', 10). בלשון פרפ וגם בסורית 
הוראת השם הזה הוא --- מהימן, שר 
שהמלך היה מאמין ובטוח בישרת לבבו 
ובאהבתו אליו. 
1) מהיטבאל. בת מטרד בת מי זהב 
(אשת הדר מלך אדום). המלך 
הדר חי בימי משה, ואשתו היתה 
מפורסמת בעבור מעלותיה ובעבור יחופה, 
ולכן האריך ביהופם משפחתה ומזכיר 
שהיתה בת מטרד( היא אמה) ממשפחת טי 
זהב. | הראב"ע משער שמטרד היה שם 
אביה של מהיטבאל, ומי זהב --- שם אמה, 
אבל און זה מדרך לה"ק, כו אז היה לו 
לומר: ושם אביה מטרד, ושם אמה -- מי 
זהב (שד''ל). 
5) מהיטבל. אביו של דליה ואבי זקנו 
של שמעיה שהיה נביא שקר 
בימי נחמיה והתנבא עליו בשם ת' כי! 
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יהרג מודי שונאיו בנפש על השתדלותו 
לבצר את ירושלים בחומה חזקה. עיין 
ערך שמעיה. 
מהלך. הקדמונים היו משתמשים למדת 
השטת שבין מקום למקום לא במדת האורך 
אם במדת הזמן, כמו ביונה: מהלך 
יום אחד (יונה ג', 4). ,,מהלך עשר אמות 
(וחזקאל מ"ב, 4), פתרונו מהלך האמה 
קשר פעמים. 
מהלל. שם כבוד איש לפי מעלליו. ,,מצרף 
לכסף וכור לזהב ואיש לפי מהללו" 
(משלי כ"ז, 91) האיש יצרף בשם כבוד 
שעשה לו; כי דרך המכובד להיות נזהר 
יותר בכבודו. 
1) מהללאל. בן קינן ואבי ירד (בראש' 
ה', 19). כפי הכתוב בתורה נולד שצ"ה 
לבריאת העולם,. אביו קינן| היה בעת 
לידתו של מהללאל בן שבעים שנה; 
מהללאל חי שמונה מאות ותשעים ושמונה 
שנים. 
9') מהללאל, מבני פרת משבט יהודה. 
בזכר בנתטיה' (ו"א,'42) בסהר 
היחס של עתיה שהיה מן האנשים שנדבו 
להתישב בירושלים בשובם מגלות בבל. 
מהר. בשם הזה נקרא המתיר שנתן בימים 
הקדמונים החתן לאבי הכלה או לאחיה 
בעד בתו או אחותם שלקת לו לאשה. כי 
אבי הכלה או אחיה חשבו להפסד 
להמשפחה שנפש אחת תעזוב את ביתם 
לגור עם אישה בבית חמיה ותעבוד ביחד 


כו 


עם משפחת אישה גם הערביים יבימו 
על בנותיהם כעל צאנם ובקרם (יאמר 
טריסטרא) וימכרו את בנותיהם במתיר 


זול או יקר לפי ערך יפין, מעלותיהן 
וכשרונותיהן. | וכן היה הדבר גם בין 
שארי העמים בארצות המזוה. חמור אבי 
שכם הציע לבני יעקב לתת להם מוהר רב 
אם יתנו את דינה אחותם לבנו שכם 
שתחשקה נפשו מאד בהעלמה (בראשית ל"ד, 
9). מן הנאמטר במפתה איש בתולה, 
ואביה איגנו חפץ לתתה לו לאשה: ,כסף 
ישקול (לאביה) כמוהור הבתולוה" 


מהלך--מהללאל 
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(שמות כ"ב, ט"ו), נראה ברור כי בימי 
משה כבר היה המחיר קצוב וידוע לכל. 
המוהר נתנו לא דוקא בכסף מזומן כי אם 
ג בשוה כסף: יעקב נתן ללבן חותנו 
בתור מוהר בעד שתי בנותיו, רחל ולאה, 
עבודה של ארבע עשרה שנה, שהיה רועה 
את צאנו של לבן (בראשית כ"ט). דוד 
הרג מהפלשתים שונאי שאול מאה אנשום, 
והביא לשאול סימן מובהק מזה, ושאול 
קבל את זאת בתור מוהר ונתן לדוד בעבור 
זה את מיכל בתו לאשה (ש"א י"ח, 95). 
יש לשער כי חלק מהמוהר שנתנו החתנים 
לאבות הכלות או לאחיהם נתנו להכלות 
לצרכיהן ולתכשיטין. ולזאת התרעמו רחל 
ולאה נשי יעקב על אביהן לבן: ,הלא 
נכריות נחשבנו לו כי מכרנו ויאכל גם 
אכול את כספנו (בראשית ל"א, 15). 
בהמשך הזמן נשתרבב המנהג כי המוהר 
היה נחשב כרכוש של הכלה, ואחרי מות 
הבעל או אם נתגרשה היה שב כלו או 
מקצתו אל האשה האלמנה או הגרושה. וכן 
המנהג גם היום אצל הערביים ,והמנהג 
הזה היה לחוק מפורש בהקוראן (עיין 
וועללהויזען: די עהע ביי דען אַראַבערן) 
וכבר בימי אברהם מוצאים אנחנו כי 
לבד המתנות שנתן עבד אברהם לקרובי 
רבקה ,נתן גם לרבקה עצמה איזו תכשוטים 


וקרים, ואתוה לבן נתן לה גם אווה 
שפחות לעזור לה בהנהגת הבית שלה, כמו 
שנאמר: ותקם רבקה ונערותיה ותלככה 


אחרי האיש (בראשות כ"ד, 61). וגם לבן 
נתן שפחה לכל אחת משתי בנותיו. כלב 
נתן לעכסה בתו בתור נדן שדה עם נולות 
מים (שופטים א', 15). גם המלכים נהגו 
כן. | פרעה מלך מצרים נתן שלוחים (נדן) 
לבתו אשת שלמה, את העיר גזר, שכבש 
מידי הכנענים (מ"א ט', 16). לבד המוהר 
נזכר בתורה גם מתן. חמור אבי שכם אמר 


אל' בב ועקב:. הרבו על טוהר וטהן 
ואתנה וגו". מזה נראה כי הוה גם אז 
המנהג לתת מתנות להכלה והמחותנים 


איש איש כפי מעמדו ומצבו; והעשירים 
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נתנו מתנות ביד רחבה. עבד אברהם נתן 
לרבקה, מיד ששמע שאחיה ואמה מסכימים 
לנשואיה, כלי כסף וכלי זהב ובגדים, וגם 
לאחיה לבן ולאמה נתן מגדנות (בראשית 
בה כ 

לבד המוהר והמתן, כפי הנראה, היה 
נדרש עוד בעת האירוסין הסכמת הכלה 
להשידוך. הורי רבקה, טרם נתנו הסכמתם 
לנשואי בתם ,אמרו : נקרא לנערה ונשאלה 


את פיה. גם היה מנהגם לברך את הכלה 
טרם הנשואין. הורי רבקה וקרוביה ברכו 
אותה ואמרו: אחותנו] את היי לאלפי 


רבבה ויירש זרעך את שער שונאיו. בין 
המתנות השונות שנתנו להכלה בעת 
האירוסין והנשואין היתה הטבעת היותר 
נחוצה והיותר נכבדה, והמנהג הזה נשאר 
בין היהודים וגם בימינו מחזיקים בו. 
אם עשו איזה מעשים אחר האירוסין 
בעת הנשואין לא ודענו,. מהספור אדות 
נשואי רבקה אנו למדים כי האירוסין 
נעשו בבית משפחת רבקה, וכאשר באה 
אל וצחק נאמר אך כי הוא הביאה אל 
אהל שרה אמו ותהי לו לאשה ויאהבה, 
ולא נזכר שום מעשה מנשואין. וכן 
הדבר בנשואי דוד ומיכל. כשמלא דוד את 
תנאי חובתו לשאול להביא לו סמנים 
מובהקים שהרג מאה פלשתים משונאי 
שאול, מיד נמסרה מיכל לדוד ותהי לו 
לאשה, ולא נזכר שהיה שם איזה עובדה 
לפרסם את הנשואין. ולעומת זה מצינו 
בארם נהרים היה המנהג לעשות 
משתה בעת. הנשואין ולקרוא אל המשתה 
אנשים רבים מאנשי העיר (בראשית כ"ט). 
בכלל יש לשער כי בכל ענין הנשואין 
של היהודים הקדמונים לא היה שום 
תערובת של דת, ואך היה להם ענין של 
שמחת המשפחה. 
מואָב. שם עם שלפי המסופר בתורה 
היה יוצא חלצי בן לוט, שנולד לו 
מבתו הבכירה אתרי המהפכה של סדום 
ועטורה. בתורח לא בא מפורש מדוע קראה 
בת לוט את בנה הנולד לה מאביה בשם 


כי 
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מואָב, ורק אתרי ספור המעשה המכוער 
הזה היא מוספת: הוא אבי מואב עד 
היום. אבל השבעים מוסיפים ,כי מאב! 
נולד לי זה". יש מחכמי העמים (מאורער) 
מבארים את השם משורש ,אבה" (חפץ, 
רצון), ובשם הזה נקראת מקודם הארץ 
שישבו בה המואָבים, מפנו כו היא פוריח 
ושמנה מאד והכל חפצים בה, ואחר כן 
נקרא גם העם היושב עליה בשם ,, מואָבים"י 
והביאור ,,כי מאבי נולד לי זה" הוא אך 
ילידך שנאת היהודים להעם הזה. 
תכונת ארץ מואָב היתה במזרת ים 
המלת ועל שפת הירדן בחלק הדרומי שלו 
על גבול הארץ לדרומה היתה ארץ אדום 
והמדבר. למזרחת הארץ היתה ארץ בני 
עמון והמדבר. שלצפונה (לפני כבוש 
הארץ) היתה ארץ בני עמון ואחר כן 
(אחר הכבוש) -- ארץ-ישראל, | שמח 
הארץ הזאת מכונה בפי כותב ספר יהושע 
בשם מודבא (יהושע י"ג, 9--16), ובעל 
דהוא (ה7, 16) = וכנהד. בשם 'י, שררן", 
המישור הזה נחלק על-ידי נחל ארנון 
לשני חלקים. לחלק הצפוני וחלק הדרומי. 
בחלק הצפוני התישבו בני ראובן ובני 
גד. כל שטח ארץ מואָב היה 50 פרסאות 
לארכו ושלשים לרחבו;| בסך-הכל 1500 
פרסאות מרובעות. הנוסע קאנדער מדד 
את גבהה של ארץ מואָב ומצא כי היא 
0 רוגל גבוה משטח ים התיכון, או 
0 רגל משטח מי ים המלח. במקומות 


ירבים נמצאים במישור הזה בקעות רבות, 


לפעמים עמוקות ורהבות מאד. מן התיות 
שמצא קאנדער על המישור הזה יחשוב: 
שורים, זאבים, צבאים, תנים, וגם עופות 
רבים יעופו על פני רקוע המישוור, 
ובתוכם גם הנשר. כעת ארץ מואָב היא 
כמעט חרבה ושוממה. אולם בימי הנביאים 
היתה ארץ פוריה מאד, מלאה גנים 
ופרדסים, עִם ערים רבות וכפרים מרובים 
באוכלוסין. החורבות העתיקות שפוגשים 
הנוסעים בארץ ההיא מעודות על עשרח 
והצלחתח בימים עברו. מן הדברים היותר 
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מצויינים שמצא קאנדער בארץ ההיא הו 
מצבות זכרון וציונים של אבנים במספר 
עצום -- יותר מן (10. 

באיזה שפה דברו המואָבים? הפתרון 
לשאלה הזאת נמצא אם נחקור בשמות 
העצמים פרטים של המואָבים המובאים 
בכה"ק .ועַל ידי קריאת המצבה של אבן 
מישע מלך מואָב, שמצא בשרידי חרבות 
עיר דיבון הנופע הגרמני פ. א, קליין, 
בשנת 1868, שני השרידים האלה מראים 
לדעת למעלה מכל ספק כי המואָבים דברו 


מואב 
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בשפת עברות. לפעמים נפגוש איזה מלה 
שלא מצינו דוגמתה בכה"ק, אבל היא 
קרובה בהוראֶתה ומושגה למלה דומה לה 
בשפת כנען או שפת הצורים, שקרובה 
מאד לשפת כה"ק. והננו להעתיק בזה נוסח 
של הכתובת העתיקה הזאת באותיות 
עברית הקדמונית כאשר הנה הרותות על 
האבן המואָבית וגם באותיות כתב אשורית 
ונוסיף עליה איזההערות נחוצות להבגת 
תוכנה. 


1) אנכי משע בנ כמש מלכ מאב הד 

9) יבני אבי מלכ על מאב שלשנ שת ואנכ מלכ 

8) תי אחר אבי ואעש הבמת זאת לכמש בקרחה ב 

4) שע כי השעני מכל השלכנ וכי הראני בכל שנאי ע 

5)"י מלכ ישראל ויענו את מאב ימן רבן כי ת? אנפ כמש ב 
6) צה ויחלפה בנה ויאמר גמ הא אענו את מאב בימי אמר כ 
7' וארא בה ובבתה וישראל אבד אבד עלם וירש עמרי את 

) צ מה דבא וישב בה ימי בנה ארבענ שת 

9) בה כמש בימי ואבנ את בעל מענ ואעש בה האשוח וא 
0) את קרותנ ואש גד ישב בארצ ת מעלם וובנ לה מל 


1) שראל את ע 


ת ואלתחם בקר ואחזה ואהרג את כל ג 


%) הקר רית לכמש אל למאב ואשב משמ את וא 

8) . חבה לפני כמש בקרית ואשב בה את אש שרנ ואת א 
4) שחהרת ויאמר לי כמש לכ אחז את נבה על ישראל 
5!) הלכ בלילה ואלתהם בה מרקע השהרת עד צהרם וא 


6) הזה ואהרג כּלה שבע 


1 "םת חמות.כי 


ת אלפנ 
ועשתר כמש החרם ואקח משם 


5 2 יהוה ואסת בהמ לפני כמש ומלכ ישראל בנ 
() יהצ"וישב בה בהלתחמה בי ויגרשה כמש מפ 


0) אקח ממאב מאתנ אש כ 


ל רשה ואשאה ביהצ ואח ה 


1) לספת על דיבנ אנכ בנתי קרחה חמת היערם וחטת 


) הע ואנכ בנתי שערו 


אנכ בנתי מנדלתה וא 


()) נכ בנתי בת מלכ ואנכ עשתי כלאי האש ין בקר 
%) קר ובר אנ בקרב הקר בקרחה ואמר לכל העם עשו ל 
%5) כם אש בר בביתה ואנכ כרתי המכרתת בקרחה בא 
6) ישראל אנכ בניתי רער ואנכי עשתי המסלת באננ 
1) בנתי בת במת כי קרס הא אנכ בנתי בצר כי עצ 

98) ש דיבנ חמשנ כי כל דיבנ משמעת ואנכ מל 

9) מ את בקרנ אשר יספתי על הארצ ואנכ בנ 

0) ***** ובת דבלתנ ובת בעלמענ ואשא שם א 
1) *7** הארצ וחורננ ישב בה ב ו 


מואב 1% 


2 *** מר לי כמש רד הלתהמ בחורגנ וא 


8) ****ה 
41 > %%%%% שת .ק וא 


% % * * * 5 


כמש בימו על עש 


םותס 


העתקת המצבה לעברית מובנת עם הוספת איזה הערות והמלות או 


האותיות החפרות (על פי השערת 


1 אנכי משע בן כמש (גד) מלך מואָב 
הד % 

2 ובני (מעיר דיבן) אבי מלך על מאב 
שלשיום שנה ואנכי מלכ 

8 תי אחר אבי ועשיתי הבמה הזאת 
לבמש בקרחה (בעיר קרחה) לאות תורה 
על התשועה שעשה 

4. למשע כי הושועני מכל ה(מ)לכים 
וכי הראני בכל שונאי עמר 

5) י מלך ישראל ענה את מאב ומום 
רבים, כי התאנף כמוש באר 

6) צו. אחריו מלך בנו (אחאב) 

ויאמר גם הוא אענה את מאב | בימי. כן 
אמר (אחאב) 


7) (אבל) אנכי ראותו מפלתו ומפלת 


ביתו (בה ובבתה) וגם ישראל אבד לעולם. 
עמרי ירש את 

8) (כל ארץ) מידבא וישב בה ( ישראל) 
(כל) ימי (עמרי) וחצי ימי (ממלכת) 
בנו ארבעים שנה (והשיב) 


9) לי כמש בימי ובנית' את בעל. 
מעונ ועשיתי בה האשוח (ברכת מים) 
ובניתי 


0) את קרית (קריתים) ואנשי ‏ גד 
ישבו בארצ (עטרו)ת מעולם, ויבנ לו מלכ 
ו* 

1) שראל את עטרות ואלחם בעיר 
ונפלה בידי ואהרג את כל האנשים אשר 

%) בעיר מחזה נעים לכמוש ולמאב 
והסירותי משם את אראל דודה (שם 
אלילה שעבדו אותה בני ישראל יושבי 
העיר הזאת. אולי יש לשם הזה איזה 
שייכות להשם דוד. נפלא הדבר כו גם 
במקומות בכח"ק שנזכר השם אריאל הוא 
מחובר עם השם דוד: הו' אריאל אריאל 


איזה חכמים) להבנת תוכן הענין: 
קרית הנה דוד, (ישעיה כ"ט, 1) וא 

8) חבה (אותו) לפני כמש בקרית 
ואושיב שם (בעטרות) את האנשים משרנ 
ואת האנשו* 

4) מחרת ויאמר לי כמש לכ לכוד את 
נבו מישראל ואני 

5) הלכ(תי) בלילה ונלחמתי בה מן 
הבקר עד הצהרים 

6) ואלכד אותז: ואהרג כלם 
אלפים זקנים ונערים, גבירות ונערו 

7) ת ושפחות ,ורחמת", (מלשון 
רחם רחמתים)והתרמתי אותם לעשתר-- 
כמש, ואקח 

8) מתהוה ואסחבם לכמש | מלך ישראל 
בנה את 

9) והצ וישב ‏ בה 
ויגרש אותו כמש מפני 

0) ואקח ממאב מאתנ (מאתים) אוש 
מכל ראשיו ושלחתים ליהצ ללחום בה., 
ולכדתיה 

1) והוספתיק על דבן, אנכי בניתי את 
קרחה, חומות היערים, וחומות 

95) העפל (עיין ישעיה 
ואנכי בניתי את מגדליה וא 

8) נכי בניתי את בית המלך, 
עשיתי בתי כלא בתוך העיר 
4) ולא היו בארות בתוך העיר קרחה 
ואומר לכל העם עשו 

5?) לכם איש באר בביתו. ואנכי כריתי 
תעלה סביב קרחה בעזרת האסירים 

6) (שבויי מלחמה) שלקחתי מישראל. 
אנכי בניתי את ערוער, אנכי עשיתי את 
המסלה אצל ארנן 

7) אנכי בניתי את בית במות כו חו:. 


שבעת 


בהלתמו אתי, 


ל"ב, 14) 


ואנכי 
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נהרס, אנכי בכיתי את בצר כי נהפך לעיין 
(חורבות) 

8₪8) (חסר)*** איש מדב | חמשים כו 
כל (בני) דיבן היו משמעת (נאמנים 
למלכם) ואנכי מלכתי 

9) על מאת הערים אשר הוספתי על 
הארץ ואנכי בניתי 

0) את מידבא ובית דבלתימ, ואת בעל 
מעון עשיתי (לרבץ) 

1) צאן הארצ ואת חורנן (חורונים) 
שם ישב בן דובן ודיבן אמר 
9 ***במש - אטר: | אלו 

בחורונים 
3) **** כמש בומי ‏ **** ומאז 
1) ***%*% וְאנָבו *%%* 


רד הלהם 


איזה הערות בנוגע לההבדל בין 
שפת מואב שעל המצבה לשפת 
עברית של כתבי הקודש. 

1) סימן נקבה בשפת המצבה הוא ת 
תחת שבשפת כה"ק הוא ה. כמו בשורה 9 
הבמת תחת הבמה, בשורה 96 המפלת תחת 
המסלה. 

9) סימן הרבים הוא במצבה ן תחת 
ים בשפת כה"ק, כמו שורה 9 שלשן תחת 
שלשים. שורה 5 ימן רְבן]| תחת ימים 
רבים; שורה 58 ארבען תחת ארבעים. שורה 
90 מאתן תחת מאתים. שורה 98 חמשן 
תחת חמשים . 

8) השם שת על המצבה הוא תחת השם 
שנת בשפת כה"ק. 

4) האות ה על המצבה תבוא תחת האות 
ו בשפת כה"ק להוראת ,,שלו", כמו ארצה 
תחת ארצו, בנה תחת בנו, ובבתה תחת 
ובביתו . וגם בכה"ק נמצא לפעמים ה| 
תחת ו, כמו : אהלה תחת אהלו. 

ההעתקה שעשינו למעלה | מכתובת 
המצבה היא איננה מדויקת ונעשתה אך 
על פי אומדנא והשערה, כי מלות רבות 
בהכתובת נשתתו והרבה מהן חפרות 
לגמרי, ואת אשר השלימו החוקוים אין 
אחד מהם בטוח כי השערתו אמתית. ולזאת 


*'יי4 -- 
כואב 


4 
ערך וחשובות המצבת בנוגע לעובדות 
הסטריות עודם מוטלים בספק. 

מאמונת המואָבים נדע אך מעט. נדע 
שהאמינו כי אלהיהם כמוש הוא כל יכול 
והוא אלהי האלהים ואדון האדונים, והוא 
הנותן להם כח ועוז לנצת את שונאיהם, 
ובגלל התשועות שהוא עושה להם לפעמים 
היו בונים לכבודו היכלות והעמידו שם 
כהנים לשרתו ולהקריב לו קרבנות ולא 
שכו ממנו גם להקרוב את בניהם לכבודו 
כאשר מצינו שמשע מלך מואָב הקריב לו 
את בנו הבכור. | אין לנו כל רמז מפעולת , 
הכהנים של כמוש ומהשפעתם על העם, 
אם השתדלו להיטיב את מעשיהם וללמדם 
מדות טובות, כאשר עשו הכהנים וביחוד 
הנביאים בישראל. | בעטהגען מצא עיגול 
ועליו תמונת השמש עם כנפים, ועליו 
,,במוש- --יחו", ומזה הוא משער כי כמוש | 
היה להמואבים אלה' השמש והכליון. 
והקריבו לו זבה'י אדם, כאשר הכנענים 
למולך. ביחוד הקריבו המואָבים לכמוש 
שבויי מלחמה ויושבי הערים שנכבשו 
במלחמה עמהם ,כמו שמבואר על המצבה 
של מושע (וע"ע כמוש) 

ו אב. מן המפופר בתורה 
קורות עִם מואב ו 0 
המואָבים קרובי משפחה עם בני ישראל, 
וזמן לא ארוך, טרם נפרדו המואבים מן 
הישראלים, היו קורותיהם שוות. מואָב 
עם אתיו עמון היו בניו של לוט בן אתו 
אברהם; שניהם --- אברהם ולוט עלו ביחד 
מאור כשדים ואחרי כן מתרן ויבואו 
לבנען. ושם היו המשפחות של לוט (עמון 
ומואב), ישמעאל, בני קטורה, אדום, ובני 
ושראל ודועות בשם ,עבריים". בתחלה 
היו משפחות בני לוט נוסעי בעדר ביחד 
עם יתר משפחות העברים שבאו מפדן ארם 
לארץ כנען. | אבל לאט לאט נפרדו בני לוט 
מיתר העברים והתישבו במערב כנען, בערי 
סדום ועמורה, והחלו להתעסק שם בעבודת 
האדמה. | אולם אחרי המהפכה של סדום 
ועמורה עזבו בני לוט את המקום הזה 
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והתישבו במזרת הירדן ושם נשארו עד 
אשר אבד זכרם ושמם נמת מלוחות דברי 
הימים. ובכן החליפו בני לוט את מצבם 
בתור נוסעי בעדר והתישבו בערים וכפרים 
זמן רב לפני בני ישראל. קרוב לשער כי 
החבירי הנזכרים בלותות של תלדאל- 
אמרנא המה העברים שבאו מפדן ארם 
לכנען טרם נפרדו איש מעל אחיו. 

קשה עלינו לדעת את גבולי ארץ מואב 
בראשית התישבם של המואָבים שם. אבל 
זאת ידענו כי בימים הראשונים היתה 
ארצם משתרעת מנהל ארנון לצפון באורך 
שפת הירדן וים המלת. העם שישב בארץ 
הזאת טרם התישבו בה המואָבים היה ידוע 
בשם אומים ,עִם גדול ורב כענקים (דברים 
ב' 10, 11). בכה"ק לא נמצא אף רמז קל 
ממה שקרה להמואבים במשך זמן קרוב 
לארבע מאות שנים, מאברהם עד ימי צאת 
ישראל ממצרים. בלוחות של תל-אל-אמרנ) 
הידועות לנו כעת, אין כל זכר להמואָבים, 
ולזאת קרוב לשער כי בימים הקדמונים 
לא היה שום משא ומתן בין המואָבים 
והמצרים והקולטורה המצרית לא היתה 


משפיעה כלל על המואָבים. ולעומת זה 
ידענו כי בידי המואָבים נמצאו ‏ אז 


הדרכים שהובילו ממערב ארץ כנען לערב 
והמה היו המושלים עליהם. וגם הכתובת 
על מצבת מישע מרמזת על זה. 

הקורגת שעברו על המואָבים קרוב לזמן 
יצואת מצרים נזכרות בכה"ק ומודיעות 
כי זמן קצר.לפני כבוש ארץ כנען על ידי 


העברים נלחם סוחון מלך האמורי במלך 


מואָב הראשון, הכניעו וָירש את ארצו. עם 
סיחון מלך האמורי זה נלחמו בני ישראל 
ויירשו את הארץ אשר כבש מהמואָבים. 
הנה כי כן התישבו בני ישראל בחלק 
הצפוני של ארץ מואָב אף שנצטוו לבלתי 
רשת את הארץ הזאת, כי לא מידי 
המואבים לכדוה כי אם מודי פיחון, ובכן 
כטל האיסור, כמו שאמרו חז"ל: עמון 
ימואָב טיהרו בסיחון (סנהדרין צ"ד). 
בנוגע ליחוס של שני העמים בני ישראל 


מואב 
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והמואבים זה לזה ישנם בכה"ק מקוטות 
שונים הסותרים זה את זה. כתוב אחד 
אומר: ואשלח מלאכום אל סיהון מלך 
חשבון דברי שלום לאמר: אעברה בארצך... 
אכל בכסף תשבירני... ומים בכסף תתן לי... 
כאשר עשו לי המואָבים היושבים בער 
(דברים ב' 98). וכתוב אחר אומר: לא 
יבוא עמוני ומואבי בקהל ה'.. על דבר 
אשר לא קדמו אתכם בלהם ובמים בדרך 
בצאתך ‏ ממצרום. ( שם,\ כ"ג, 5). לפשר 
הסתירה הזאת משערום מבקרים אחדים, 
כי בתחלה היה יחוס שני העמים האלה 
טוב זה לזה. וכאשר יצא סוחון למלחמה 
על מוּאָב וכבש חלק הצפוני מארצם, בקשו 
המואבים את בני ישראל ללחום עם סיחון, 
וחשבו כי אם יעלה בידם להכותו ישובו 
להם את ארצם שכבש סוחון מהם. אבל 
בני ישראל לא כן עשו, כי התישבו הם 
בעצמם בארץ סיחון, ואז נשרשה .שנאה 
בלבות המואָבים אל בני ישראל. וקראו 
לבלעם לקלל את ישראל. ההגדה מספרת 
כי בלק מלך מואָב ידע את כחו שפ"בלעם 
לקלל ולפעול בקללתו, כו כאשר בא סיחון 
להלהם במואָב שלות לקרוא לבלעם ולאָביו 
בעור לקלל את המואָבים ונצתם פיתחון. 
ולזאת אמר בלק לבלעם כי ידעתי את 
אשר תאיר יואר (ילקוט שמעוני). מן העת 
ההיא לא פסקה משטמה ביניהם ומלחמה 
לישראל עם המואָבים מדור דור. בימי 
השופט אהוד הרעו המואָבים לבני ישראל 
מאד, ואך כאשר הצלית השופט אהוד 
להרוג את עגלון מלך מואָב הסירו בני 
ישראל את עול מואָב מעל צואריהם, ואז 
נכנע מואב תחת יד ישראל (שופטים ג'). 
אבל אירע גם כן כי זמן קצר חיו השכנים 
האלה בשלום אוש את אתיו, כמו בימי 
רות ובועז, שאז לקחו להם בני אלימלך 
מחלון וכליון נשים מבנות מואָב וגם גרו 
זמן קצר בארצם. יוכל היות כי הפסוק 
קשי ההבנה שבדהי"א (ד' 99) וש לו 
איזה יחס למאורע של הזמן הזה. וזה לשון 
הכתוב ויוקים ואנשי כזובה, ויואש ושרף 
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אשר בעלו למואב וישובי לחם והדברים 
עתיקים". לפ' דעת קיטעל הכתוב מונה 
והולך שמות איזה משפחות שכבשו להם 
וושב בארץ מואָב, אבל המואָבים גרשו 
אותם משם והיו מוכרחים לשוב לבית 
לחם.| והוא חושב שהכתוב הזה מרמז 
גם על אלימלך ובניו שהתישבו לזמן קצר 
במואָב, אבל אחר כך שבו לבית לחם. אבל 
הביאור אוננו יוצא מכלל השערה שאין 
לה שום יסוד. גם פסוק אחר (דהי"א ח. 
8) ,,ושחרים הוליד בשדה מואב מן שלחו 
אותם חושים ואת בערא נשיו ויולד מן 
חודש אשתו את יובב וגו'," שלפי העתקת 
השבעים הכונה פובבת הולכת על הזמן 
ההוא, הוא: שתרים (מבני בנימין) הוליד 
בשדה מואָב, אהרי שגרש את נשיו חושים 
ובערא, את יובב וגו' שמזה נראה כי גם 
מבני בנימין התישבו אז בארץ מואָב. קשה 
לדעת אם בתור גרים או תושבים שבנו להם 
שם מושבות (קאֶלאָניעס). 

הידיעות | המקוטעות אדות קורות 
המואָבים בזמן ההוא לקוחות אך מכה"ק, 
ומצד המואָבים יש בידינו כעת אך מקור 
אחד, והוא מצבת מישע מלך מואב. תוכן 
המצבה הוא אך ספור מלחמה אחת בין 
בני ישראל והמואָבים. אבל מזה לא נוכל 
להחליט כי לא היה להמואָבים עסק עם 
עמים אחרים לבד עם ישראל. כי בלא 
שום ספק היה להם משא ומתן גם עם בני 
עמון, והערבים נוסעי בעדר בקרבת ארצם. 
ברשימת שמות המלכים שמלכו בארץ 
אדום לפני מלך מלך בבני ישראל מסופר 
(בראשות ל"ו, 89-81) כי מלך אדום אחד 
הדד בן בדד הכה את מדין בשדה מואב. 
אם באו לשם המדינים בתור לוכדים 
מנצחים או בתור בעלי ברית המואָבים-- 
לא נוכל כעת לדעת. איך שיהיה הדבר 
ברור כי בזמן ההוא (לפי דעת עוואלד 
בזמן השופט גדעון) לכדו האדומים חלק 
מארץ מואָב והתישבו בתוכה. שתי ערי 
הממלכה של מלכוי אדום: עוית ודנהבה 
מצאו החוקרים בארץ מואב. יוכל היות 


מואב 
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כי בעת ההיא אירע המאורע שמלך מצרים 
רעמסס השלישי לכד את עיר המלוכה של 
מואָב קרחה, בעלותו למלחמח נגד הסורים 
(קרוב לשנת 1980 לפני מספר הנהוג). 
בימי מלכות שאול הוכו המואָבים ביחד 
עִם בני עמון ואדום על ידי בני ישראל 
אבל כפי הנראה לא עלתה בידי שאול 
לנצחם ולהכניעם תחת עולו, כי אבותיו 
של דוד מצאו מקלט בארץ מואב בעת 
רדיפת שאול את דוד (ש"א ב"ב, 8, 4). 
מרות המואביה יצאו מלכי בות דוד, וגם 
מזה יש להוכיח כי עוד לא נשרשה השנאה 
בלבות עם ישראל אל המואָבים קרוביהם 
ושכנוהם. בימי מלחמת האזרחים בין 
דוד ואיש בושת יש לשער כי המואבים 
השתמשו בשעת הכושר הזו וכבשו איזה 
פלכים מושראל והכניעו את יושביהם 
תחת עולם. יוכל היות כי הדבר הזה 
היתה הסבה למלחמת דוד עם מואָב וכאשר 
נצחם השכיב את המנוצתים ארצה וימדדם 
בחבל: שני חבלים להמית ומלא החבל 
להתיות. ותהי מואב לעבדים נושאי 
מנחה (ש"ב ת', 9). חז"ל אינם רואים 
שום חובה לדוד באכזריות זו, כי נקם 
מהם דמי אביו ואמו הנקיים אשר שפך 
מלך מואָב, והפר את בריתו עם דוד שבטת 
בו והסתירם תחת כנפיו בעת שרדף אחריו 
שאול, וירא היה דוד להשאירם בארץ 
ישראל פן יעיר שאול עליהם את כל חמתו 
בגלל. דוד בנם (ול"ש ש"ב). אבל ביאמת 
כן היה מנהג המנצתים בימים ההם בארצות 
המזרח לקחת נקם משבויי מלחמה באופן 
הזה.| חלק מהשלל שלקת דוד במלחמתו 
עִם מואב הקדיש לבנין בית המקדש בעיר 
המלוכה בירושלים, כאשר עשה גם עם שלל 
גוים אחרים שנצח. אחד מגבורי דוד 
המצוינים, בניהו בן יהוידע, הכה את 
אריאל מואָב, שלפי התרגום הכוונה בזה 
שני גבורים מצויינים של מואב (תרין 
רברבי מואב). גם הרד"ק מבאר כן: אריאל 
היא מלה מורכבת מן ארי ומן אל, אר! 
יש לו גבורה ואל לשון חוזק, וגם בערבית 
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נקרא גבור חיל ,אריאל", כדרך בני קדם 
לקשור שם אלהים למושג ההפלגה (געזע- 
ניוס). בעל דהי"א (15, 46) יחשוב בין 
גבורי דוד גם אחד מהמואבים הנקוב בשם 
יתמה". בעל ס' מ"א (ו"א, 1, 7) יספר בי 
שלמה לקח לו לארמונו נשום מואביות 
ובנח למענם היכל לכמוש אלהו מואב. 
כמה שנים שלם מואב מס לבני ישראפ 
לא נמצא בכתוב מפורש. ואך ממה שנאמר: 
ויפשע מואָב בישראל אחרי מות אחאָב 
(מ,,ב א', 1) יש להוכיח, כי עד העת 
ההיא היו המואָבים | משועבדים לבני 
ישראל: בתחלה למלכי יהודה, דוד ושלמה, 
ואחרי התחלקות המלוכה לשתים באו תחת 
עול מלכי ישראל. בימי יהושפט עלו בני 
עמון, מואָב ואדום למלחמה על יהודה, 
אבל פתאום התלקחה מלחמה בין מלכי 
הברית בעצמם והכו מכה רבה איש באחיו 
ולבני יהודה היתה תשועה גדולה. כן 
מסופר בדהי"ב (ה', 1--80) כדברים 
האלה באוזה שנוים יספר גם כן בעל ספר 
טיב ג ובפו הנראה, יסוד הספור הזה 
לקוח ממדרש המלכום שבעפ דה" מזכירו 
איזה פעמים. ה 
המאורעות שאורעו למואָב בימי ממשלת 
המלכום: עמרי, אחאב ויהורם מבוארים 
ביותר ביאור בהכתובת על מצבת מישע 
מלך מואָב שהבאנו למעלה. מהכתובת 
הזאת נדע כי בומי אביו של מושע, כמוש 
מלך הדבני, קצף כמוש אלהו מואָב על 
עמו ומסרו בידי עמרי מלך ישראל ואחר 
מותו בידי אחאָב בנו, והיו פובלים תחת 
עולם ארבעים שנה. והדברים האלה 
מתאימים עם המפופר בכה"ק (מ"ב, ג', 
4 5) בי ,מישע מלך מואָב היה נוקד 
(עשיר בצאן) והשיב למלך ישראל (מפ) 
מאה אלף כרים (מדי שנה בשנה?) ומאה 
אלף אולום צמר, ויהי במות אחאָב ויפשע 
מלך מואָמף במלך ישראל." אולם מישע 
בעצמו יספר על המצבה, כי המרידה היתה 
באמצע הזמן של ממשלת אחאָב. | ווכל 
חיות כי המלתמה | בין ישראל וארם, 
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שהסבה מיתת אחאָב, היתה גם כן הסבה 
למרידת מואָב. 

קשה עלונו כעת לכווין בצמצום ולפשר 
בין הסתירה שבין המסופר במ"ב ג' ובין 
הכתוב על מצבת מושע. כי במ"ב נאמר 
שמלכי הברית יהודה, ישראל ואדום הכ 
את מואָב מכח רבה, עריהם הרפו, - 
חלקה טובה מלאו באבנים וכל מעיני המים 
סתמו ולא נשאר למלך מואָב אך העיר קיר 
חרשת. | שמה נמלט מושע, אבל מלכי 
הברית שמו עליה מצור, וכאשר ראה מישע 
כי כלתה אליו הרעה לקת את בנו הבכור 
אשר ימלוך תחתיו ויעלהו עולה על 
התומה, ויהי קצף גדול על ישראל ויסעו 
מעליו וישובו לארץ. ועל המצבה כתוב 
בי מישע לכד אז ערים רבות מבני ישראל 
והשלוך מעליו את עול מלך ישראל. אבל, 


יש מחכמי ‏ העמים משתדלים לפשר 
הסתירה על ידי קריאה בין השיטין 
בכה"ק. | המה משערים כי בסלות: ,ויהי 


קצף גדול על ישראל ויסעו מעליו וישובו 
לארץ" מרומז כי הקרבת היורש עצר 
של מושע עשה רושם חזק ונורא על בני 
ישראל שהיו נותנים גם לכמוש כבוד 
אלהים והחלו לסגת אחור באימה, יראה 
ופחד, ובשעת הכושר הזאת השתמש מישע 
ויודוף אחריהם ולקת מהם ערים רבות 
במזרת הירדן. נפלא הדבר, כו על המצבה 
לא נזכר אף ברמז אדות השנאה בין מואָב 
ואדום, שנמצא מפורש בכה"ק. אולי יחסר 
שם המאורע הזה מפני כי חלק גדול מן 
המצבה נאבד ונשחת. 

מן הכתובת על המצבה נדע כי מישע 
השיב את הערים אשר לכד עמרי, ויבצר 
את הערים בעלי-מעון וקריתים, הכנוע 
תחת עולו את שבט הגדי (את הראובנים 
איננו מזכיר) ולקה מהם את העיר עטרות 
שהתישבו בה זמן רב לפני זה, ומלך 
ישראל בנה עליה מצודה והקיפה בחומות, 
אבל מישע לכדה וגם את העיר נבו לכד 
והחרים את יושביהן. גם העור יהץ, 
שמלך ישראל הקוף אותה בחומה בצורה 


1 


לקת מישע, ולכד העיר חורונים וביחד 
עם זה לכד עוד ערים רבות ובנה אותן 
מחדש וצוה לחפור איש בארו בחצרו שלא 
יחסר מים ליושביהן. כל הפעולות האלה 
נעשו כפי הנראח טתוכן הכתובת, על ידי 
שבויי מלחמה של בני ישראל. 

בעל דהי"ב מפפר. (כ"ד, 96) ב' עבדי 


יואֶש מלך יהודה שהתקשרו עליו 
והמיתוהו היה אחד עמוניו, זבד בן שמעת, 
ואחד מואָבי, יהוזבד בן זמרית. בספור 


מיתת אלישע הנביא נאמר כו גדודי מואָב 
היו באים מדי שנה בשנה לארץ יהודה 
( ו 

במלכום (ב', י"ד, 95) מסופר כי ירבעם 
בן יואֶש מלך ישראל| השוב את גבול 
ישראל מלבוא חמת עד ים הערבה הוא ים 


המלת, וקרוב לשער כו הוא הכניע את 
המואָבים ודכא אותם תחת רגליו. הכבוש 
שכבשו איזה משפחות מבני ראובן ובני 


גד חבל הארץ בין יבוק וארנון היה גם 
כן בימי ירבעם השני מלך וישראל (דה"י 
א' ה', 1--11). הנבואה הרעה אשר נבא 
עמוס על מואָב ווכל היות מרמזת על 
העת ההיא של ירבעם, אם כי מזכיר הוא 
בנבואתו אך את אדום ומואָב (עמוס ב', 
1). גם הנבואה שנשא בלעם על מואָב 
כי יקום שבט מישראל וימחץ פאתי מואָב 
מפרשים מבקורים אחדים על זמן ירבעם, 
אבל מבארים אחדים מפרשים אותה על 
זמן דוד או עמרי (עיין ביאורי המפרשים 
לפסוק 17 קאם. כ"ד, במדבר). 

בתקופת הזמן מן ירבעם השני עד גלות 
שומרון] הוטב מצב מואב למאוד, 
לשער כי מושלי מואָב ידעו להשתמש 
במצב הענינים הפוליטיים בזמן ההוא 
והראו אותות הכנעה למלכי אשור ובעבור 
זה אלה האחרונים הטו אליהם חסר ונתנו 
להם הרשיון להרחיב את גבולם. ובאמת 
נזכר בין הכתובות של תגלת פלאסר מושל 
מואָב בשם שלמון שהביא מנחה ומס למלך 
אשור. ואולי הוא שלמון ששדד את בית 


ויש 


, ארבאל הנזכר בחושע ו', 14, ולא כפירוש 
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המפרשים ששלמון זה הוא שלמנאסר מלך 
אשור. בימים האחרונים למממלכת יהודה 
התחבר מואָב לנבוכדנצר טלך בבל ועזכר 

ו במלחמתו עם יהויקים (ט"ב, ב"ד, 5). 
בעת המלחמה בין ירושלים ובבל מצאו 
יהודים רבים מפלט למו בארץ מואָב (עיין 
ירמיהו מ', 11), שמזה נראה כ' מצכ 
המואָבים היה טוב בעת ההיא (ועיין גם 
כן יחזקאל כ"ה, 8--11). 

הנביאים ישעיה (ט"ו) וירמיה (מ"ח) 
מקוננים על מצבו הנורא של עם מואָב. 
מדברי נבואותיהם נראה כי לפני זה היה 
מצבם טוב מאוד ואך שינוי גדול וחזק 
עשה שמות בארצם והוריד לארץ נצחם. 
מי היה השונא הגדול הזה --- קשה עלינו 
כעת לדעת. ‏ יש מבארים שתושבים כי זה 
היה ירבעם השני. אחרים משערים כו 
כדנצר הביא על מואָכ שואה ומשואה, 
עוד השערה כ' אסורבניפל היה 
המהרס הנורא. אגב אורתא נעיר ‏ כי 
מנבואת עמוס על מואָב (ב') יש לשער 
כי אז לא היה מלך מושל במואָב כי אם 
,שופט". וזה מורה כי עם מואב היה 
כנע אז תחת ו עם אחר, ולא היה 
להם מלך כי אם שופ 

אין לנו שום 8 לדעת ממנו מה היה 
גורל עם מואָב בימי הבית הש אם כו 
בספר השמונאום וביוזעפוס ה 
ו"ד) מזכר ‏ שם ‏ מואָב ‏ בומ! 
החשמונאים, אבל אין כל ספק שתחת השם 
מואָב המה מכוונים את הערב'ים בני 
נביות. ולזאת קרוב לשער כי המואָבים 
כבר ירדו אז מבמת ההיסטוריה. ' וכפי 
הנראה מנחמיה (ד', 1) כבר בימיו נמת 
זכרם, כי תחת שעל פי הרוב וכמעט תמיד 
היו המואָבים בעלי ברית העמונים, נזכר 
במקום ההוא כי הערבים והעמונים היו 
בעלי ברית ולא המואָבים. קשה לדעת 
מי עשה כלה את המואָבים והחרימם, אם 
זה היה מעשת נבוכדנצר, כי המואָבים 
בגאותם וגאונם לא !כלו נשוא את עול 
נבוכדנצר העריץ, ומרדו בו, או הערבים 
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בני גביות הכניעום ויירשו את ארצם, 
והמואָבים הלכו בגולחה ונפזרו לכל רוח 
ולא נשאר להם כל זכר בארצם, ובארצות 
ילותם התערבו בעמים ובהמשך הזמן נמת 
זכרם מספר ההיסטוריח (ועיין וועלהוי- 
זען ערך מואָב בענציקל. בריטאניקא). 
חז"ל מתיחפים אל מואָב בשנאה כבושה 
ביחוד בגלל שנאתו את תורת ישראל. 
מספרים כי בעת שנכנסו שונאי ישראל אל 
ההיכל בימי המלחמה עם נבוכדנצר נפנו 
הכל על כסף וזהב לשלול שלל ולבוז בו, 
אבל המואָבים נפנו על פפרי התורה 
שנמצאו במקדש ה' ושרפו אותם מפני 
שכתוב בהם: לא ובוא עמוני ומואָבִי 
בקהל ה' (יבמות ט"ז), והמואָבים נקראו 
בפי חז"ל שבבי בישא דירושלים, כו 
הסיתו את נבוכדנצר לעלות על ירושלים 
ולהחר גובה > (סנהדרון ‏ יצ"ד).2% האגדה 
חושבת כי גאולת ישראל תלויה בכליון 
עמון ומואָב, ועל האגדה הזאת נוסדו דברי 
הפייטן במזמור למוצאי שבת, המתתיל 
במלות ,חדש ששוני": ,עמון ומואָב 
מהרה תכלה, פדותך לעמך בקרוב תגלה ' 
מודע: עייז עיך רע (בצירי תחת הריש). 
מום. מכשול. כמו: לא יתן לעולם מוט 
לצדיק (תהלים נ"ה, 98) וענינו גם 
כן בד העול, אשבור מוטהו מעליך (נחום 
8 
מוטה. מטה לשאת בו משא בכתף: 
,בכתפם במטות עליהם" (דהו"א 
ט"ו, 15). ולרוב עָנינו בד העול : ,,אשבור 
מוטות עולכם" (ויקרא כ"ו, 18). ובדרך 
השאלה על סבלות המשועבדים בעבודת 
פרק : ,,התר אגודות מוטה" (ישעיה נ"ת 
פ'), מוסרות שמהדקין בהן את העול. 
מולדה. עיר בנגב מטה 'הודה. בעת 
חלוקת הארץ לשבטים אחר הכבוש 
נפלה העיר הזאת בגורל למטה יהודה 
(והושע 16, 96), ואחר כך נתנה למטה 
שמעון. (שם,. י7ם, 2 דהוי"א ד', 28: 
גנחמיה י"א, 96). חרבותיה נקראו כיום 
אל"מלה מנגב לעור חברון. 


מולדת --מוסר 
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מולדת. פרי בטן, בת מולדת בית, היא 
שנולדה לו מאשתו, מולדת חוץ-- 
שנולדח לו מאשה נכריה. ובא השם הזה 
למושג משפחה, כמו: שאול שאל האיש לנו 
ולמולדתנו. כלימר למשפתתנו (ברי' ט"ג, 
7). ארץ מולדת היא ארץ מושב אבותיו 
(פאטערלאנד). ,ושוב אל ארץ מולדתד" 
(שם, ל"א, 18). 
מולות. שם הקבוץ, כריתות בשר הערלה, 
מילה. ‏ ,חתן דמים למולת" (שמות ך', 
6; בתחלה התלוננה צפורה במשה בעלה 
ותאמר: חתן דמים אתה ל!, לשפוך דמים 
התחתנת בי; וכאשר עברה סכנת הנמול 
אמרה: ‏ ,חתן רמוים למולת", במעט דמי 
מילה היית להתן לי, וכונתה להשקיט את 
המדון שיצא מפיה בראשונה. 


- מום. עיין ערד מאום. 


מופד. ‏ יפוד, מכון בנון וכנו. . מוסדות 
הארץ. הקדמונים חשבו כי הארץ 
עומדת על יסודות הזקים. מוסדּות השמים 
הוא כנוי לראשי ההרים הגבוהים הנראים 
לעינינו כיסוד ומשען לשמים. 
מוסר. תורת המוסר היא המפתח היותר 
נאמן לגלות על ידו הרעיון הצפון 
ברוב החוקים והמשפטים אשר צוה ה' 
אלהינו אותנו הכתובים בתורתנו. ספור 
הבריאה בתורתנו המחליט על כל שעל 
ושעל שכל הנברא על ידי היוצר הוא אך 
לטוב, ענין עץ הדעת, עונש החוטאים על 
ידו המבול, אהבת ה' לאברהם וען שידע 
בו כי הוא יצוה את בניו ואת ביתו 
אתריו לשמור את דרך ה' לעשות צדקת 
ומשפט, החוקים והמשפטים לטובת העניים 
והחלשים, הזכיות לגוים עם 
האזרחים, הצוויים לא תקום, לא תטור, 
לא תשנא את אתוך בלבבך, וגר לא תונה 
ולא תלחצנו, ורבים דוטמיהם המורים 
לדעת כי תורת המוסר המלמדת לאדם 
לחיות חיים ישרים הוא המטרה היותר 
גבוהה שהכונה התורה למען האדם, אליה 
ישאף לאשרו ולהצלחתו. היסודות אשר 
עליהם נבנו רוב החוקים והמשפטים של 


שווי 


מוסר 6 


תורת משח המה: קדושה, אהבה וחירות. 
והתורה דורשת כל זאת מהאדם מפני כי 
הוא נברא בצלם אלהים. 
להדמות ליוצרו, 


ולכן הוא מחויב 
שנאמר לאהבה את 
' אלהיך ולדבקה בו, ופירשו חז"ל 
להדבק במדותיו, מה הוא רחום אף אתה 
רחום, מה הוא חנון 
הדברים האלה 
והתקדישתם 


מפורשים בכמה 
והייתם קדושים 
אלהיכם; ואהבתם את 
הגר, כי אני ה' אוהב גר לתת לו לחם 
גם חורות מוחלטת של 


והנפש דורשת התורה מעמנו: כ'ו טבדי הם 


כי העבדות שולל 


אדוגי הארץ ה 
חפץ היהודים ?הת 
לשים בארץ 


פדיון שבויים 
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באה לידם המצוה 
אהבת האדם לגופו 
הזאת מחוייב 


ולהברות את גופו במאכלים בריאים, 
לשמור אותו מכל פגץ ואסון בנקיות 
וטהרה; ובנוגע לנפשו, רותו ונשמתו 
מחוייב הוא לרכוש לו ידיעות שונות 
ונחוצות, חכמת הטבע להבין ולהשכול את 
כל חוקי הבריאה, ועל ידי זה יוחק על 
לבו הרגש נפלא לכבוד יוצרו וקונו. 3) 
אהבת האדם לרעהו, לכל הנברא בצלם 
אלהים ולכל הבריאה כולה. האהבה הזאת 
תכה שרשיה עמוק בלב האדם על ידי 
החקירה בתכמת הטבע וחוקי מעשה 
בראשות, כי יוכח לדעת כי באמת כל מה 
שעשה ה' הוא טוב מאד, וכל הרעות אשר 
תמצאנה את האדם הוא לבדו אשם בזה, 
כמו שאמר הנבוא: מפי עליון והטוב לא 
תצא הרעות (אוכה ג', 98). 


תורת החהתיתר הר הוהדי 
הורת המושר ש? 1 


פת לא רק 


את מון האנושי כלו, כי אם גם את כל 


ר . הוירות אחדות ייחדי 5 
הבריאה כלה. הוקים אחדים נופדו למנוע 
: 22 . 7 : 
את האדם מלצער את בעלי ההיים כמן לא 
הו תת <* 5 
תהרוש ביחד חמור עם שור, לא תחפום 


יפי 4 ₪ = יר . --999 - 
שור בדושויוכהנה. גם על העצים מצווה 


גדה פררו השחוה אות 
דם \ 


- אפור 
תם גם בשעת חירום 


/.- הוושו 440 

ומלחמה, שכל העמים משתדלים להרוס 
ולחבל כל מה שיוכל להביא איזה תועלת 
להנלתמים מן הצד שכנגדו 

אחת מהמדות היותר חשובות ומצוינות 
כהיהדות היא -- אהבת השלום. ה!הודי 
מתפלל | שש פעמים בכל יום, שלש 
בתפלותיו ושלש בברכת המזון, על השלום 
כו ושלוט בארץ. תז"ל מהליט'ים: כו לא 
מצא הקב"ה כלי מחזיק ברכה אלא השלום. 


תקות היהודי למלך המשיח הוא כי ודבר 


-ו 


נקוו; וו 
אודרוה ‏ רוווה ורן רווזוי ופטנורה הארית 
-.1- .ו '- בימיו -יו, השלום 


פירריךי רה דיר 4 ייר רא רה רהוו האפיפין 

מפשלה בלהי מוגבזה לא רק במין האנ 
ה ושקרההתי הררו 

ו השו.ווש.ו מו 


2 ₪ ת-ת הו הג - 2 
זהחרושה, ומלחמה תכהד מן הארץ, כו אם 


- מחוית יוירסיה ודרי גר ההרמוצו -א . 
גם ההיות הטורפות ושנו את מבען ווחיו 
או את רותו ראחרה רשטהסיה ורטית - ו 
אוש את רעהו באהבה, בשלום ורעות. אחת 
תו הררית שתוחודו פא ודיל רפית 5 
 |₪‏ ו:-וו% שהית 1 .. -' - -- אופן 


התאפוו רהֶפפיוחיה יר- ודר? -.י % 3 
להא 1 במשיהות מ 1% ות הנוצרים 


: 
היא שהוא הודה בפומבי כי לא בא להמיל 
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שלום בארץ, כי אם תרב, 
איש מאביו, בת מאמה 
1 ) 
מוסרה או מוספרות. שם אחת התתנויות 
אשר חנו בה בנו 
ישראל בנסעם במדבר (במדבר ל"ג, 91). 
ובספר דברים (ו", 6) תקרא התחנות הזאת 
בשם מוסרה במספר יחיד. גם נאמר שם 
כי בגי ישראל נסעו מבארות בני ועקן 
מוסרה, היפך הנאמר בפ' במדבר (ל"ג, 
1) ווסעו ממוסרות ויחנו בבגי יעקן. 
ולבד זאת נמצא בפסוקים האלה שבס' 
דברים סתירה אחרת, כי שם נאמר שאהרן 
מת במופרה, ובמקום אחר מבואר כי אהרן 
מת בהר ההר: ובכלל ‏ לא ידענו'י לבאר 
המשך הפסוקים 6, 1, בס' דברים, ובני 
ושראל וגו' עד נחלי מים עם מה שמפופר 
לפנוהם ולאהריהם. ‏ כי לפניהם מספר 
מעשה העגל והלוחות הראשונים והשניים, 
ואחריהם חזר לפפר המשך הענינים 
שאירעו ביטים ההם בשנה הראשונה לצאת 
בני ישראל מארץ מצרים. ולאיזה צורך 
באו במקום הזה שני הפסוקים האלה 
המספרים משתי תחנויות במדבר וממיתת 
אהרן שאירעו בסוף הארבע'ים שנה? 
רשב"ם וראב"ע מבארים כי משה חפץ 
להודיע שאף באהרן התאנף ה' על עשותו 
את העגל, בכל זאת לא הפשו עד סוף 
הארבעים שנה. אבל זה הוא אך למותר 
כו בנ ושראל" ודע = זאת- בלעדו. יוש 
אומרים כי הפסוקים האלה המה הוספה 
מאוחרת. אבל לא הרוחנו בזה מאומה, כ 
לא יובן מה ראה המוסיף להוסיפם 
במקום הזה, ואם בטעות נלקחו ממקום 
אחר, לא נדע מהוכן לוקחו ואיה מקומם 
השומרונים הוסיפו: ,ובני ישראל נסעו 
ממפסורות ויחנו בבני יעקן, משם נסעו 
ויחנו ביטבה ארץ נחלי מים, משם נסו 
ויחנו בעברונה, משם נסעו ויחנו בעצי 
גבר, משם נפעו ויחנו במדבר סין היא 
קדש, משם נסעו ויחנו בהר ההר, שם מת 
אהרן ויקבר שם ו!כהן אלעזר בנו 


כי בא להפריד 
וכלה מחמותה (מת. 


מוסרה 


60% 


תחתיו." כל זה הוא להשוות הענין למה 
שכתוב בפ' מסעי. אבל מה ענין כל זה 
לכאן ? לדעתי השערת ק"מ יותר מתקבלת 
על הלב מהשערות מבארים אחרים בענין 


הזה . לדעתו באים שני הפסוקים האלה 
,ובגי ישראל וגו', בתור מאמר מוסגף 


לבאר את אשר אמר למעלה, כי גם באהרן 
התאנף ה' על אשר עשה את העגל והפץ 
יהשמידו, אך הוא, משה, התפלל בעדו, 
ותפלתו נתקבלה, כי באמת לא מת אהרן 
בעת ההיא, כי אם אחרי ארבעים שנה, 
בעת תחנות בני ישראל במופרה. ואחר 
המאמר המוסגר הזה יחזר לספורו מה 
שקרה לבני ישראל מוד אחר עון העגל. 
ובנוגע להסתירה בפדר המסעות, הוא 
(בעל ק"מ) מבאר את הענין בדרך הזה: 
הנה מחורב נפעו תחלה דרך הר שעיר עד 
קדש ברנע (דברים א', 9), ומשם שבו 
לנסוע נגבה עד עציון גבר, שנאמר: ואתם 
פנו לכם וסעו המדברה דרך ים סוף (שם. 
0 ב', 1; במדבר י"ד, 95), ואחר שעשו 
שם בערך 98 שנים, נאמר ויבואו בני 
ישראל כל העדה מדבר צין בחדש הראשו 
וישב העם בקדש "וגו" (שם, כ', / 
ונאמר: רב לכם סוב את ההר הזה פנו 
לכם צפונה (דברים ב', 9), ונעבור מאת 
אהונו בני עשו היושבים בשעיר מדרך 
הערבה מאילת ומעציון גבר (שם, 8) 
ויסעו מקדש ווחנו בהור ההר מקצה ארץ 
אדום ,ויעל אהרן הכהן אל הור ההר על 
פי ה' וימת. שם (במדבר ל"ג, 97--99) 
(שם, כ', 99, 99), הנה נראה ששת! פעמים 
נסעו צפונה ונגבה, אחת מהר שעיר וקדש 
ברגע וושובו עד עציון גבר, ומעציון גבר 
קדשה במדבר צין, וממדבר צין שבו עוד 
נגבה לא עד עציון גבר, כו אם ער דוה 
ההר, ומשם נטו מזרחה דרך ארץ מואָב 
(שם, ל"ג, 41, 49). כמו שנאמר: ונפן 
נעבור דרך מדבר מואָב, עתה קומו ועברו 
לכם: את .נחל . זרד . (דבכום בי מ ו 
המבדיל בין ארץ אדום (בין ארץ מואָב, 
ונאמר (שופטים ו"א, 18) וילך במדבר 
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ויכב את ארץ אדום ואת ארץ מואָב ויבא 
ממזרתה שמש לארץ מואָב וגו", כי מה 
שנאמר ויסעו מהור ההר דרך ים סוף % 
ר'"'ל בדרך המוליך לים סוף, שהרי נאמ 

ויפעו מהור ההר 0 ים סוף לסבוב את 
ארץ אדום, כי ארץ אדום איננה מגעת 
נגבה כי אם עד הור ההר, כמו שנאמר: 
ויאמר ה' אל משה ואל אהרן בהור ההר 
על גבול ארץ אדום (שם, ד', 98), ונאמר 
ונסב את הו' שעיר ימים רבים וגו", רב 
לכם ‏ פוב את ההר הזת וגו" (דברים. בּ', 
1, 8), ונפן ונעבור דרך מדבר מואָב; ודע 
שדרך המסעות באלה מסעי הוא 
ואחור, ר"ל המפעות צפונה והמסעות 
נגבה, ועל הענין הזה מרמז הכתוב: 
ווכבתוב. משהי ‏ את ₪5 ו צ א ו ה ם 


פנים 


ל מפ ע י ה ם על פי ה' ואלה מסעיהם 
למוצאיהם (שים עינך על שנוי הלשון 
בפסוק אחד, בתחלה אמר: מוצאיהם 


למסעיהם, ולבסוף -- מסעיהם למוצאיהם, 
כי מוצא'הם הם המקומות שיצאו משם, 
ומסעיהם הם המקומות שנסעו לשם, כמו 
וילך למפעיו מנגב ועד בית אל וגו", 
וופעו כל עדת בני ישראל למסעיהם 
ממדבר סיני; ואלה מסעיהם למוצאיהם, 
הכונה שבשובם נגבה נסעו דרך מקומות 
הראשונים שיצאו משם בתחלה, על כן 
נאמר בעליתם על פי ה' כמו שנאמר על 
וו נסעה רעל פו הנתה | (במדבר ם', 
8 ובירידתם לא נשנה עוד המאמר על 
פי ה', כי הם המקומות שיצאו משם ושמה 
שבו ללכת). 


ואחר הדברים האלה הדבר נכון ופשוט 
.מאד. כי מוסרה (או מוסרות) קרובה 
מאד אל ההר, כי מה שנאמר ויחנו 
בהור ההר בקצה ארץ אדום ר"ל במוסרה, 
בי אין חניה בהר, שהרי נאמר (במדבר 
ב', 93; ל"ג, 88) ויעלו אל הור ההר וגו", 
ר"ל 6 ממוסרה אל הור ההו, אלא 
מפני שהור ההר נודע ומפורסם יותר תלה 
הכתוב החניה בו והנה המפרשים לא 


מופרה 


0 


ידעו פירוש הפסוק: ויסעו מקדש ויחנו 
בהור ההר בקצה ארץ אדום (שם, ל"ג, 87) 
כי דמו בנפשם שהור ההר וקדש המה 
מקומות קרובים מאד זה לזה. ובאמת הם 
רחהוקים זה מזה שמונה מסעות, בי קדש 
במדבר צן היא מערבית לארץ 
אדום, במזרחית דרומית לארץ ישראל (שם 
ל"ד, 4; יהושע מ"ו, 5; וחזקאל מ"ז, 
9). והור ההר הוא בנגב ארץ אדום. בין 
אדום ובין עשו היושבים בשעיר, והראיה 
שבבמדבר (כ', 998) כתוב: ויסעו מקדש 
ויבואו בני ישראל כל העדה הור החר, 
ולא נאמר ויחנגו, כי דרך הכתובים 
לפעמים לדלג על אוזה מקומות שאין נחוץ 
להזכורם, כי ירוצו בדרכם לסוף הענין 
העקרי. והנה רש"י ז"ל חושב את שפונה 
המפעות ממוסרה להור ההר (דברים "", 
6), ועל כן דעתו (על פי דעת רז"ל) 
שחזרו לאחוריהם שמונה מסעות עד בני 
יעקן וכו', אבל לא כן הוא לדעת הבעל 
ק"מ, כי לדעתו שמונה המפעות מקדש 
עד הור ההר, כי קדש הוא קהלתה על שם 
קח את המטה והקהל את העדה וגו" 
(שם .כ', 8--18) היא קבציאל (יהושע 
ט"ו, 91) או יקבצאל (נחמיה י"א, 55). 
ועל כן נכון מאד כי בעל המסעות מזכיר 
מוסרה לפני בני יעקן, כי זוהי הנסיעה 
מנגב צפונה, והמסדר בדברים, המזכיר 
מיתתו של אהרן ואין כונתו כלל לחשוב 
דבר המפעות, מזכיר בני יעקן לפני 
מוסרה, כי הוא מצפון נגבה, ר"ל מקדש 
אל הור ההר, ואחר הוא מזכיר גודגודה 
ויטבה (לא להודיע סדר המסעות, אלא 
שבא להודיע אגב אורתיה, שיטבה היא 
ארץ נחלי מים, כמו שהכתוב מזכיר אילים 
(שמות ט"ו, 97; במדבר ל"ג, כ') אעפ"י 
שלא היה שם שום מאורע ואך מפני החדוש 
ששם מצאו בני ישראל שתים עשרה עינות 
מים ושבעים תמרים, המרמזים על שנים 
עשר הנשיאים ושבעים זקנים, שב אל סדר 
המקומות כמו שהם סדורים באלה מסע'. 
הארכתי בעוך הזה, מפני שהמבקרום 


בצפונית 


1 


החדשים 
הנזכרים המה 


הפסוקים 


- 


והפה 
הוספ 


מאוחרת. 


מועד -- מופת 
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לאותנו, בלומר שכן 
הטבע בתחלת הבריאה. 


ושראל 


וסד ו 


וישוב מיד 
התקון חוקו 


מועךד, השם הזה שלש הוראות לו: 1) זמן | ולפי זה המופתים אינם מחזות יוצאים 
קבוע. וישם ה' מועד (שמות מ פ):. | מגדר הטבע. כלל,- ‏ אך. לנה המה ונראום 
ל) מקום קבוע לאספת עם, אוהל מועד : | מוזרים מפני שנעלמו ממנו מסתרי החקים 
קרות מועדנו היא ירושלנם. הר מועד | ויהופם זה לזה. ובאמת אם נעוין באוזה 
(ושעוה ‏ יב 18), הוא ההר אראלו | מופתים הנזכרים בכה"ק נמצא יכו קדמו 
(הראל) לאספת אלהו בבל, בי העמים | לתם איזה מחזה טבעי. בקריעת ים פוף 
הקדמונים חשבו שמושב אפפת אלהיהם | נאמר : ויט משה את ידו על הים, ווולך 
| 
היה על ההרים, כמו אלימפ לְעם ו | הי. את הום. | ב רצות יק ד םע ,ווה 
אל בארדש להפרסים; מערי לההודים: | ל הל יל ה וי ש ם את ה י'ם 
ו 

3) אות קבוע למופת, והמועד הית לאוש |ל הח ר ב ה (שמות יד. 91). בתהות הנער 
ישראל עם האורב (שופטום כ. 38). וע"ע | המת של השונמות על ידי אלישע כתוב 
חגים. | ויעל וושכב על הילד וושם פין על פי 
מועד. שקום אפפת עם ואי בוחר | געונוו.ועלי עינוו. וכפור על בסנ ונרב 
במועדיו: (ישעיה וה. 91), כלומר גם|עלוג ויחם בשר.הולדי. ויוורר הנער. טד 
אוש אחד (בודד) לא יהיה במקום אספת | שבע פעמים ‏ ו ו פ ק חח ה כ ע ר א ה 
בני עמו. עשי ויכ ו ןי (ם בר 0-51)י גלבר. זאו 
מועדהי מקום נועד ומוכן. ערי המועדה | מחליטים תכמים גדולים ומפ הב כו 
(יהושע כ. 9), הנה ערים הנועדות | נכמצאום בעולם בהות רוחנוום שאוכם בלל 
למקום מקלט לרוצח נפש בשגגה | מסוג כהות הטבע, והכחת האלה עוד לא 
מופת, הוא* מחזה נפלא יוצא מגדר הטבע, !נחקרו כראוי. ומדוע לא נוכל לשער בי 
ולזאת החוקר ומעמיק בחוקי הטבע ;> מופתום שלא נוכל להביגם ולבארם על ידי 


אונו מאמין במופתום, ‏ כּי לדעתו אין 
מחזת בתכבללי שלאי והוה לז יפוד בתגקי 
הטבע,| ואך אשר נראה בעינום, נשמע 
באזנים, אה יודער לגו על ודי תושנ 
האחרים, הוא אמת, והשאר, היוצא מגדר 
הטבע, הוא תוצאות הדמיון.. ולזאת ענו 
המופתים, שהיה בתחלה האמצעי הוותר 
נאמן לנטוע האמונה בח" בלבות עפנו, 
כמו שנאמר: ויעש (משה) האותות לעינו 


העם, ויאמן העם ו 
בנו וישראל וגוי (שמות ד. 91-30), נהי 
בהמשך הזמן 

ורבום | מחכמי 
להשןתדל לקרב 
דרך הטבע. ואולי מרמזים אל הרעיון הזה 
גם חז"ל באמרם על הפסוק הים 
לפנות בוקר לאיתנו -- לתנאו הראשון, 
הנאי התנה הקב"ה בתחלת הבריאה 
בי בזמן ובעת ידועח יקרע חים לפני בני 


לסבת 
עמנו 
את אל 


₪*י 
₪והו 


וושב 


רו 


חוקי הטבע המה תוצאות הכחות הרוחניים 
השולטים ומושלים בעולם והמשפיעים על 
כחות הטבע ת לפעמים מעשים אשר 
יוצאים המה מכללי חקי הטבע? 

למעלה שהמופתים 


לעשו 


שהבאנו 


יוהעו 
הנזכרים בכה"ק אונם יוצאים כלל. מגדר 
חוקי הטבע, החזיקו גם כן רבים מחכמי 
ישראל הפילוסופים, וגם הם נשענום על 


מס 


ופר במעשה קריעת ים סוף כי 


קדם להמופת הזה רוח גדולה וחזקת. אבל 
ראיה זאת אינה מספקת, כו ישאל השואל: 
הלא גם הרוה שבאה פתאום בעת ההיא 


ובמקום ההוא הוא מופת יוצא מגדר הטבע. 


וכפי הנראה הרגישו גם חז"ל בהשאלה 
הואת, ופתרו אותה בבאורם את הפסוק 


,וישב-הום לפנות בוקר -ל א ו ית נ ן" 
לתנאו הראשון, כ' תנאי התנה הקב"ה 
בתחלת הבריאה שיקרע לפני בני ישראל 
וישוב וישטוף את המצרים. וכוגתם בי 


08 


חדברים האלה אינם נגד חוקי הטבע כו 
בורא הטבע חשב מראש ועשה כן שבעת 
ובשעה -ההיא יפעלו החקים כן ואך לנו 
יתראה הדבר כאלו הוא יוצא מגדר הטבע. 
ולדעתם לא רק עם הים התנה הבורא 
כי אם גם עם כל הנבראים (ב"ר פ"ה). 
והחכם מחכמי העמים פיבאדי מבאר הדבר 
עוד יותר על פּי מעשה שהיה. הוא מספר 
כי בעיר אחת היה שעון נפלא על ראש 
בית תפלת הנוצרים, שבסוף כל מאה 
שנים הכה מאה פעמים בפעמון להודיע כי 
כלו מאה שנים ומעתה מתחלת מאה חדשה. 
רבים התפלאו לדבר הזה וחשבו זאת לאות 
ומופת. אבל באמת הוא רק התחכמות 
האומן הנפלא שעשה את המכונה באופן 
שבכלות מאה שנה ישמיע הפעמון מאה 
קולות. 

והוא הדבר שאמרנו למעלה כי המופתים 
נראים בעינינו מוזרים מפני שנעלמו ממנו 
מפתרי חקי הטבע ויחופם זה לזה. ונבאר 
יותר הדבר במשל. נניח שנמצאים בעולם 
בריות שאין להם שום מושג מגובה, הם 
יודעים אך מושג האורך והרוחב, יודעים 
מזרח ומערב, צפון ודרום, מה לפנים ומה 
לאחור, אבל אין להם שום טושג מגובה, 
עלה ומטה נעלמים מהם. ואם יופיע להם 
איזה מחזה מלמעלה ויתעלם מהם יחשבו 
זאת למופת, אחרי כי להם ודועים אך טבע 
של חקו האורך והרוחב וחוקי הטבע של 
הגובה נסתרים מהם. הנה כי כן אי ידיעת 
כל חקי המטבע בשלימות מושכת אחריה 


אי הבנת המופתים והכפירה בהם. לנו 
ידועים כעת שלשה מושגים של שטתי 
הגופים, אורך, רוחב וגובה. אבל חכמי 


ההנדסה החדשים החלו להאמין באפשרות 
מושג רביעי משטחי הגופים. ואם בהמשך 
הזמן נרכוש לנו ידיעה חדשה ממושג 
חדש בענין הזה בלי פפק יתרחב חוג 
מושגנו בהבנת הטבע ונבין דברים רבים 
שכעת אין אנו מבונים אותם (ע"ע אות, 
נסים ונפלאות, עשר מכות, קריעת ‏ יפ 
סוף). 


מופת -- מורא 
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מו'[, חלקי תבן שחובטים משבלי התבואת. 
במקרא יבוא תמיד לדמיון דבר הנדף 
ועובר קל מהרה: כמוץ אשר תדפנו רות 
(תהלים א, 4) וגבעות כמוץ תשים (ישעיה 
מא, 15). 
1) מוצא בן כלב מפילגשו עיפה (דברי 
הימים א, ב, 46). 
2) מוצא בן זמרי מצאצאי יונתן בן 
המלך שאול (דהו"א, ח, 86; ט, 49). 
מוצאה, 1) מקור תולדות איש ומוצאותיו 
מקדם מומי עולם (מוכה ה. 1). 
9) מקום צאת האדם לצרכי נקביו. 
וישימוהו למוצאות (מ"ב י. 97) כן הוא 
הקרי וכתוב הוא. = מתראות, ויען כו 
המלה הזאת נחשבת לניב נבזה לכן תקנו 
לקרוא את השם הזה במלה אחרת 
,למוצאות", וכן נקדוהו המנקדים את 
הכתיב בנקודות של המלה , למחראות". 
מוצק, יציקת מתכת, בצקת עפר למוצק 
(איוב לח. 88), בהצטמקו לגוש 
עצום כמתכת. ורוחב מים במוצק (שם לו. 
0) רחבי המים מוצקים כמתכת יצוקה 
והוא קפאון הקרח. 
מוצקה או מוצקת, דפוס לצקת מתכת: 
יצוקים במוצקתו (דהי"ב ד. 8) 
וגם צנור לצקת שמן במנורה, ושבעה 
מוצקות לנרות (זכרוה ד. 9). 
מוקד, מדורת אש אוכלה תנור אש בוערת 
ובדמיון זקות קורב ומלחמה: מי 
יגור לנו מוקדי עולם (ישעיה לג. 11), 
מי יוכל לשבת בלהבי אש אשר לא תכוח. 
מוקש, מלכדת לצוד ציד. התפול צפור 
עַל פח הארץ ומוקש אין לה (עמוס 
ג. 8). גם חוח ללכוד דגי הים. במוקשים 
ונקב אף (איוב מ. 94), ובדרך מלוצי -- 
מכשול ופגע ; עד מתי יהיה זה לנו למוקש 
(שמות י. 1). 
מורא, יראה, פחד, ומוראכת וחתכם יהיח 
על כל חית הארץ (בראשית ם. 7), 
ובאמת גם החיות היותר טורפות ייראו 
ויפהדו מהאדם וביחוד ממבטי עוניו ועל 
פי רוב ייראו לפגוע בו לרעה אם לא 


00 מורג ---- מורשת 


יצא האדם תחלה למלחמה נגדם. גם הארי, 
המכונה מלך התיות, יירא ויפחד מבני 
אדם, ולזאת כאשר יפגוש אדם יברח ויסתר 
מפנוו. ואך כאשר יזקן הארי ולא יהיה 
בכחו לטרוף טרף בין החיות ילך לבקש 
לו טרף בין בני אדם להשקיט רעבונו, וגם 
אז יתנפל אך על הילדים ונשים ואך כאשר 
יאכף עליו הכרח חזק יתנפל על אדם גדול 
(ע"זו מרי). 
שם כלי שמשתמשים בו בעבודת 
האדמה, והוא מכונת גלילי עץ עם 
שנום שמגלגלים על השבלים לדוש אותן: 
שמתוך למורג חרוץ בעל פיפיות תדוש 
הרים (ישעיה מא. 15). לא בחרוץ יודש 
קצחה (שם כת. /9) כלומר במורג חרוץ 
(ע"ע עבודת האדמה). 
מורה, מראה דרך הישר, מלמד, מאלף, כהן 
מורה (דהי"ב מו. 8). אלון מורה 
(בראשית יב. ט) או אלוני מורה (דברים 
יא. 80) הוא מקום יער אלונים למורה, 
לכהן כנען בקרבת עיר שכם ולכן נקרא 
גם אלון מעוננים (שופטים ם. 97) שהם 
מורי עִם כנען וכהניו. 
מורה, תער הגלבים או מספרים. מורה 
לא עלה על ראשי (שופטים טז. 17) 
תרגומו מספר לא עדא על רישי, אולם 
ומורה לא יעלה על ראשו (ש"א א. 11) 
תרגומו ומרות אנש לא תהי עלוהי, ממשלת 
איש לא תהיה עליו. על פי מדרש חז"ל 
אין מורה אלא של בשר ודם (נזיר פו). 
שיתה ה' מורה להם (תהלים ט. 91) הוא 
מענין שת קציר לך (הושע ו. 11) כלומר 
עשה קטל והרג (וע"ע תער הגלבים, 
מספרים). 
מורט, מענין ירט (ירד) הדרך לנגדי שוקע 
ויורד, נופל פתאום. עם ארץ כוש 
נקרא בפי הנביא ישעיה (יח. 9, 7) נוי 
ממושר וממורט, כלומר גוי גבה קומה 
ומהיר חמה כי ממישך הוראתו ארוך 
בגובה או בזמן (תוחלת ממושכה), ומורט 
ענינו מהיר חמה (יורד ושוקע פתאום). 
מוריה, ארץ המוריה (בראשית כד. 9). 


מורג, 
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שלשה הרו ידוטים בארץ חזאת: 
הר ציון, גבעת ירושלים והר המשתה 
מקדם לירושלים. הר המשחה נקרא גם כן 
מעלה הזיתים (ש"ב, טו. 80) ואחר שבגה 
שלמה עליו במות לאלהי נכר (מ"א ות. 
7 היה נקרא הר המשחית (מ"ב כג. 18). 
גבעת ירושלים מובדלת מן הר ציון בגיא 
בז הנום. זה נמשך דרומית מערבית וזאת 
צפונית מזרחית והר המשתה מובדל מהן 
בנחל קדרון. על אחד מההרים האלה (מנגד 
להר ציון) נצטוה אברהם להעלות את בנו 
יצחק לעולה (בראשות כב. 9). כו ההר 
הזה היה מוקדש מימי קדם לעבודת אלהים 
כמאמר חז"ל: שעליו הקריבו אדם, קין, 
הבל ונח, ולזאת תרגם אונקלוס אל ארץ 
המוריה ,לארעא פולחנא". ולכן נצטוה 
אברהם בדבר העקדה שם למען תת לבני 
דורו מופת ואות כי זבתי אדם תועבה 
היא בעיני ה', בגלל דברי אברהם שם 
אלהים יראה לו השה לעולה (שם 8) קרא 
למקום ההוא ה" יראה וכותב הספר מבאר 
שהוא המקום ,אשר יאמר היום בהר ה' 
יראה" (שם 14) ר"ל שעליו יאמר בימי 
הבית במצות התורחה: בהר ה' יראה כל 
זכורך את פני האדון ה' (שמות כג. 17) 
ועל כן בחר דוד את ההר הזה לבנין הוכל 
ה' כאמור: ויחל שלמה לבנות את בית 
ה' בירושלים בהר המוריה אשר נראה לדוד 
(דהי"ב ג. 1) ענינו אשר נמצא נכון וישר 
בעיני דוד בגלל קדושתו מימי קדם. 

מורשת גת, לפי ההשקפה הראשונה 

הוא שם עיר אחת בין הערים 
אשר נבא עליהן מיכה המורשתי: גת 
צאנן, לכיש אכזיב, מרשה ועוד שעמדו 
בשפלה בארץ יהודה וארץ פלשתים. חנביא 
מיכה נותן עצה לבת ציון לתת מתנה 
(שלוחים) למורשת גת. מיכה החנביא כפי 
הנראה נולד בעיר מורשת, ולכן נקרא בשם 
מורשתי. אם עיר מולדתו היתה מורשת גת 
או עיר אחרת בשם מורשת לא נוכל 
להחליט. בימי הירונימוס נמצא כפר בשפ 
מורשת קרור לעיר אליטראמאליס מזרחת. 


1 מושב 


אולם כעת לא נודע מקומח. לדעת וועל- 
חויזען הסלה ,גת" הוא קול הקריאה: 
גת[ עוד תתני שלוחים (ערים אחרות 
למתנה מלבד מורשת) לאויבך. 
מושב זקנים, כן יכונה לדעת איזה 
חכמים הסינאָט הקדמוני 
בישראל. כבפי המסופר בתורה (במדבר יא. 
6. 17) יסד משה כבר בשנה השנית 
לצאת בני ישראל מארץ מצרים סענאָט 
משבעים איש מזקני ושראל שישאו אתו 
במשא העם, כי קשה היה לו לשאת לבדו 
טרחם, משאם וריבם. רבים מחכמי האומות 
(דאם קאלטעט וההולבים בעקבותיו) וגם 
יאסט נלוה עליהם (געשיכטע דאָם איז- 
ראַעִליטישען פאָלקעס ח"א 596) 
מכחישים בהעובדה הזאת ומחליטים כי 
יפוד הפענאָט בעמנו לא היה כלל לפני 
מלכות בית הורדוס הראשון (מעט לפני 
חורבן הבית השני). ולעומת זה ישנם 
ובים מחכמי האומות שאינם מטילים ספק 
במציאות פענאט בישראל מיום היותו 
לעם. ולפי דעת פלעירי גם המשורר בתהלים 
מרמז לזה בדבריו: וירוממוהו בקהל עם 
(פאָלקס פערזאַמלונג) | ו ב ם ו ש ב 
ז ק נ י ם (פענאט) יהללוהו (תחלים 
קז, 89), כי הטמה השני חלקים היותר 
נכבדים בכל ממשלת העם (רעפובליק) אצל 
העמים הקדמונים. 
למען דעת עם מי משתי הדעות חאלה 
הצדק נסורחת נא לראות ולעיין בכתבי 
הקדש ונשמע מפיהם מה ידיעונו הם אדות 
זה. וזה אשר מצאנו. כבר בשליחות 
הראשונה ששלח ה' את משה לדרוש ממלך 
מצרים כי ישלח לחפשי את בני ישראל 
ולא לעבוד בהם עבודת עבד, בא אליו 
הצווי לאסוף בתחלה את ז ק כ י ישראל 
ולהודיעם את הבשורה הטובת כי נגלה 
אליו ה' והודיעו כי בא הקץ לגלותם, 
ולדבר על לבם כי ישתתפו גם הם בשליחותו 
(שמות ג. 10). לפני קבלת התורה בהר 
פיני קרא משה ל ז ק נ י ושראל וישם 
לפָנַיחם את דברי ה' אשר שלחו להודיעס 


- 
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כי חפץ הוא לכרת אתם ברית לקחת אותם 
לו לעם והוא יהיה להם לאלהים ויתן להם 
את תורתו, חקיו ומשפטיו (קונסטיטוצ- 
יאָן) לטוב להם כל הימים (שם ים. 7). 
ביום השמיני למלואים כשהגיעה השעה 
לשום על אהרן משרת הכהונה לא עשה משה 
בלתי השתתפות ז ק נ י ישראל (ויקרא 
ט, 1), במחלקותו של קרת, כשקם משה 
ללכת אל דתן ואבירם שהיו בעצה אחת 


זקנים 


עִם קרח, הלכו עמו גם ז ק נ י ישראל 
(במדבר טז. 95). לפני מותו צוה משה 
להקהיל אליו את ז ק נ י השבטים, 
להודיע להם את אשר יקרה את בני 


ישראל כאשר ישחיתוּו את דרכם לסור 
מאחרי ה' ללכת בדרכי הגוים. ספר התורה 
שכתב לפנו מותו מסר אל הכהנים לשמוו 
ואל ז ק נ י ישראל לבארו (דברים 
לא 9. 98). הצווי לברך את חשומרים 
ומקיימים מצוות התורה ולקלל את 
העוברים עליהן נעשה על ידי משה ביחד 
עם הזקנים (דברים כו. 1), המקומות האלה 
המה ראיות מוכוחות כי הדברים הנכבדים 
בהנהגת העם עשה משה בהסכמת זז ק נ ו 
העם (סענאט) ובהשתתפותם, אין כל ספק 
כי גם בענינים שלא נזכרה השתתפות 
הזקנים באיזה עובדה של משה עשה זאת 
בהסכמתם ובעצתם, כי דורך התורח לקצר 
בדברים המובנים מאליהם, כי בא זה ולימד 
על זה. 

מהמבואר בכתוב (במדב יא. 16) 
נראה כי הזכות להבחר בתור חבר הסענאט 
נתנה אך לאיש מורם מעם, זקן ורגיל 
באיזה משרה, כי כן מווים הדברים: 
אספה לי שבעים איש מ ז ק ג י ישראל 
אשר ידעת כי הם זקני העם ושוסרי. 
דברי הבחירה מסר משת להעם, גמו 
שנאמר: ‏ ה ב ו ל כ ם אנשים הכמים 
ונבונים וידועים לשבטיכם, ואשימם 
בראשיכם (דברים א. 19). שמותם של 
הקאנדידאַָטים שמצא העם ראוים להבחר 
לחברי הפענאט מסר למשה, והוא העלה את 
חשמות בכתב, כאשר מורים הדברים 
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,והמה בכתובים" (במדבר וא. 96), קשת 
לעמוד על הדכר ולדעת מתח עשה משת 
עם שמות הקנדידטים הכתובים, אם בחר 
בשבעים מהם על פי גורל, דבר טורגל 
מאד בימים ההם, או בחר בהם על פי חוות 
דעתו והשקפתו, כמו שנוכל להבין מהטלות 
,ואשימם בראשיכם". לפי דעת בעלי 
התלטוד היתחת הבחירה באופן הזה: משה 
בירר ששה ששה מכל שבט והביא שבעים 
ושנים פתקין, על שבעים כתב ,זקן", 
ושנים הניח חלק, בללן ונתנן בקלפי, אמר 
להם בואו וטלו פתקיכם, כל מי שעלה 
בידו ,זקן" אמר כבר קדשך שטים, מי 
שעלה בידו חלק אמר: המקום לא חפץ 
בך אני מה אעשה לך? (סנהדרין יז). 

בראש הסענאט עמד הנשיא. למשרה 
הזאת בחרו חברי הפענאט אחד המצויינים 
שבהם, והנשיא מינה מהחברים אחד לאב 
בית דין והושיבו לימינו, והשני לחכם 
והושיבו לשמאלו. ויתר החכמים ישבו 
בחצי עוגול לשני צדדיו של הנשיא. שנו 
סופרים (פעקרעטאַָרים) היו להסענאט, 
אחד בימינו ואחד לשמאלו, אחד כותב 
דברי המזכון, ואחד דברי המחיובים, ולבד 
זאת היו להם שוטרים או שלוחי בית 
דין לאכוף את הממאנים לקיים את הגזר 
דין שיצא מלפניהם (סנהדרין לו). חיתוף 
הדין היה על פי רוב דעות, ודעה אחת 
היתה דיה להכרוע את כף מאזני המשפט 
לזכות או לחובה. אולם בענינים פולי- 
מיקים נכבדים היתה דרושה לפעסים 
הסכמת כל הדעות. חבר חש אך אז יתחשב 
ראוי לבוא בקהל הסענאטרים אחרי אשר 
קבל סמיכה מהנשיא כלומר אחרי שסמך 
הנשיא את שתי יודיו עליו, כאשר עשה 
משה ליהושע בן נון. משרת סענאמאָר 
היתה משרה עולמות על פי החוק, אבל 
משה מסר את פקודתו בתור מנהוג האומה 
ליהושע גם בהיותו עוד בריא וחזק בכל 
חושיו, לא כהתה עינו ולא נס ליחו, ובזה 
הראה את כח מוסוו הגדול למושלים 
ומנהויגים כי לא תצר עינם למסור לעת 


מושב זקנים 
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זקנתם את רטן הממשלה שבידם לאנשים 
בעלי כשרון יותר מהם, כי הזקנה מתשת 
את הכשרונות ולכן העצה הועוצה להפיר 
מעל שכמם את משא הממשלה וההנהגה 
טרם הגיעה עת החולשה וטרם ידרוש העם 
לפנות מקום לטוב מהם. 

התיעצות חברי הפענאט היתה בפומבו, 
לעיני השמש והקהל ולא בהסתר כדרך 
המצריים, במדבר היתה ישיבת הפענאט 
או מושב הזקנים לפני פתח אהל מועד, 
ובבית המקדש שבירושלים ישבו למשפט 
בלשכה מיוחדה, שהיתה ידועה בשם 
,לשכת הגזית", שדלתותיה היו פתוחות 
תמוד וכל הרוצה לבוא אל הלשכה לשמוע 
את השקלא וטריא של חכמי הסענאט נכנסם 
לשם באין מוחה. 

הסענאט שוסד משו: לא פסק מישראל 
גם אחרי מותו, באסנאזש כותב אדות זה 
כדברים האלה: רבים מחכמי הנוצרים 
מחליטים, כו במותו של משה בטל גם 
הסענאט, אבל היהודים אינם מאמינים 
בזה, והשכל הבריא נוטה גם הוא לדעתם, 
כי אם היתה נחיצות בסענאט בתייו של 
המחוקק הגדול הזה, על אחת כמה וכמה 
היתה מציאותו ועבודתו נחוצה להרעפו- 
בליקה הישראלית אחרי מותו. 

החלטת הסענאט היתה לחוק אך אם 
הסכימה עליה אספת העם, ולכן בענינים 
נכבדים שאלו את פי כל הקהל. במעשה 
פילגש בגבעה נאמר: ה נה כ ל כ ם 
ביג ויווש ר א ל הבו לכם דבר ות 
הלם (שופטים כ. 7). כאשר עלה על דעת 
דוד להביא את הארון לירושלים והתיעץ 
עִם השרים אדות זה לא עשה דבר עד אשר 
הסכים לזה כל קהל ישראל (דהי"א יג. 
1). על פי רוב הציע הסענאַט את 
החלטותיו לפני אספת העם לקבל הסכמתם. 
אבל גם העם חיח יכול להציע הצעות לפני 
הפענאט. משה (כלומר משה ובית. דינו 
הוא הסענאט) אמר אל העם: הבו לכם 
אנשים חכמים... ואשימם בראשוכם (הצעת 
הסענאט) ותאמרו: ,טוב הדבר אשר דברת 
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לעשות" (הסכם העם) ולהלן נאמר: 
ותקרבון אלי כלכם ותאמרו נשלחה אנשיס 
לפנינו ויחקרו לנו את הארץ (הצעת העת) 
וייטב בעיני הדבר (כלומר בעיני משה 
ובעיני הסענאט) (החלטת הסענאמ) 


דברים א. ו כאשר דרש העם מאת 
הנביא שמואל לבחור להם מלך, והוא 
התנגד לזה בכל נפשו ובשם הי, היה 
מוכרח לסגת אחור ממחשבתו ולעשות חפי 


העם. כל אלה העובדות מראות לדעת 
כי בממשלת ישראל הקדמונה דעת 
הקהל וכל העם היתה המכרעת, וגם 
המנהיגים והמלכים שעמדו בראשם לא 


יכלו לעשות מאומה בדברים הנכבדים 
הנוגעים לכלל האומה בלתי הסכמתה. 

חברי הסענאט לא קבלו שום שכר בעד 
עבודתם לטובת הצבור, ולא היה להם שוס 
יתרון עַל5 יהיה מי שיהיה מאחד העם, 
ולא היה להם שום סימן הצטיונות כדרך 
העפים האהרים. הסענאטאד בעזבו את 
כסא המשפט היה כיתר האזרחים, והתואר 
זקן לא היה תואר איזה משרה, כי אם 
תואר למדותיו התרומיות, ולא הנחיל את 


התואר הזה לבניו אהריו, כי אם שמו 
הטוב. אחרי אשר התישבו בני ישראל 


בעריהם אחרי הכיבוש ולא היה באפשרות 
לכל העם להתאסף אל מרכז ההנהגה 
הלאומית מכל מקומות מושבותיהם, היו 
שולחים את זקני עדתם מכל הערים עם כח 
והרשמה מכל אנשי העיר לחוות דעתם כשם 
הבוחרים בענינים שהציע 0 

ה' גועגעע מדמה מצב ואופן אספות 
העם בימי משה ויהושע, 5 שההכרת 
אלץ אותם להיות תמיד בוהד ונכונים 
למלחמה, לאספות העם של אתונא (אַטהען) 
ספאַרטא ורומא בימים הקדמונים. אולם 


לפנ יהם. 


אחרי שהתושבו בעריהם ושלחו נבחרוהם | 
לשל | 


להמרכז 
אנגליה, 
מציטוס הרומי 
אספות העם של הגרסנים הקדמונים, 
ששלחו את גבחריהם למקום המוכז 


היו אספותיהם דומות 


האלאנד אוצות הברות 
מפליא להלל 


ושל 


ולשבת את 
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ביערות. ומונטסקיה מחלוט כו מהם למדו 
האנגלים לכונן את הפרלמנט שלהם. ואנחנו 
נתפלא עליו מדוע לא עלתה על דעתו לשער 
כי למדו זאת מבני ישראל, שקדמו בזה 
את הגרמנים קרוב לאלף וחמש מאות 
שנום, כאשר באמת העידו על עצמם גדולי 
האמריקנים מיסדי ממשלת ארצות הברית, 
בו ממשלת העם של היהודים הקדמונים, 
היתה להם לעינים ביסדם את ממשלהם 
החדשה באמרוקה] הן אמת כי האנגלים 
המה !וצאי חלצי הגרמנים הקדמונים, 
אבל אופן ממשלתם דומה וותר להנהגת 


ממשלת היהודים הקדמונים, ‏ כו עצמק 
עליהם פעולת הקריאה בכתבי הקדש 
שהעמיקו בהם הובה יותר מאשר בספרי 
מציטוס. אולם אחרי מות יהושע, כאשר 
נתתחלקה הארץ לשבטים, וידי כל שבט 


ושבט היו מלאות עבודה להתאזרח בארץ 
ולהכניע את העמים שנשארו בארצם, אז 
נחלש כח הסינט המרכזי וכמעט שלא נמצא 
זכר לו בקורות הימים ההם עד מלוך מלך 
בישראל. אבל גם אז שונה היה הפענאט 
בתכונתו מהסענאָט הקדמוני. משה צוה 
את העם לבחור א ג שים הת כ מי'ם, 
אנשי אמת ש וכ א ' ב צ ע, אולם 
בימי המלכים נבחרו למשרה על פי רוב 
האצילים בעלי הזרוע, ולכן קמו נגדם 
הנביאים להפר את מחשבותיהם. שמואל 
שמשח את שאול למלך על ישראל מנה לו 
עורפ אחרי אשר נוכח לדעת כי לא ויצלת 
למלוכה. השלוני העיר את רוח 

רבעם בן נבט למרוד ברהבעם בן שלמקה 
שלא הפץ להקל את משא המסים שהעיקו 
על העם בימי אביו. יהושפט הרחיב את 
חוג פעולת הסענאט אך בדבר המשפט, אבפ 
לא בכל הדברום הנוגעים לממשלת העם. 
בימי יחזקאל ורד הפענאט ממדרגתו 
והואיל לחקות את המעשים המכוערים של 
העמים עובדי האלילים. הוא ראה במחזה 
הנבואה כי על קיר בית ה' מחוקה תבנית 
ראש ובהמה, שקץ וכל גלולי בית ישראל 
ושבעיםי:איו ש.ום ןז כב ,קיש רו 5 
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עומדים לפנויחם ואוש מקטרתו בידו ועתר 
ענן הקטרת עולה (וחזקאל ח. 12-10). 
בוחד עם וכניה מלך יהודהףה הגלה גם 
הפענאט שלו כנראה מדברי הספר ששלח 
ירמוהו אל יתר ז ק-ג י הגולה אשר 
הגלה נבובדנצר מירושלים בבלה (ירמיהו 
כם. 1). כשובם מגלות בבל הקימו עוד 
הפעם את משרת הסענאט, אבל מספר 
החברים שלו עלה לפי דעת בעלי התלמוד 
למאה ועשרים. קשה כעת לדעת המקור 
שממנו שאבוּ התלמודיים לקצוב את 
המספר. הזה, ומדוע הואילו אז להגדיל 
מספרם יותר משבעיום. אגם אורחא נעיר 
כי לפי דעת'הירושלמי (טגלה פ"א, ומ"ר 
רות פ"ב) היה מספר חברי הסענאט בימי 
עזרא, שהיה נקוב אז בשם ,אנשי כנסת 


הגדולה", אך שמונים וחמשה במספפר. 
לדעה הזאת וש יסוד בכתבי הקדש, כי על 
דבה האמנה: שכרתן | שב בבל ובומו 
נתמיה ללכת בתורת משה לבלי התחתן 


בעמי הארץ, לשמור את יום השבת... חתמו 
אז שמונים וחמשה זקנים הנקובים 
בשמותם בספר נחמיה (פרשה ו). כפי 
הנראה גם השומרוונים שהושיב שלמנאסר 
בישראל תחת עשרת השבמים שהגלה, נהגו 
ממשלתם על פי סענאט, כל בך הכה יסוד 
הסענאט שורש עמוק בארץ ההיא. כן נראה 
מהכתוב. בעזרא (ד. 10-9) על דבר 
המלשינות שכתבו השומרונים למלך פרס 
המתחלת בדברים האלה : רחום ,,בעל טעם'י 


שלפי דעת המפרשים היותר נודעים, 
ביאורו: רחום יושב ראש של הסענאט 
השומרוני. בימי המקבים עלתה מדרגת 


הפענאט למדרגה גבוהה מאד. כן נראה 
מדבורי הספר ששלת יונתן המקבי להיונים 
אנשי שפרטה, המהחיל בדברים האלה: 
.ווכתן הכהן הגדול ןו ק נ ו ה ץ ם 
והכתנים וכל עם היהודים לאחיהם אנשי 
אשפרתא שלום (חשמונאים א. ו"ב. 7). 
בומי מלכו החשמונאים היה כת הסענאט 
או כאשר הסבו אז את שמו ,סנהדרין" 
נדול מאד ומפחדו יראו גם חמלכים. אבל 
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הכה הגדול הזת היה בעוכריו. וכאשר 
עלה העריץ הנורא הורדוםס הראשון בעזרת 
הרומאים על כס המלוכה בישראל הוריד 
'ארץ נצהו של הסענאט, כבר נאבינוס 
נציב רומא בסורויא החל להחליש כת 
הפענאט. קודם כל בטל את המרכז ותחת 
סינאט אחד כללי יסד ארבעה פינאטים: 
בגדרה, אמאטוס, ורוחו וצפורי (וּאָזע- 
פוס, קדמוניות י"ב. 10). אבל גם אחרי 
אשר נהרסה ממשלת ישראל לא פסק 
הסינאט או הסנהדרין מלעבוד עבודתו 
הפוריה | לטובת | האומה הישראלית 
ולקיומה. שנים רבות אחרי חורבן הארץ 
היה הסינאט המרכז לבני ארץ ישראל 
ולבני הגולה בכל ארצות פזוריהם, עד אשר 
הרימה הכנסיה הנוצרית ואש והחלה 
לרדוף באף את היהודים והיהדות ובשנת 
9 למספר הנהוג בימי ממשלת פעאָדאָסיה 
השני נטלה משרת נשוא מר' גמלואל הששי 
ועמו בטלה גם הטנהדרין עד היום הזה. 
בימי הגאון ר' יוספ קארו מחבר 
השלחן ערוך התעוררו.חכמי ארץ ישראל 
בצפורי ובראשם הגאון ן' ועקב בירב 
ליסד סנהדרין מחדש להקים על ידו מרכז 
רוחני לכל ישראל וגם לכל ארצות הגולח, 
שלפי דעת הרמב"ם הדבר הזה הוא הצעד 
הראשון לקבוץ גליות שצריך להיות לדרעת 
התלמוד קודם לביאת המשיח. אבל הגאון 
ר לרי בן חבוב. (רלב"ה) התנולי לות 
מפני שלא נתנו לו הכבוד הראוי לפי 
כבודו. ובכן נהרסם היפוד לבנין הנכבד 
הזה אשר עתידת ישראל היתה תלויה בו. 
מושי בן מררי בן לוי בן יעקב. פקודת 
משמרתה של משפחת המושי ביחד 
עם יתר משפחות בני מררי היתה --- לשאת 
בנפוע המחנה ממקום למקום במדבו, את 
קרשי המשכן, ברותיו, עמודיו ואדניו, 
ועמודי החצר סביב ואדניהם ויתדותיהם 
ומיתריהם (במדבו ד. 81). 
מות, הוא הפפק ובטול התקשרות חנפש 
עם הגוף. ,ו'הי בצאת נפשה 
סי תה ה" (בראשית לה. 20), כמו שחחיים 
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וזשה התקשרות והתתברוה הנפש עם הגוף, 
כן המות הוא התפרדותם, כי אז ישוב 
העפר (הגוף) אל הארץ כשהיה, והרוח 
(הנפש) תשוב אל האלהים אשר נתנח 
(קחלת ים. 7). אבל בעוד שהגוף ישוב 
לעפרו בלי שום סימן חיות כלל תשאר 
הנפש בחיים גם לאחר המות. כן האמינו 
הקדמונים. וגם בכה"ק יש רמזים רבים 
לזאת האמונה, באברהם נאמר: ואתה 
תבוא אל אבותיך בשלום (בראשית טו. 
5). אדות משה אמרו: משה לא מת אלא 
עומד ומשרת למעלה (ילקוט רמז 
תתקפ"ה). לדעת חז"ל 
זוכות לחיי העולם הבא אחר הפרדה 
מהגוף. נבואת ישעיהו על חזקיהו: ,מת 
אתה ולא תחיה" (ישעיה לח. 1) ביארו: 
מת אתה בעולם הזה ולא תחיה לעולם 
הבא (מפני שמנע את עצמו מפריה ורביה) 
(ברכות !.); בזה הבדילו בין הפעלים 
מות ושכב. הראשון מורה על מיתת הגוף 


והנפש, והשני אך על מיתת הגוף, ואך אם | 


הפעל מות מחובר אל הפעל גוע מורח כי 
הנפש תשאר בחיים גם אחר מיתת הגוף, 
כן אמרו: כל מיתה שיש בה גויעה זו 
היא מיתתן של צדיקים (ב"ב מ"ז). ועל 
טיתת הגוף עם הנפש מורה לדעת חז"ל 
המלה ,כרת", כמו שדרשו ,,הכרת תכרה" 
הכרת בעולם הזה תכרת לעוה"ב (סנהדריז 
פ"ד:), כן הברילו חז"ל בין מיתת נערים 
(מיתה שלא בקונתה) למיתת זקנים, 
והמשילו זה ללקיטת תאנים ואמרו: 
התאנה הזו בשעה שהיא נלקטת בעונתה 
יפה לה ויפה לתאנה, ובשעה שהיא 
מתלקטת שלא בעונתה וע לה ורע לתאנה 
(ב"ר ס"ב). לפעמים ימאס האדם בתי! 
העולם הזה כי נכספה וגם בלתה נפשו 
להתחבר ולהתדבק אל אביה שבשמים לאור 
באור חיי עולם, והקב"ה משלים חפצה-- 
מיתה כבזאת מכונה בפי חז"ל מיתת 
.נשיקה" והיא המרומזת לדעתם בהביטוי! 
.על פי ה'" הנאמר במיתתו של אהרן 
(במדבר ל"ג) ומשה (דבוים ל"ד). מיתת 
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נערים היא איננה טמיתה שבעית, מפני 
שבאה שלא בזטנה, והיא באה בסבת החטא 
(שבת לג.). מת אדם לשנות החמשים של 
ימי חיוו היא מיתת כרת; ואם טת 
כשהוא בן ששים שנה היא טיתה בידי 
שמים; מת בן שבעים היא מיתה בזטנת, 
בן שמונים הגיע לגבורות. לדעת חוּ"ל 
לא רק זמן טיתת האדם מיועד כי אם גם 
המקום, ואמרו: רגלוהי דבר גש עריבין 
לאתר דמתבעי תמן מובילין יתיה. בכלל 
האמונו שכיון שהגיע קיצו של אדם הכל 
מושלין בו לסבב לו את המיתה (נדרום 
מא.) והתלטור מביא שם אוזה מקרים 
ממין הזה, ודרשו זאת מהפפוק למשפטיך 
עמדו היום כי הכל עבדוך. 
ההשקפה על המות בכה"ק שונה היא 
במקומות שונים. דוד מביט על החיים כעל 
צל עובר, כי המות יקדימנו טרם הגיע 
זמנכו (דהי"א כ"ט). איוב שהיה מסובל 
ביפורים הוה מביט על המות כעל דבר 
המציל את האדם מיסורי החיים ומביאו 
לידי שינה ומנוחה. גם הנביאים קוראים 
את המות שנה, ,וישנו שנת עולם ולא 
יקוצו" (ורמיה נ"א), ורבים מישנוי 
אדמת עפר יקיצו (דניאל י"ב). וכן תז"ל 
מכנים מיתת הצדיקים שונה: כד דמיך 
פלוני, במס' תמיד (לב:) מובאה אגדה 
אחת המכלכלת בתוכה לימוד מוסרי נאה 
מאד מענון] המות. אלכסנדר מוקדון בא 
לשערי גן עדן, ובקש שיפתחו לו שעריו, 
אבל שומרי השערים לא נתנו לו מבוקשו, 
ואז ביקש מהם שיתנו לו איזה דבר 
לפימן שהיה שם. גתנו לו גלגולת אחחת, 
והיה נותן כל כסף וזהב שלו במאזנים 
מצד זה והגלגולת מצד אחר ואעמ"כ הית 
וכביד הגלגולת ולא היה מוצא דבר ששוקל 
כנגדה. אמר להם אלכסנדר לרבנן מאי האי 
שלא וכול למצוא משקלו ? אמרו לו היא 
גלגולת של בשר ודם שלא ישבע לעולם, 
לפוכך משקלה כל כך שכל כסף וזהב היא 
מושכת אלוה. אמר להם מאין יודע כי 
אמת אתם מדברים? נתנו מעט עפר על 
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עִין הגלגולת שלא תוכל העין לראות 
ואז שבעה העין ולא משכה אליה עוד 
שום דבר ובכן מצאו משקלה. והרוצה 
לדעת יותר מענין הזה יעיין במחברת 
,פניאל* מעשה ‏ ידי ידידי הרנש"ל 
וימצא בה הרבה דברים טובים וחשובים 
מאד בענין הזה. | ועיין ערכידנפש 
(השארת), מספד קבורה, תחית המתים. 
מותר נרדף עם יתרון. מחשבות תרוץ 

אך למותר (משלי. ב"א 0) 
המחשבות והרעיונות של איש הרוץ 
מביאים לו אך יתרון, כלומר עודף על 
הצורך. בכל עצב יהיה מותר (שם י"ר 
2), פירושו: כל עמל נוגיעה אשר 
יעמול האדם יביא לו אך יתרוןי כו 
יגעתי ומצאתי תאמון. הרבים ,,מותרות" 
לא נמצא בכה"ק. אבל בקשת המותרות 
תחשב בתנ"ך לתטא ועון, כי יותר טוב 
להאדם להפתפק בטועט. ‏ יעקב ביקש מה" 
כי ותן לו אך לחם לאכול ובגד ללבוש, 
כי על פי רוב קנין המותרות מביא את 
האדם לגאוה ולשכות את בוראו ויוצרו, 
במו שנאמר: פן תאכל ושבעת; ובתים 
טובים תבנה וישבת: ובקרך וצאנך ירביון 
וכסף וזהב ירבה לך וכל אשר לך ירבה 
ורם לבבך ושכחת את ה" אלהיך, וגו" 
ובאמת הדברים הנחוצים ‏ יש להם 
שועור, | אבל המותרות | אין ‏ להם 
שועור ולזאת בקשת המותרות מטרידות 
את האדם מן העולם ולא יתנ מנות 


לנפשו. 
מזכח. כבר בימים הקדמונים להתפתחות 
מין האנוש, האמונו בני שם 


נוסעי בעדר, כי כח אלהי טמיר ונעלם 
נמצא בכל מעין ונחל, בכל הר וגבעה, 
בצורים וסלעים בעצי היער. | לכחות 
נעלמים ונסתרים כאלה הקריבו לפעמים 
את קובנותיהם לאות תודה על החפד 
שנעשה להם, או לבקשת סלוחה על חטאם 
נגדם, לפ דעתם, כו פגעו בכבוד הכת 
האלהו הזה. בהמשך הזמן החלו להאמין 
כו לפעטים יתרצה הכח הנעלם לעזוב את 
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מקומו בעצמים הטבעיים ולשום משכנו 
בבנינים או דברים שהכין למענו האדם 
המכבד אותו ומחלק. לו כבוד אלהים. 
אבן מקודשת כזאת היתה נקראת בפ'י 
הקדמונים ‏ ,מצבה" ויעקב קרא לה ,בית 
אל". | דם הקרבן שהקרובו לכבוד הבת 
הקדוש השוכן בהמצבה שפכו כלו או 
מקצתו על ראש האבן או על חלק ממנהי 
בחשבם כי הכח הקדוש והנה ממנו וימלא 
משאלות הזובתים. | המבקרים מחכמי 
העמים מצאו הרעיון הזה מרומז בעובדה 
המסופרת אדות שאולי כי כאשר ראה 
שהעם שוחטים צאן ובקר ארצה ואוכלים 
על הדם שלת אל העם לאמר: ,בגדתם, 
גולו אלי היום אבן גדולה, והגישו אל: 
איש שורו ואיש שיהו ושתטתם בזה 
ואכלתם ולא תחטאו לה' לאכל על הדם" 
(ש"א, ו"ך, 9)). 

הדרישה להקטת המזבח במקום הנבחר 
למרכז רוחני לעבודת ה' לא היתה ידועה 
להקדמונים באומתנו. אברהם | בנה 
מזבחות במקומות שונים : ' בשכם; בבית 
אל באלוני ממרא, וְעָל הר המורוה 
( ו 
9). גם יצחק ויעקב עשו כן, הראשון 
בבאר שבע, והשני בלוז (שם כ"ו, 95; 
ל"ה. ‏ 7). משה הקים מזבת בופידים 
(שמות י"ז, 15), ועוד אחד בחורב ביחד 
עם שתים עשרה מצבות לשנים עשר שבטי 
ישראל ("ם כ"ד, 4), ובפירוש נאמר 
בשם ה' בסוף פרשה יתרו: בכל מקום 
אשר אזכיר את שמי אבוא אליך וברכתיך 
(שם כ, 94), וכפירוש הראב"ע: בכל 
מקום אשר אשים זכר לשמי שכבודי שוכן 
שם, כמו שינה ונוב שעמד שם הארון, 
אם תבוא אל המקום הנזכר לשמי לבקר 
אותי גם אני אבוא אליך וברכתיך. 
והטעם תמצאני שם במקום שאזכיר אס 
שמי עליו, והוא מקום הכבודי כאילו 
באתי אליך שידעתי שתבוא ובעבורן' 
באתי". ובאמת היה הדבר כן מזמן כבוש 
הארץ עד ימי ממשלת הטלך יאשיהון 
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יהושע בנה מזבח בהר עיבל (יהושע תי 
0) כאשר צוה משה (דברים כז. 6). 
גדעון] הקים מזבח בעפרה (שופטים ו 
4). שמואל -- ברמרח (ש"א ז. 17). 
אליהו מתאונן מר לפני ה' כי בני 
ישראל הרסו את מזבחות ה', מזה גראה 
ברור כי היו במלכות עשרת השבטים 
מזבחתות| במקומות | שונים שהקימו 
החרדים לשם ה' ואין זכר למזבת במרכז 
אחד (מ"א 0).. וגם הוא 
בעצמו ריפא את מזבת ה' ההרוס על הר 
הכרטל (שם יח. 90). העובדות האלו 
מוכוחות ברור כי בכל הימים ההם עד 
ימות המלך יאשיהו לא היה נחשב הקמת 
מזבת שלא במרכז הנבחר לחטא ועון, ולא 
היה שום איש פוצה פה ומצפצף נגד 
הדבר הזה. 

ובנוגע לתבנית המזבחות ביוטים 
הקדמונים האלו אין לנו שום מושג 
נאמן. אין כל ספק שכאשר הוטב מצב 
האיקונומי של העם לא חסו על כספם 
להדר ולפאר את מזבה ה' וביחוד במקום 
המקודש ביותר שאליו נהרו בני ישראל 
ברוב עם כמו בית אל. שילה ועוד. אבל 
בימים הראשונים לשבת' בני ישראל 
בארצם היתה תבנית המזבת פשוטה מאד, 
כמו שכתוב בפירוש בתורה: ם ז ב ח 
א ד מ ה תעשה לי... ואם מזבת אבנים 
תעשה לי לא הבנה אתהן גזות, כי אם 
מאבנים פשוטות כמו שיצאו מתחת ודי 
היוצר (שמות כ. 24, 95) ואין הבונה 
את המזבת רשאי להניף ברזל על האבנים 
להדר ולפאר אותן, כי בזה הוא מחלל 
קדושת המזבת ,כי חהרבך הנפת עליה 
ותהללה" (שם). ונשנה | הדבר בספר 
דברים (כז. 5). ובספר יהושע (ת. 91). 
וגם בספר השמונאים (א. 46) מסופ- 
כי הכהנים ובני ישראל בטהום את 
המקדש בימי יהודה המכבי ,,לקחו אבנים 
שלמות אשר כל א על הח עלי הן 
ב ור זל ככתוב בתורת ה' וובנו מזבת 
חדש וכו". המבקרים מחכם' העמים 


יט. 


0-00 
רואים בזה עקבות האמונה הקדומה אשר 
הזכרנו בפתיחת הערך הזה. אבל רבותינו 


הליטו בזה רעיון מוסרי : מפני שהברזל 
נכברא לקצר ימיו של אדם והמזבת נברא 


להאריך ימיו של אדם אינו בדין שוניף 
המקצר על המאריך (מדות פג. מד.). 
הרמב"ם כדרכו רואה בזה הרחקה מעבודת 
אלילים (מו"נ ח"ג, מה). ובנוגע 
למזבח אדמה דעת חז"ל, כי התורה דורשת 
שהקמת המזבת תהיה לא על עמודים 


ובנינים גבוהים או על גבי מעקות כי אם 
על האדמה כדתניא: ,מזבת אדמה תעשה 
לי שיהא מחובר באדמה, שלא ובננו לא 
על גבי מתילות ולא על גבי כופון" 
(זבתים נת.). ולדעת איסי בן עקיבא 
כונת התורה בזה על טזבח הנחושת שיהא 
חלול וממלאין אותו אדמה (בשעת חניותן 
במדבר) (ילקוט שמעוני 8' יתרו). 
הצווי לבלי בנות מזבחות להקרוב 
עליהם קרבנות במקומות אחרים בארץ 
ושראל כו אם במקום הנבחר בבית המקדש 
שבירושלים נוכר אך בספר דברים (וב): 
,אבד תאבדון את כל המקומות אשר עבדו 
שם הגוים... את אלהיהם... ונתצתם את 
מזבחותם... לא תעשון כן לה' אלהיכם.. 
כי אם אל המקום אשר יבחר ה' אלהיכם 
מכל שבטיכם לשום את שמו שם לשכנו 
תדרשו ובאת שמה. והבאתם שמה 
עולותיכם וזבחיכם... ובכורות בקרכם 
וצאנכם..." ומזה הוכיחו המבקרים שהחוק 
הזה נתחדש בומי יאשיהו, כי לפי דעתם 
נתגלה אז ספר דברים הידוע בשם ,,משנה 
תורה". אבל מצאנו כי כבר חזקיה עשה 
זאת, כי כן מפורש במ"ב (יח. 27) ,וכו 
תאמרון אלי אל ה' אלהינו בטחנו הלא 
הוא אשר הסיר חזקיהו את במותיו ואת 
מזבתותיו ויאמר ליהודה ולירושלים 
לפני המזבת הזה תשתחוו בירושלים.. ' 
מזה נראה ברור כי התוק בדבר מזבת 
מוכז'י היה ידוע כבר מיטים קדטונים, 
אך לא קיימו אותו כראוי בפועל. ולזאת 


הננו מוצאים כתוב בישי יהושפט: ,אך 


1 מזג --- מזוזת - 


הבמות לא סרו עוד העם מזבתים ומקטרים 
בבמות" (מ"א, בב. 43), וגם בומי יותם 
נשנו| הדברים האלה (מ"ב, טו. 95). 
והדברים האלח טוכיתים, כי הדבר נעשה 
שלא כחוק. הטמזבת שבנה המלך הורדוס 
היה האתרון שבנו בני ישראל בארצם. 
וכפי עדות יאזעפום (מלחמות ת. 6) 
נבנה מאבנים שלמות שלא הניפו עליהן 
ברזל כפי דרישת החוק הישן. עוד מזבת 
אחד נפגוש בקורות ישראל בארץ מצרים, 
בבית המקדש שבנה ‏ חוניו הרביעי 
בלאנטאפאלים | (יאזעפוס קדמוניות 'ג. 
8 91) ונשען חוניו בזה על הכתוב 
בישעיה (יט. 19) ביום ההוא יהיה מזבת 
לה' בתוך ארץ מצרום וגו'. אבל טעה בזה 
טעות גדולה, כי הנבואה הזאת מנבאת כו 
המצריים (ולא בני ישראל) יבנו מזכת 
לת' במצרים, כמו שכתוב בפירוש: וידעו 
מצרים את ה' ביום ההוא ועבדו זבת 
ומנחה ונדרו נדר לה" ושלמו. וא"כ 
הנבואה הזאת עור לא נתקיימה. (ועיין 
בבלי מנחות קט. וירושלמי יומא פ"ו 
סג.). | על אדות מזבח העולה ומזבת 
הקטרת, עיין ערך משכן. 

המזבת היה להקדמונים מקום מקלט 
להנצל מעונש מות . אבל המזבח לא היה 
מגין ומציל על פי החוק לאיש שהרג נפש 
במזוד, כמו שכתוב: וכי יזיד איש על 
רעהו להרגו בערמה מעם מזבתי תקהנו 
למות (שמות כא. 18, 14). מקור המנה 
הזה הוא באמונתם כי כת אלהי קדוש 
צפון בהמזבת, | ולזאת אין שום אדם 
רשאי לנגוע לרעה באיש המבקש למצוא 
מגן ומחסת תחת הכח הקדוש הזת. -ויען 
כו קרנות המזבת היו החלק היותר קדוש 
משארי חלקיו, לכן[ היה המנהג כי 
הנמלטים אל המזבחה לתסות תחת כנפיו 
אתזו ביחוד בקרנותיו, כן עשח אדוניחו, 
וכן עשה יואב (מ"א, א. 50; ב. 28). 
קשת עלינו כעת לדעת מדוע נחשבו 
הקרנות | של חמזבת לחלק | תיותר 
קדוש טמנו. תכמי העמים המתאמצים 


למצוא אבק עבודח ורח בדברים חיותר 
מקודשים לישראל מצאו בזח רמז לעבודת 
המצריים להשור המכונת אצלם אַָפִים, 
ושגם בני ישראל בהיותם במצרים למדו 
מהם, ולזאת נתנו יטים רבים כבוד אלקים 
לעגל הזהב. אבל הבל יפצה פיהם, כי 
ידוע שגדולי אומתנו השתדלו להרתיק 
את העם מכל דבר שהיה לו איזה שיוכות 


עם עבודת אלילים. ועיין נאוואק, 
בנזינגר העברעאישע ארכעאָלאָגוע. 
מזג, | מפך יין שיש לו רות מוב. 


האחרונים יכנו בשם מזג -- מסך 
דמי האדם וליתו המסבב תערובות כתות 
הנפשיות | של האדם ומדותיו באופן 
ויחופ כזה שיהיה או נוח לבריות או רע 
להם, ויאמר עלוי: מזגו טוב או רע. 
מזה, | (בראשית לו. 17) בן רעואל בן 
.עשו (אלוף אדום), ואמו של 
רעואל היתה בשמת בת ישמעאל. החוקרים 
ליחופ העמים לא יכלו למצוא השבט, 
אשר יכלו לשער כי הוא מיוצאי חלצי 
האלוף הזה. 
אחד מעמודי המשקוף לפתח. 
בספרות ישראל שאחר כתבו 
הקודש מכונה בשם מזוזה גם פסת קלף 
שכתובות עליה שתי פרשיות שבתורה : 
שמע, והיה אם שמוע, המדברות מאהבת 
האדם ליוצרו ומשכר ועונש. הפרשיות 


מזוזה. 


האלו נצטווינו בתורה לכתוב על מזוזות 


בתינו ושערי עירותינו, ‏ כמו שכתוב: 
והיו לאות על ידכה ולטוטפות בין 
עיניך.. | וכתבתם על מזוזות ביתך 


ובשעריך. ומהסמיכות הזאת גם כן ראיה 
כי ענין מעשה התפלין הוא מן חתורה, 
כי כמו שכתיבת הפרשיות על המזוזות 
היא בפועל ממש, כן ענין האות על היד. 
והטוטפות בין העינים הוא בפועל ממש 
ולא בדרך משל. | וחראיח שמביאים 
המטילים ספק או שכופרים שענין חתפלין 
הוא מן התורה מן הכתוב במשלי: קשרם 
על לוח לבך שהוא דרך משל היא ראיח 
להיפך, כי אין מדרך הלשונות להשתמש 


38 
במליצה על דרך משל אם לא נמצא הדבר 
ההוא בפועל במנהגי האומה, כמו שהעיר 
ראזענמיללער על הפסוק יהיו מתוך 
בישעיה, שאם גם נאמר שהוא דרך משל, 
היתה ידועה באומת ישראל. וגם משה 
לא היה אומ ומלתם את ערלת לבבכפ 
אלו לא חיה המנהג בפועל ובמעשה למול 
את ערלת הבשר. ועיין בהערתנו לערך 
טוטפות בסוף החלק הרביעי (הוצאה 
שנוה) שהארכנו שם לבאר דברו הרשב"ם 
בענין התפלין בפרשה בא. 
מטרת המזוזה כמו שהבאנו למעלה 
היא להשריש בלב איש ישראל אהבת ה' 
והאמונה בשכר ועונש שהמה מעקרי הדת. 
אבל בהמשך הימים ההלו להאמין כי 
המזוזה מגינה על האנשים הדרים בבית 
שלא יאונה להם כל רע. ובירושלמי פאה, 
מסופר כי ארטבן מלך פרס שלת לר' 
יהודה הנשיא אבן יקרה למתנה, ושאל 
ממנו כי ושלח לו גם הוא דבר יקר 
להיות לו למזכרת נצח, ושלת לו ר' יהודה 
,מזוזה". ארטבן התפלא מאד על המתנה 
הקטנה הזאת ושאל את פי ר' יהודה מה 
זאת. והוא השיב לו: אתה שלחת לי 
דבר יקר שעלי לשמור אותו, ואני שלחתי 
לך דבר !קר שישמור אותך מכל רע, כמו 


שכתוב: בהתהלכך תנחה אותך, בשכבך 
תשמור עליך והקיצות היא תשיחך 
(משלי ו. 99). וגם בבבלי (מנחות לג) 
הננו מוצאים האמונה הזאת כי המזוזה 
מגונה על הדרים בבית, ‏ כו ר' תנינא 
מבאר טעם המצוה שאמר ובא: מצוה 


להניחה (את המזוזה) בטפח הסמוך לרשות 


הרבים -- ,,כי היכי דתנטריה (לכל הבית 
מן המזיקין. רש"י). ‏ הגאון מהר"ם 
מרוטנבורג צוה לקבוע מזוזה בבית 
המדרש, שהיה רגיל לישן בו שונת 


הצהרים (אם כי מן הדין בית המדרש 


פטור ממזוזה) מפני ‏ כי רוחות רעות 


מבעיתות אותו ואינן מניהין אותו לושן. 


(טור יורה דעה סימן רפ"ו). ויש מבעלי 


מזון --.. מזח 
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הקבלה שמוסיפין לשתי הפרשיות של 
המזוזה איזה שמות הקדושים או פסוקים 
מכה"ק להבריח המזיקין. והרמב"ם בספר 
יד החזקה הלכות מזוזה (פ"ה ה"ה) 
מלעיג עליהם וקורא אותם טפשים ואומר 
על אדותם: ,לא די שבטלו המצוה, אלא 


שיעשו מצוה גדולה כאלו היא קמיע". 
הקראים מזלזלים במצות מזוזה. כפי 
הכראה יפרשו גם הפסוק וכתבתם על 
מזוזות ביתך ובשעריך דרך משל, כמו 
הפסוק והיו לאות על ידכה ולטוטפות בין 
עיניך. והוא פלא. 
מזו[, | מאכל צידה. כבר הקדמוגים 
הביטו על התיים כעל שלשלת 
ארוכה במלחמת הקיום. ולזאת לקתו 


המלות המורות על מושג המחיה והכלכלה 
מעניני קרב ומלחמה : כמו להם (לאכול) 
מן לחם המורה על מושג מלהמה; שלל, 
המורה על כלכלת הבות, כמו ,ושלל לא 
יחסר", ממושג שלל מלחמה. טרף לביתו 
(הוא מזון ומתיה), וגם מרף על ידי 
מלחמה. | מזון הוא משורש זון שענינו 
כלי זין. צידה, שם אוכל ומתיה אחד 
הוא עם איש ציד הצודד נפשות. וע"ע 
אוכל, מאכל. 
מזור. שלש הוראות לו: 1) מלכודת, 
הוא חבל ללכוד בו בעלי חיים, 
כמו ישימו מזור תחתיך כלומר יטמנו 
מוקש לך ללכדך (עובדיה 7). 5) מצו! 
הדם הנעכר במכה טריה, ושימת התחבושת 
עלוח = און דן' דוכך למזור. (ורמיה ל: 
8)) להביא לך תרופה. 8) מכה מריה 
הדורשת תחבושת : וירא אפרים את חליו 
ויהודה את מזורו (הושע ה. 19) 
מזח, 1) תנועת משא ומתן, ממכר וקנין: 
בת תרשוש אין מזת עוד 
(ישעיה כג. 10) . הנביא מנבא לצור, כי 
ישבות מסחרה ויעמוד בלי שום תנועה. 
9) אזור המקוף מתני איש: ולמזח תמיד 
הקללה תסובב את הרשע מכפ 
עבריו (תהלים קט. 19). 


יתגרה : 


8 מזזין 
מזיח, במו מזת | שפני 
הוראתו גם כן אזור, או חגורה 


וה הערך. 


שתולים בה החרב, ומזית אפיקים כפסה 
(איוב יב. 91).. 
מזלות (מאזלות) שענינו הלוך משורש 


אזל, הוא כנוי לכנכבי לבת, 
ההולכים וסובבים את השמש. השם הזה 
בזבר" במח ב (כ3 ם): וב זוב . (לת ו 392) 
תבוא תמונתו ‏ מ ז ר ו ת בריש החת 
הלמד, והוא מקצר מן מאזרות משורש 
אזר, מפני שכוכבו לכת מקופים את השמש 
כאזור. והערבים קראו אותם בשם קבוצת 
היכלות, כי השבו שלפעמום תשכון בהם 
השמש להנפש מעמל הדרך בסבובת את 
הארץ. הרומים קראו לשבעת ימי השבוע 
בשם שבעת כוכפבו ‏ לכת, ומומי כקדם 
האמינו העמים כי בכוכב יום הולדת אוש 
תלוי גורלו ומנת חלקו בתיים, וחשבו 
את הכוכב צדק (יופיטער הנקרא בעברית 
גד) לשר. האושר והברכה, ולכן תרגם 
הורושלמו! ,,בדובן .גד" (במדברי לג 45) 
בדובך בות = ומ זי ליא -- =בעור. הוכל 
יופוטער. | ובעלי אסופות מכנים בשם 
מזל את גורל התיים של האדם ,מזלא 


דאתבריאו בו בני אנשא (תרגום קהלת, 


ד 18), = בני. תוי ומזננא. לא בזכותא 
תליא מילתא אלא במזלא" (מ"ק כח.). 
ואם נתבונן בכה"ק נמצא כי לדעתם כל 
אשר יקרה לאדם בחיים הוא תלוי בחפץ 


הבורא וביחופם האדם במעשיו ליגערו 
ובוראו, כמו שכתוב מפורש: והיה אם 
שמועץ תשמע בקול ה' אלהיך.. ונתתי 


גשמיכם בעתם, והסירותי מחלה מקרבך; 
ברוך פרי בטנך ופרי אדמתך, יצו ה' אתך 
את הברכה באסמוך... ה' מוריש ומעשור, 


משפול אף מרומם... | יראת ה' תוסיף 
ימים ושנות רשעים תקצורנה. | ואולם 
לחז'ל מצאנו דעות שונות בזה. ר' חנונא 
אומר: מזל מחכים, מזל מעשיר, יש 


מזל לישראל . רוב עם ישראל מאמון כו 
אין מזל לישראל, ולזאת מתפללים כלם 


פס 
ליוצרם להצילם מכל רע-,.הן להם ארוכת 
ימים ושנים וברכה והצלתה מעשה 
יריהם, כי אם הדברים האלה תלוים במז* 
הלא לא תועיל להם תפילתם. בכלל נוטה 
להאמין בכת המזל האיש אשר ענונין 
מסוכסכים ובכל אשר יפנה ירשוע ולא 
יצליח בכל מעשוו. אולם האוש אשר 
יתילו דרכוו בכל עַת יאמין על פו רוב 
כי כחו ועוצם ידו עושה לו את כל הילג 
הצלחתו,| ואין לך דבר שעומד בפנו 
הרצון, ואם ירצה באמת ובתפץ לבב ווכפ 
לעשות גדולות ונפלאות. אבל כל זאת 
הוא בבתרותו, אולם כאשר וזקין ויביט 
בעינא פקיחא על מקרי חויו בעבר ויכל 
לדעת כי כל השתדלותיו לא הועילו לו 
להשוג הדבר שהיה הפץ בו מאד, ודברים 
רבים שלא קוה להשיגם, וחשב כי רתוקי 

המה ממנו, באו לו ממילא בלי שום 
השתדלות, ואז יחל להאמין כי יד נסתרת 
הוליכה אותו אל מטרה מכופה ונסתרת 
ממנו, וחפצו. ורצונו אינם באמת חזקים 
ואמיצים כל כך כאשר חשב בבחרותו. 
והפתגם: ,כל אדם הוא האומן להמציא 
לו הצלחתו" איננו אמת. 


ם 
-=4 


מזלג הוא שם כלי להרים בו בשר מן 

הסיר או מן הקערה. והראשונים 
עשו את הכלי הזה בעל שלש שנום (בתירק 
תחת השין), לא כמו שאנו עושים אותו 
בעל ארבע שנום. ,והמזלג שלש השנים 
בודן" (ש"א ב. 18): המפפר ווכנר מזלב 
בעל שלש שנים, שמזה נוכל לשער כי היה 
להם גם מזלגות של שתי שנים, אוְלם 
בחפצו להגדיל הטאת בני עלי יספר כי 
המה השתמשו במזלגות של שלש שנום, 
כדי שיהיה ביכלתם להוציא החתיכת בשר 
גדולה מאד. 


הכלו | הזה הוה מכלי = המסדש, 
והשתמשו בו בהקרבת הקרבן על מזבת 
וכבר במשכן שעשה משה נזכר 
ואז עשאוהו מנחשת (שממוון 

כז. | 5). 


1 
מזמה. 


הוראת השם הזה הוא: מחשבה 

לעשות איזה דבר. אולם בבוא 
נשם הזה יחד עִם השם דעת או תושיה -- 
אז ענינו הוא:| דעת לחשב דרכיו 
ומעלליו אשר לפניו, כמו לתת לנער דעת 
ומזמה (משלי א. 1). ובבואו בודד, אז 
עגונו : און ומרמה, כמו: 
ומזמות עלי תחמסו (איוב כא. 91), אשר 
יומרוך למזמה (תהלים קלט. ‏ 80), 
שכוונתו -- המזכירים שמך על עצת 
רשעם, ולכן נקרא הנוכל -- איש מזמות 
(משלי יב. 90) 


מחשבת 
-|=- 


מזמור, הוא שם מיוחד לשיר תהלה 
ותפלה "לה" בלרית.. שריום 
נוגנים. השם הזה בא בראש חמשים 


ושבעה קאפיטלי תהלים, ומורה על דרך 
מערכו נגונתם במקדש ה שורש השם 
הזה הוא זמר, שהוראתו ,חתוך", כמו 
שנאמר וכרת הזלזל'ם: (במזמרוה" 
(שניידמעסערס), ולזאת הומח"אם כן על 
חתוך הנגון וחלוקתו על הלקים. שווים 
הנקרא בלשונות לועזינת ,טאקט", ולכ 
יקרא הקול הזה בשם קול זמרה. כדכתוב 
בכנור וקול זמרה (תהלים צה. 15) וממעם 
זה לא לבד הנגון בכלי נקרא זמר, כי אם 
גם הנגרן בפת' יקלא"כן. ‏ :בי הטנגן בפת 
על פי רוב ונגן באומר ודברים, והוא 
הרכבת הנגון עם המלוצה, ועל נגון כזה 
הבא בלוית דברי מליצה הונת הבטוי 
הזמרו שמו" ,ונזמרה גבורתך" (תהלים 
סת. כא. 14). 

שלשה אופנים להלוית המלוצה בכלי 
שיר: 1) או שישיר אחד את דברי השור 
באיזה נגון, והמנגן ינגן בכלי אותו 
הנגון עצמו, והוא הנקרא בספר תהלים 
בשם ,,שיר" סתם; 9) או שהאחד ידבר 
דברי | השיר באמורה פשוטה, ובין 
מאמר למאמר זמר 
כפי הנאות לעורר הכונה שאליה כיון 
גם המליץ באמרותיו, והוא הנקרא בשם 
מ ז מ ורר, מפני שעל ידי הזמר בכל! 
יחולק הנגון לחלקים שונוים; 8) אן 


- 


תּ. 
ט, 


מזמה --- מזרה 
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שינגנו המנגנים ביחד עִם המליץ המשורר 


וגם בין מאמר למאמר, כאשר ינות 
המשורר בפה, ולפעמים יתחילו קודם 
שיתתיל המשורר, וגם יאריכו לבסוף, 


ונגינה כזאת תקרא ,מזמור שיר", או 
,שיר מזמור". 

מזמרה. פכין לזמור ענפי הגפנים. 
הנביא יואל (ד. 10) המעיר 

למלחמה אוּמר: כתו אתיכם לחרבות 

ומזמרותיכם לרמחים. והנביאים ישעיה 

(ב. 4) ומיכה (ד. 8) המנבאים באתרית 

הימים שלום לכל בשר וקץ כל מלחמה, 


אומרים : וכתתו | חובותם לאתום 
וחנינותיהם למזמרות. 
מזמרת. מספרים לכרות את זנבות 


אודי הנר (ליכטפוצער) (מהנר 
תמיד). המבואר במ"א נ(יז. 50) 
נעשו כל הכלום של בית ה' שבנה שימת 


כפו 


מזהב סגור, אבל למעלה מעט (בפסוק 45) 
כתוב כי הכלים שעשה המלך שלמה 
להיכל היו עשוים מנחשת, והמבקרים 
נוטים להאמין כי נוסחת הפסוקים 
הקודמים היא הנכונה. 

מזער הוא אחד עם מצער בחלוף 

(זסשרץ), הוראתו -- מעט. 
ונשאר אנוש מזער (ישעיה כד. 6). 


ולהפלוג המעוט: ושאר מעט מזער לא 
כביר (שם מז. 14), השאר ימעט מאד 
מאד. ויונח גם על מעוט הזמן: עוד 
מעט מזער (שם 95; כט. 17) ונמצאת 
התמונה הזאת אך בספר ישעיה. 
מזרה הוא שם לזרות+ בזי את 
התבואה אתחרי הדיש: זורה 
ברחת ובמזרה (ישעיה ל. 94). ואזרם 
במזרה (ירמיה טו. 7). הזה נעשה 
בתמונת מזלג בעל חמש שנום עשוי מטץ, 
שבו היו מגביהים את תערובות הזרעונים, 
המוץ וחלקים הקטנים של הקש שנשארו 
אחרי שנדושה התבואה בשבלים ובעזרת 
ואמצעות הרוח הופסרו החלקים הקלים 
(המוץ והקש) ונשארו הזרעונים נקוום 
מכל תערובות. 


כלוי 


: 
הכלי 
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מזרות. עיין ערך טזלות. 

מזרח הוא פאת השמים שממנה ‏ יוצאת 
השמש בכל יום להאור לארץ 

ולדרים עליה, וסובבת ומקפת את קצות 


השמום עד שמגעת בערב לפאת מערב 
ושם היא שוקעת. והקדמונים האמינו 
שאז היא מתעכבת כל הלילה בהיכלי 


כוכבי לכת לנוח ולהנפש מעמל תקופתה 
את קצות השמים ובבוקר חוזרת לזרוח 
על הארץ, כן היא שומרת תפקודה יום 
יום. | התכמים הבקיאים בתכונת השמים 
מחליטים כו לא השמש פובבת ומקפת את 
הארץ כאשר יראה האדם לעינים, כי אם 
להופך, הארץ סובבת ומקפת את השמש. 
ואם ‏ כי כבר הוכיחו האמתוית הזאת 
בראיות נכוחות שאין עליהן תשובה, בכל 
זאת אין הדבר הזה פותר לדברי כה"ק, 
שהשמש מקפת את הארץ, כי דברה תורה 
כלשון] בני אדם, ורובם אינם בקיאים 
בתכונת השמים, ואינם מרגישים את 
תנועת הארץ סביב השמש ואין להם אך 
מה שעיניהם רואות -- כי השמש מקפת 
את הארץ בכל !ום ויום. 


מזרים (מפיצים ומפזרים), כן נקראו 
במליצה רוחות הצפון המפזרים 
את העננים | ומקררים | את האויר: 


וממזרים קרה (איוב לז. 9) 

מזרעץ, זרע שדות, דבר הראוי לזריעה. 

וכל מזרץ יאור (ישעיה יט. 
7) כל הזרוע על שפת היאור במצרים. 
מזרק. גביע גדול עִם צנור על שפתו 

לזרוק ממנו דמי הקרבנות. 
המזרק היה אחד מהכלים שכל אחד 
מהנשיאים נתן לנדבה בעת חנוכת המזבת 
במשכן שעשה משה במדבר והיה של כסף 
העשירים היח להם גם כן מזרקים או 
גביעים גדולים שמוזגים מהם הכוסות : 
השותים במזרק יין (עמוםס ו. 6), 
המזרקים שעשה משה למשכן היו של 
נהשת. על דבר כמותם, איכותם ותמונתם 
אין לנו כעת מושג נכון. אולם המזרקים 
שנדבו חנשיאים לא היו גדולים בכמותם, 


מזרות ->.. מהכת 


| 


00 


כי משקלם תיה כמבואר בתורה (במדבר 
ז. 18) אך שבעים שקלים כסף או לערך 
שני ליטראית. שלמה עשה את המזרקות 
מוהב סגורי (מ"א. זו( :5 מב יוב פך: 
ירמיהו נב. 19), וכפי אשר יספר בעל 
דהי"ב (ד. 8), כי את מזרקי הזהב האלה 
עשה חירם לשלמה מאה במספר. וגם בבית 
ושני נזכרים חמשים מזרקי זהב שנתן 
התרשתא לאוצר המקדש (נחמיה י. 70). 
מה, דשן ושמן, עלות מתים (תהלים 
פו. 15) תרגומו שמנון, ובישעיה 
(ה. 17) וחרבות מחים גרים יאכלן, 
פירושו החורבות שמחריבים דשני ארץ, 
המה הרשעים השמנום מעושק דלים, 
יאכלו העניים, הגרים בשכנות בתים של 
אתרום מפני שאין להם דירת קבע. 
מה, | שקוי עצמות הבעלי חיים, ומוח 
עצמותיו ישוקה (איוב כא. 54), 
איוב מתאונן על האי מדרים השורר 
בעולם, כי האדם לפעמים ימות בלא עתו 


בעוד | שעצמותיו מלאים מוח וכת 
עלומים. " 

מחבא, מפתר, מקום פתר. מחבא רות 

(ושעיה לב. 4) כמקום מפלט 

מרוח,:. כן/ והוה המלל אשר הומלוך 


בירושלים לצדק, כי כל העשוקים ימצאו 
בו מתסה ומסתר למו. 


מחברת, מקום דבק שנו דברים, שלב, 
בשפת היריעה הקוצונה 
במחברת השנית (שמות כו. 4) לעומת 


מחברתו (שם לט. 9) 


מחכרת. | קורת. דבק ‏ לחבר. שנו, הלקו 
בנין, (בינדע-באַאַלקען). ועצים 
למחבהות ‏ (דהי" ב לד  )11‏ וכך- נקר: 
ברזל המחבר בשתי קצותיו (קלאמער) 
וברזל לרוב למסמרים ולמחברות (דתי"א 
כב. 8) 
כלי ברזל למאפה תנור. על 
מחבת בשמן תעשה. ומשתמשים 
בח על פי רוב לאפות עליה רקיקים בשמן 
או בשומן. 


מחבת, 


2 


מחגרת, מחגורת 


ועיין 


מעטף כאזור סביב. 

שק (ישעוה ג.99). 
ערך שק. 

מחוגה, הוא כלי משתמשים בו במלאכת 

חורש וחושב, במלאכת הציור 

ובתמונות וציורים הנדפסים לעשות קוים 


נגולים (צירקעל). ובמתוגה יתארוהו 
(ושעיה מד. 81). 

מחוז, השם הזה מורה על גבול, קץ 

ותכלית. ו'נחם אל מתוז העצם 

(חהלים קז. 30). ופורש ‏ הרד"ק אל 

גבול חפצם, שינחה אותם האל יתברך אל 

המקום שתפצם ללכת שמת, כי ותן להם 


אמנם י!ותר 


הפס כו 


חפפונה לשם. 


בג אל 


הרוח שתוליד 
נכון שטעם הלבו? 
אם על החפץ עצמו, כלומר הגיעם אל 
חכלית > תפצם *יומבי-שם נבזן = תרנם 
הרמבמ"ן : צו איהרעס וואונשעס ציעל. 
מחויאל, | מחייאל, בן עירד מצאצאי 
קין (בראשית ד. 189) 
עיין ערך קין. 
מחוים, שם עור שבה נולד אחד מגבורי 
החתילים אשר לדוד: אליאל 
המחוים (דהו"א יא. 46) ווש גורסין 
המחגימי כלומר מעיר מחנים, מפני כו 
לא נמצא עיר בא"י בשם מחוים, וגם 
התרים את הארץ לארכה ולרחבה לא מצאו 
זכר לעיר כזאת. 


1) מחול, כרכור ,רקידה במעגל, היוצא 

על פי רוב מתוך הרגש של 
שמחה. על מ' ווב יצאו היהודים 
הקדמונים במחול לקראת שובי מלחמה 


וזר הנצחון על ראשם, כאשר ראונו זאת 
במלחמת שאול ודוד עם הפלשתים, אחר! 
מפלת המצרים בים סוף, או במקרה של 
שמחה גדולה אחרת, כמו הבאת האיון 
לירושלים בימי דוד. וגם סתם בימי חג 
ומועד, כמו שכתוב: הנה חג ה' בשילח.. 
וראיתם והנה אם יצאו בנות שילח לחול 
במחולות... (שופטים כא. 19--91). 
ובמשנה (תענית כו) מצאנו כי הוח מנחג 
בנות !רושלים לצאת בחמשה עשר באך 


והרקידות 


מחגרת --. מחיד - 


ויום הכפורים (שהיו נתשבים לילים 
מובים מצויינים שלא היו דוגמתן) בכלו 
לבן שאולין (שלא לבייש את מי שאון 
לו), וחולות (במחולות) בכרמים... אולם 
המחול בתור אומנות (קונסט), המבאר 


בתנועות גופו של האדם רעיונות מיוחדים 
לא נמצא בכה"ק, ווש לשער כו לא חות 
ידוע להיהודים הקדמונים. ומה שאנו 
מוצאים שבנות המלך הורדום הראו 
להקרואים ביום הולדת אביהם המלך את 
גודל ידיעתם באומנות הריקוד והמחופ 
(מאט. וד. 6) לא לקחו זאת מהוהידום 
כי אם מהרומאים למדו זאת. המחול היה 
ליהודים כעין חלק משמחה של מצוה 
בחגים ובמועדים נהרו המונים אל בית 
ה' מלובשים בגדי יום טוב ושרו בשירים 
וקול זמרה ,ומרגשי שמחה החלו לרקוד 
במחולות. אבל אין כל ספק שהמחול לא 
היה חלק מעבודת ה' כאשר היה הדבר 
הזה אצל הרומאים, כי היה להם כהנים 
מיוחדים עם חוקים רבים להגבול פרטי 
איכות וכמות החזיונות של הכרכורים 
וכדומה. וקרוב להאמין כי 
כהני ישראל השתדלו בדבר הזה להתרתק 
מאד ממנהגי העובדי אלילים, כי כבר 
היו מצווים ועומדים: ,לא תעשון כן 
לה' אלה וכם". 
2) מחול, עיין ערכי: איתן האזרתי, 
היטן,. כלכל, . דררע. 
מחזה, עיין ערד נבואה. 
מחזיאות, הצעיר מבני הימן המשורר 
לדוד (דהי"א כ"ה. 4) והוא 
היה מנצת לשנים עשר מלומדי שור (שם 
0) במחלקה העשרים ושלש של מחלוקת 
המשוררים שיסד דוד לבות ה'. 
מחידא, שם אחד מן הנתינים שבניו שבו 
מבבל לירושלים ביחד עם עזרא 
וסייעתו (עזרא ב. 9ס) 
מחיה מאכל להתיות (שפיוז) כו 
למחיה שלחני אלהום לפנוב 
(בראשית מח. 6). וע'ין ערכי: לחם 
מזזוג, לוראק 
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9) מחיה פפחת בשר חי בעור הנגוע. 
ומחית בשר חי בשאת (ויקרא 
יג. 10) 
טחילת חטאים עוון עיך 
ומחילה. 
חילוף, תמורה, שלום, וכהניה 
במתור ‏ וגרו-(פוכה ,3 11)/ 
על דבר הבטוי: מתיר כלב עיין ערך 
כלב: 

מחלה, שם אחת מחמשת בנות צלפחד 
בן חפר משבט מנשה. השם הזה 

נזבה בבמדבר 33013 וב 1 לור ינה: 
וביהושע יז. 8. כפי הנראה היתה הבכוירה 
בין אחיותיה, מפני שהיא נזכרת ראשונה 
בכל המקומות שהבאנו בזה. מחלה עם 
אחיותיה באו לפני משה לבקש ממנו כו 
יתן להן נחלה בארץ בתוך אחי אביהן 
צלפחד, ‏ כי הוא לא השאיר אחריו בנים. 
משה הביא את משפטן לפנו ה', ובעבור 
זאת בא אליו הצווי לתת להן נחלה בתוך 
אתי אביהן, בתנאי כי תהיין נשואות 
לאנשים משבטן, למען לא תסוב נחלתן 
משבטן לשבט אחר. כי נשים אונן בנות 
נחלה. | גם אצל הערביים הנשים אין להן 
חלק בארץ, | מפני שאינן לוקחות הלק 
במלחמה, | ואינן | מגינות על הארץ. 
רבותינו אמרו בפ' בנות צלפחד: אותו 
הדור היו הנשים גודרות מה שהאנשים 
פורצים. שכן אתה מוצא שאמר להן אהרן 
פרקו נזמי הזהב אשר באזני נשיכם, לא 
רצו הנשים ומיחו" בבעליהן, שנאמר, 
ויתפרקו כל ה ע ם את נזמי הזהב וגו' 
(שמות לב). והנשים לֶא נשתתפו עמהם 
במעשה העגל. | וכן במרגלים שהוציאו 
דבה ואמרו לא נוכל לעלות עליהם נגזרה 
גזירה שימותו במדבר, אבל לא על הנשים 
כמו שנאמר ולא נותר מהם אוש (במדכר 
כו) איש ולא אשה, כו הנשים קרבו 
לבקש נחלה בארץ, לכך נסמכה פרשה זו 
למיתת דור המדבר (במדבר רבה פ' בא). 
מחלו], בן אלימלך ונעמי, בעלה עפ 
רות המואביה. 


סליחה 


מחיר, 


והוא מת בלי 


בנים (רות א. 9; ד. 10), ועיין ערך 
כלוון. 
1) מחלי בן מורי, | הבן הצעיר של 
לוי בן יעקב (שמות ו. 19; 
במדבר ג. 80; דהו"א, כך. 90- 28). 
9) מחלי בן מושי, אחיו של מחלי 1). 
(דהו/א; כב סל כד.. 50): 
עזרא (ת. 18) מסופר, ‏ כי בעת שחנה 
עזרא על גדות הנהר אהוא והמתין שם 
שלשה ימים וחכה שוביאו לו משרתים 
לבית ה' בירושלים, הביאו לו איש שכפל 
מבני מחלי בן לוי בן ישראל ושרביה 
ובכיו ואחיו שמונה עשר . מה היה השס 
הזה של האיש שכל הזה לא נזכר. בעזרא 
א, ח. 47, כתוב שרביה בלי ואו בתחלת 
השם, ולפי זה יש לשער כי שמו של האוש 
שכל הזה הוא שרביה. אבל יש משערים 
בי א,יש שכל" הוא שם עצם פרמי. 
מחלי 9) היה מן הלוים שעבודתם היתה 
להלל לה" בכלי שור ביםו דוד: 
מחלף, שנין לשתיטה. נזכר בעזרא 
(א. 9) בין כלי המקדש שהוציא 
כורש מהיכלו של אלה! נבוכדנצר ומסרם 
לששבצר נשיא יהודה, ומסופר שם כו 
היה מספרם עשרים ותשעה מחלפום. 
מחלפה, מקלעת שער הראש. | לשמשון 
היו שבע מחלפות משער ראשו 
(שופטים טו. 18) והוא תלתלי שער. 
מחלצה הוא בגד מהור שחולצים אותו 
בעת עשות מלאכה. כנראה מן 
הנאמר על יהושע בן יהוצדק: הסירו 


הבגדים הצואים (המלוכלכים מעסק' 
מלאכת הבית) מעליו... | והלבש אותך 
מתל פורת (זכריה .3 4) 


מהלקת 1) פרידה. הפלע שנהלק שם 

שאול מעל דוד ולא רדפו 
עוד רקרא בעבור זה בשם סלע המחלקת 
(ש"א בג. 95). 5) פלוגת אנשום, כמו 
המשמרות לשרת את המלך: המחלקת 
הראשונה לחדש הראשון... ועל מחלוקתו... 
(דהי"א כז. 9). ועל משמרת הכהנים 
והלוים לשרת בקדש: ולבני אהרן 
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במחלקותיהם (דהו"ב לא. 17). 
מחלקותם... | (שם כד. 1), והלוים.. 
1) מחלת, ובו הדעות בהוראת חשס 


הזה, הנזכר בשני מזמורים של 
ספר תהלים בהתחלת מזמור נ"ג, ופ"ת : 
למנצח על ם ח ל ת משכול לדוד (נג), 
למנצח על מ ח ל ת לענות משכול 
להימן האזרתי (פת). לדעת קצתם הוא 
בעצמו הכלי שיר הנקרא גם כן מחול, 
אלא שהוא על משקל נקבה, ובאמת ישנ 
שמות רבים נבנים לפעמים על משקל זכר 
ופעמים על משקל נקבה. ולדעת קצתם 
הוא ממיני החלולין, ויש אומרים שהוא 
שם כלי.- שור מכלי המותרים; אבל 
ונכון כי שרשו מחלה, דאבון, והוא שם 
שיר בנגינת הגה והי, ובאמת תוכן שני 
המזמורים האלה מסכים בענינו לשם הזה, 
כאשר ועידון כל הפספוקים משנו 
המזמורים הללו: ה' אלהי ישועתי, יום 
צעקתי, בלילה (צעקתי) נגדך; כי שבעה 
ברעות נפשי חיי לשאול הגועו... למה 
ה' תזנת נפשו, עגי אני וגוע מנוער.. 
הרחקת ממני אוהב זרע מיודעי -- מתשך, 
כלומר אך החושך הוא יודעי ומכורו 
(פח). ולפי זה המאמר הזה הוא השתפכות 
הנפש של איש פרטי שרוי בצער גדול 
שאין לו בל תקוה להמלט ממנו ואך ה' 
לבדן ווכל להצולו, והמזמור נ"ג הוא 
מלא מרורות על מצב העם הישראלי בימי 
סנחרב, שהיו רבים מהם חולים במחלת 
אי אמונה בתשועת ה' להצילם מרעתסם, 
אבל במזמור הזה יש גם תקות הטובים 
כי ה' יבוא לעזרתם, כי פוף כל סוף 
יפחדו מחנות מלך אשור לא מפחד בני 
ושראל הנתונים במצור כי אם מפחד 
אלהים שיפזר עצמות חונך כלומר 
העצמות החונים מסביב ירושלים, כי 
אלהים מאסם, וגומר המזמור בתפלה מ!י 
ותן מציוז ישועת ישראל. ואגב אורתא 
נעיר כי המזמור הזה מעובד ממזמור ו"ד, 
המכלכל בתוכו כל דברו השור נ"ג כמעט 
מלה במלה, אבל המבקרים משערים ‏ כו 


מחלת --- מחיצת 
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הפסוק האחרון מי יתן מציון... שבשיר 
י"ד און לו ענין והוא לקוח ממזמו5 
ב'"'ב. 
9) מחלת בת ישמעאל אשת עשו 
ואחות נביות (בראשית כח. 9) 
בפרשה כו. 51 כתוב כי שם אשת עשו 
היה בשמת והיתה בת אלון החתי ובפרשה 
לו. 8 מצאנו כי בשמת היתה בת ישמעאל, 
ולא בת אלון החתי. לדעת שד"ל שני 
השמות מחלת ובשמת ענינם אחד, כי השם 
מחלת הוראתו מתוק בארמית, כי תרגומו 
של מתוק הוא חלי, וכן השם בושמ 
בארמית מורה על מתיקות, אבל בכלל 
שמות נשי עשו לוטים בצעיף שנוים 
וסתירות (עיין דילמאן, האלצינגער וערך 
עשו). 
מחלת אשת המלך ותבעם, והיתה בת 
ורימות: בן דוד-(דהי"ב יא. 18): 
ולפי זה היתה בת דודו. 
מחולתי הוא שם היהס לעיר אבל 
מחולה (ע"ע). בשמואל ב' 
כא. 8 נקרא עידריאל בן ברזלי הגלעדי כשם 
המחולתי מפני שהיה מעיר אבל מחולה. 


מחמאות | (משורש חמאה) הוראתו 
משמני חמאה. ‏ ונמלץ על 


חלקת איש מרמה: חלקו מחמאות פיו 
(תהלים נה. 99), כמו שנאמר אחריו: 
רכו דברוו משמן. 


מחפה/י: דבר לוקה לב רנאיה, | תאוה 
לעונים.| מחמד לכספם (הושע 
₪ 6) דבוים הנחמדים שקנו בכספם. 


והונת גם על פרי הבטן: והמתי טחמד! 
בטנם (שם 16). 
מחמל דבר שהנפש חומלת וחסה עליו: 
מחמד עיניכם ומחמל נפשכם 
(וחזקאל כד. 91). 
מחמצת, בצק מחמץ בשאור, כל מחמצת 
לא תאכלו. כפי הנראה 
דבוים חמוצים נחשבו למאכלים כחותים 
ולזאת היו אכסורים למזבת כמו שכתוב, 
,בי כל שאור וכל דבש לא תקטירו ממנו 
אשה לה'" (ויקרא ב. 11). והרטמב"ם 


077 


במו"ג כותב הטעם מפני שמצא כתוב 
בספרי העמים, שהמנהג חיה בין עובד! 
עבודה זרה להקרוב כל מנחתם תמץ ולערב 
הדבש בכל קרבנותיהם ולכן אסרם לגבוח. 
מחנה מקום חנות קהל הנוסעים בעדר : 

ויחץ (יעקב) את העם אשר 
אתו ואת הבקר ואת הצאן ואת הגמלים 
לשני מחנות (בראשית לב. 8), או מקום 
חנות צבא מלתמה: קול מלחמה במחנה 
(שמות לב. 17). השם הזה נמצא בכה"ק 
בלשון זכר ולפעמים בלשון נקבה, ובא 
גם בפסוק אחד בלשון וכר ונקבה כאחד: 
| אם יבוא עשו אל המחנה ה א ח ת והכהו, 
והיה המחנה ה נ ש א ר לפליטה (שם 
9). וגם ברבים יבוא בשתי תמונות זכר 
ונקבה : מחנים, מחנות. השם ם תנים 
יבוא על משכן אוהלים, ואז יהחיה הפכו 
מבצרים : הבמחנים או במבצרים (במדבר 
יג. 19). וגם על יצורי ה' שהם מלאכיו 
עושי דברו מונח השם מחנה: וב מאךד 
מחנהו (יואל ב. 11), הוא כנוי לארבה. 
מחלת המחנים, המה עורכי מחול מחנה 

מול מחנה (שה"ש ז. 1) 

מחנה-ד] | מקום ‏ מבצר בון צרעה 

ואשתאל אחרי קוית יערים 
בנחלת יהודה (שופטים וג.  ;95‏ ית. 19). 
השם הזה נתן למקום הזה על שם המאורע, 
בי בימים הראשונים לביאת בני ישראל 
אל הארץ ושבט הדני עוד לא התאזרת 
והיה מבקש לו מקום להתישב שם, נסעו 
מצרעה ומאשתאל שש מאות איש משבט 
דן, והתחנות הראשונה של אנשי הצבא 
הזה היתה אחרי קרית יערים ביהודה, 
ועל כן קראו למקום הזה ,מחנה דן" 
(שופטים יח. 19); ובמקום הזה החל 
רוח ה' לפעם את השופט שמשון הודוע 
בגבורתו העצומה (שם יג. 95). תכונת 
המקום הזה כעת לא נדע בדיוק. החכם 
וויליאמס בספרו ‏ ,העיר הקדושה" בשפת 
אנגלית (א. 19) משער כי הוא המקום 
הנודע להערבים כעת בשם ,בית מחנם" 
לצפונה של וועדי ישמעאל. | אבל און 
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ראיות נכוחות לזה . 
מחנים, שם עיר ידועח בקורות ישראל 

בעבר הירדן מזרהה, מקומה 
כעת בדיוק לא נדע. מדוע נקרא שם 
המקום הזה במספר זוגי שהוראחו שתי 
מתנות? בכתוב מפורש, כו אחרי שנפרד 
יעקב מלבן והלך לדרכו פגעו בו מלאכו 
אלהים, ויאמר יעקב כאשר ראם: מחנה 
אלהים וה ויקרא שם המקום ההוא מחנים 
(בראשית לב. 1--92), אבל הוא ראה אך 
מחנה אחת של מלאכום ומדוע קרא למקום 
מחנים שהוראתו שתי מחנות? רש"י 
מבאר: שתי מחנות של חוץ לארץ שבאו 
עמו עד כאן, ושל ארץ ישראֶל שבאו 
לקראתו. | אבל היכן נזכרו סלאכי חוץ 
לארץ? אולי כוונתו על הסלם וסמלאכי 
אלהים שראה בצאתו לחוץ לארץ ועתח 
בשובו לווהו עד גבול ארץ ישראל ושם 
יצאו לקראתו מלאכי ארץ ישראל, וכל 
ואת לחזק את לבו נגד ההרפתקאות שהות 
ירא מהן בצאתו לארץ רחוקה, ונגד 
שנאת עשו אתיו בשובו לארץ מולדתו. 
הראב"ע מבאר סבת תמונת השם במספר 
זוגי כי היו לפניו אז שתי מחנות אחת 
של מלאכום שפגע, והשניה שלו, כמו 
שכתוב להלן: והוא לן בלילה ההוא 
במחנה, וכן פירש הרמב"ן. אבל מבאר 
עוד כי כן הדרך בשמות (לבוא במספר 
זוגי), ובאמת מצינו עוד ערים שבאת 
תמונתן במפפר זוגי, כמו: קרנים, 
קריתים, חורונים ועוד. וראו' לחעיר 
עוד ‏ בי נמצאות ערים בכה"ק שבאו 
שמותיהן בשתי תמונות: במספר יחיר 
ומספר זוגי, כמו קרתן (יהושע כא. 89) 
קריתים (ו"' הי"א ו. 6--16); דותן, 
דותין (בראשית לז. 17); עינם (יהושע 
טו. 94) עינים (בראשית לח. 91). ואולי 
גם ירושלים תמונתה הראשונה היתה 
ורושלם ובאמת בארמית תמונתה ירושלם, 
ויוכל היות כי בעבור זה תתפר היוד 
בכתיבת המלה הזאת ירושלם (עיין 
שטראק בראשית צד 189), 


שם העיר חזאת לא נזכר בכה"ק עד 
כויבוש הארץ, ואז נזכר שמה, כי היתה 
עיר הגבול בין נחהלת מטה טנשה ומטה גד 
(יהושע 'יג. 96--80). ולהלן בפרשת 
כ"א (86) נזכר שמה עוד הפעם, בי נתנה 
לבני מררי לשבת בה. והיתה לפי זת 
אחת מארבעים ושטונה הערים שהבדולו 
בני ישראל לכהנים ולוים לשבת בהן 
ומגרשיהן. בהמשך הימים עלתה העיר 
מחנים למדרגת ‏ עיר המלוכה. אבנר 
הטליך אחר טמות שאול את איש בושת 
(או איש-בעל) בנו ובחר למענו את העיר 
מחנים לעיר המלוכה. יוכל היות כי 
יושבי מזרת עבר הירדן היו מכירים 
טובה לשאול בגלל הישועה והפדות שהביא 
לוושבי יבש גלעד והציל אותם מיד מלך 
בני עמון שהציק להם מאד, ונשארו 
נאמנים לבית שאול גם אחוי מותו. 
אולם אחרי מות איש בושת ודוד מלך 
על כל ישראל, הכירו גם יושבי מחנים 
את דוד למלך עליהם, וכאשר ברח דוד 
מירושלים בעת מרידת אבשלום בנו, בחר 
להמלט לעיר מחנים, והמה קבלו אותו 
באהבה רבה והגישו לו ולהעם אשר אתו 
כל הדברים הנחוצים לאנשי הצבא. (ש"ב 


יז. 94--99). 
מחנק, הוואת השם הזה הוא: טיהתת 
חנק. | ותבחר מחנק נפשי (איוב 


ז. 16) פירושו: נפשי בחרה להמית את 
עצמה במיתת חנק, וזהו גם כן הכונה 
בחצי השניה של הפפוק: מות מעצמותי, 


שפורושו: מות מידי עצמי, או איבוד 
עצמו לדעת על ידי תנק. 
מחפה, מגן, מסתור מפגע רע, מזרם 
וממטר, והונח גם על הבוגד 
בבוטחים בו, ומחסה כזה נקרא בשם 
מחסה כזב: כו שמנו כזב מחסנו (ישעיה 
כח. 15). 
מחפום, פוגו לפתחון הפת: אשמוה 


לפי מחסום (תחלים לט. 9), 
כמו שמבאר המשורר הבטוי הזה בפסוק 
שלאחריו: נאלמתי דוסיה (5). 


והוא | 
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ק או כיס עשוי ממותרים דקים מעשת 
סבכה והיו משימים אותו על פיות 
השורים בעת דישתם שלא יאכלו מה 
שדשים, והתורה הזהירה שלא לעשות כן 
משום צער בעלי חיים, או שהיו משימים 
על פיות הסוסים והאתונות, 

משאות בשיירות הנופעים, שלא 

איש אחיו. 

גרעון והעדר הצורך. ת' רוע: 
לא אחסר (תהלים כג. 1), אם 
ה' רועי לא יחסר לי כל דבר. כל מחסורך 
עלי (שופטים יט. 9(0). ולזאת יבוא 
השם הזה גם על ההוראת רוש ועוני: 


נושאי 
ישכו 


מחפור, 


. ובא מתהלך רישך ומתסוריך כאיש מגן 


(משלי בד. 94). 


מחפיה, | אבי נריה, ואב זקן לברוך 
סופר ירמיהו הנביא (ירמיה 

לב. 19). מן הכהנים אשר בענתות. 
מח], בקוע, גורת מכה: ומחץ מכתו 


ירפא (ישעיה ל. 96) 

מלאכת חוצב בהר: ואבני מתצב 
(מ7ם' יוב '19): 
מחצית, חלק אחד מן הנתלק 
לשני חלקים שוים. 
מחצית השקל (שטות ל. 18). 

מחקר, העמק וחפש תעלומות שרשי 
דבר. | מחקרי ארץ (תהלים 
צה. 4), כלומר התתקות על חקר מוסדות 
הארץ ותעלומותיה. | ולכן ישתמשו 
האחרונים בשם הזה לענין כל בקורת 

תעלומות חכמה ומדע. 
מחראה, מקום לשבת חוץ לצרכי נקביו, 
בית הכסא. וישימהו למחראוח 
(מ"ב י. 97), ויען כי המלה מחראה 
נחשבת לניב נבזה, לכן תקנו בעלי 
המסווה לקרוא תחת המלה הזאת השם: 
,למוצאות", ונקדו את השם ,למחראות" 

בנקודות השם ,למוצאות". 

מחרשה, שם קנוץ כלים למלאכת 
חושים (אינסטרומענטון). 
אולם מחרשת, ענינו ברזל הפולת ובוקע 
האדמה לשדה זרע, ובזה הוא נבדל 


מחצה, 
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ללטוש אוש את מחרשתו... (חריש בפתת | 


והשין בשוא) ואת מחרשתו (הריש בצורי 
ממחרשה, כן מבואר בש"א (יג. 90): 
והשין בקמץ) (צו שארפען זיין פפלוג- 
אָיוזען און זיינע אינסטרומענטין). 

מחשבחה 1) מזמה, עצת-לב לטובה או 
לרעה. ‏ 5). מזמה בחרושת 

מלאכה, עצת-לב במעשה ודי אָמן : לחשוב 
מחשבות לעשות בזהב ובכסף ובנחשת 

(שמות לא. 4). 
מאפל, מקום חושך. אשים 
מחשך לפניהם לאור (ישעיה 
מב. 18) מיודעי מחשך (תהלים פת. 19) 
והוא מליצה נפלאה מאד, המליץ יתאונן 
על רוע מזלו כי אין לו שום אוהב ורע, 
ויודעיו ומכיריו אשר סביב לו הוא אך 
המחשך, התשך והאפלה. 

מחת ‏ 1) משבט לוו, בן עמשי מנני 
הקהת! (דהי"א ו. 20). 2) מתת 

שם אחד מן הלוים אשר הפקיד המלך 
חזקיהו על התרומות, המעשרות והקדשים 


מחשך, 


שהביא העם לבית ה' למען הכהנים 
והלוים (דהי"ב לא. 18). 
מחתה, שם כלי להתות גחלי אש. 


ועליה הקטירו קטרת לה'. 
ויקחו איש מחתתו, ויתנו עליהם אש 
וישימו עליהם קטרת (במדבר טו. 18). 
גם המספרים לכרות זנבי אודי הנרות 
למנורה נקראו בשם ,,מחתה": ואת נרותיה 
ואת מלקחיה ואת מ ה תת יה (במדבר 
ד. 9).| המהתות של המשכן במדבר היו 
של נחשת (שמות כז. 8), ושל הבית 
שעשה שלמה היו: של זהב (מ"א ז. 50) 
ובמס' תמיד נזכרות מחתות של כסף 
(תמיד פ"ה 4, 5), וגם במשנה יומא 

(פ"ד 4) נזכרות מחתות של כסף. 


מחתה ענונה: שבר, הרס, אוד, פגע, 

אסון]: שמת מבצריו מחת ה 

(תהלים פט. 41) כלומר נהרפו. וממחתה 

(אסון) | כי לא הקרב אליך (ישעיה 
נד. 14). 
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מחתרת, פורץ מתחת לקיר בית, אם 


במחתרת ימצא הגנב והכה 
ומת אין לו דמים (שמות כב. 1). כו 
גנב שעשה מחתרת מתחת לקיר הבית לכוא 
אל תוכו לגנוב נכון הוא גם כן לרצוח 
נפש אשר ופרועהו מעשות מלאכתו זאת 
ובכן דין רוצת לו והבא להרגך השכם 
להרגו. 

מטאטא, אגודת נצרים, או משרק שער 
לפנות קרקע בית: וטאטאתית 

במטאטא השמד, כלומר במטאטא של 

כלזון: 
מטבח, הורג, קטל. הכונו לבניו ממבה 
(ושעיה וד. 91). 

מטה. עיקר הוראתו הוא ענף או 
זמורה מפני שמטים את ראשיהם 

הנה והנה, והונח גם כן על מקל יד 
שעושים מן הענפים למשענת. וכן נמלץ 
על כל משען ומסעד לאדם, כמו: כל 
מטה לתם שבר (תהלים קי. 9). 
המזרת היה המקל אות וסימן לנסיעה 
ולנדידות ממקום למקום. ועקב אבונן 
בנסעו לפדן ארם עזב את כל אשר לו 
בארץ כנען, ואך את מקלו לקת עמדו, 
כמו שאמר בעצמו: ,כי במקלי עברת! 
את הירדן" (בראשית לב. 10). עם ישרא* 
חגג את חג הפסת הראשון במקלות בידם 
לאות כי נכונים המה לעזוב 
מצרים לנדוד במדבר ולשוב אל ארץ 
אבותיו, ארץ כנען. אלישע שלח על ודו 
גחוי את משענתו, שהיה חברו המלותהו 
בכל דרכיו, לשים אותו על פני הנער 
המת בן השונמית, כי חשב את המקל לבא 
כחתו וממלא מקומו (מ"ב ד. 99), גם 
היום יקח עמו האכר הפורי מקל בלכתו 
בדרך, והמקל הזה הוא מעט יותר בארכו 
ממקלות אנשי אירופה. המקל הזה הוא 
אוחז באצבעותיו בקצהו הדק, ומניח את 
האגודל על ראש המטה. אחוזה כזאת 
מווה כי יחשוב את המקל גם למגן נגגד 
אווב וגם למשענת בדרכו.| השם מטה 
הונח גם עַל שבט מוסר או מקל חובלים. 


לאנשו 
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כמו ומטה הוא בידם זעמי (ישעיה י. 5) 


כלומר זעמי הוא המטה אשר בידם (של 


האשורים). מטה טוסדה 
כוונתו מטה הממשלה 
להוכית 


(שם ל. 829) 
המוסדה מאלהים 
ולענוש את העוברים ומפירי 
חוק. 

9') מטה עיין ערך שנט. 
מפה עירש למשכב. מטות היהודום 
הקדמונים לא היו משונות 
בתוארן ותמונתן ממטות שארי העטים 
בארצות המזרח. על המטה היתה מונחת 
מצע לשכב עליה, ושמלה לכסות את גוף 
האיש השוכב על המטה, כי קצר המצע 
מהשתרע, והמסכה צרה כהתכנס (ישעיה 
כח. 90) מנהגם היה לישן בלילה במטה 
בבגדים שהיו לובשים אותם ביום, ולא 
היו משנום בגדיהם מכסות יום לכסות 
לילה, ובזה לא נבדלו העשירים מהעניים. 
מובן מאליו כי בגלל זאת לא היו נחוצים 
להם ,,סדינים". הנה כי כן המטה היתה 
מוצעת בכסותי !'ום ולזאת בא הצווי: 
,אם חבול תחבול שמלת ורעך לעירבון 
החוב שהלוית לעני רעך, עד בוא השמש 
תשיבנו לו, כ'י היא שמלתו לעורו, 
(לבסות בה גופו), במה ישבב?" (שמות 

פב 7) 
על פי רוב היו המטות עומדות סמוך 
לקיר, במו שנמצא בחזקיהו: ויסב פניו 
אל הקיר (בשכבו על מטתו) להתפלל אל 
ה' (להקימו מחליו) (ט"ב כ. 8). מטות 
העשירים היו מהודרות ומקושטות ברוב 
פאר והדר, כאשר יעשו גם היום 
הבעדואינים והשוכנים באהלים, וגם היו 
משתדלים לבשם אותן במיני בשמים 
שונים הממלאים א חדר המטות ריח מוב. 
כן תדיח האשה הזונה את האיש הזר 
אהוב נפשה בחלק שפתוה לאמר: מרבדים 
רבדתי ערשי חטובות אמון מצרים, נפת! 
משכבי מור, אהלים וקנמון (משלי ז. 
0). העשירים והמלכים היו עושים 
מטותיהם מזהב וכסף (אסתר א. 6). 


במה מלאו העברים בימים הקדמונים את ! 


מטה -- מממון 
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וכרים אשר שמו מראשותיהם נוכל לשער 
מהטסופר אדות מיכל בת שאול אשת דוד, 
כי שמה כביר (מין כר) משער עזים 
תחת מראשותיו (ש"א כו. 18). הכסתות 
הנזכרות ביתחזקאל כפי הנראה לא היו 
כסתות אז או כרי המטות כי אם מין 
קשוטי לאצילי ידים ולצודד נפשות 
(יחזקאל וג. 18). על הליפורנעס יסיפר 
כי היה סרוח על ערשו, בעת באה אליו 
יהודית, במכסה ארגמן וזהב מעולפת כל 
אבני יקר (יהודית י. 94). המתים קוו 
מציאיום לקבורה במטות כמנהגנו היום. 
כן מצינו כי דוד הלך אתרי המטה של 
אבנר ההרוג (ש"ב ג. 91). 


מטוה, | שם מלאכת הטויה, שהיא 

המלאכה לטוות חוטים מצמו 
ופשתים לאריגה ולתפירה. היהודים 
השתמשו למלאכה הזאת בשני כלים: 


בכישור ובפלך, הכישור הוא לוח עץ 
לאגוד עליו את הצמר או הפשתן, והפלך 
הוא בד עץ (שפינדעל) שעליו סובב החוט 
שנטוה. | בכלים הללו השתמשו גם 
המצרים הקדמונים למלאכת הטויה, כטו 
שנמצאו תמונות הכלים הללו על מצבות 
זכרון של המצרים. ‏ ימים רבים לא נעשה 
שום שנוי באופן המלאכה הזאת ואך 
בשנת 1580 המציאו בניסנבורג מכונה 
חדשה למלאכת מטוה והמכונה הזאת 
ידועה בשם ,האופן הזכפני". ובמתצה 
השניה של המאה השמונה עשרה למכפר 
הנהוג | נעשו שלש המצאות חדשות 
במלאכת מטוה ושינו את אופן המלאכה 
הזאת שונוי מוחלט. מהבטוי שבתורה:- 
וכל אשה ‏ ח כ םמ ת ל ב בידיה פוו 
(שמות לה. 95) נוכל לשער כי למלאכה 
הזאת היתה דרושה בימים הקדמונים 
בינה יתירה. ועיין ערך פלך. 
מטמון, דבר הטמון וסמוי מן העין. 
כבר הקדמונים נהגו להטטין 
דברים יקרים שלא ושלטו בהם זרים 
וישללו אותם, וביחוד בשעת חירום נאשר 
פשט צר ואויב בארץ ולקח בחזקה כל מה 


פּת : 
-- ש 
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שהכונו יושבי הארץ למענם. ישעיה גבא 
לכורש מלך פרס כי ה' יעמוד לימונו 
ובכל אשר יפנה וצליח, וגם הדברים 
הטמונים ומכוסים מעיני אדם כמו 
אוצרות | חושך (הצפונים | בארץ) 
ומטטמוני מסתרים (ישעיה מה. 8) 
יגלו לעיניו בעזרת ה בימי הריפות 
ארץ יהודה במלחמתם עם חיל בבל, 
הטמינו רבים מהעם בשדה: חטים 
ושעורים, שמן ודבש (ירמיה מא. 8). 
איוב המשיל את התשוקה העזה למות של 
האנשים הסובלים יוהר מדי מפגעי הזמן 
לחפץ החופרים בארץ בשקידה עצוטת 
בתקותם למצוא שם מטמונים (איוב ג. 9). 
התכם במשלי (ב. 4) טיעץ להשתדל 
בבקשת החכמה בחפץ נמרץ, כחפץ האיש 
החופש מטטמונים. אגב אורחא נעיר כ' 


החת הטלה | מכמנים יש גורסין 
מטמנים. 

מטע, הוא שתילת עצים בסדר יפה 

ומהודר; השם הזה בא בהשאלה 


בפי הנביא יחזקאל על עם ישראל, באמרו 
בשם ח': והקימותי להם מטע לשם 
(וחזקאל לד. 99). אכון מלכותם לשם 
ולתחלה בסדור יפה ובהנהגה ישרה. 
וחבטוי הזה היח רגיל גם בפי הנביא 
ישעיה: ועמך כלם צדיקים לעולם יירשו 
אוץ, נצר מ ט ע י מעשי ידי להתפאר 
(ושעית ס. 91). 

מטעמים, מאכלים שונים ערבים לחוך. 
יצחק אמר לעשו בנו: 

,עשה ל' מטעמים | כאשר אהבתו" 
(בראשות כז. ‏ 4). בעל ספר משלי 
ישתמש בשם הזה בלשון ובות נקבות : 
אל ותאו ל מ םט ע ₪ ות יו, ומזה 
יש משערים כ כבר הקדמונים ידעו 
להכין| מאכלים שונים ברבוי נפלא, 
ולזאת יבוא הרבו' גם בלשון זכר (ים) 

וגם בלשון נקבה (ות). 

מטפחת. שורש המלה הזאת הוא טפת 
שהוראתו התפשטות והונת 

ראשונה על מדת שטח היד, וממנו הושאל 


\ 


5 3 - 


רז = 
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| גם על בגדי נשום העשוו לנטות ראשוהי 
(שאַל) או על הפינור (פאַרטוך), לטשל 
במגלת רות (ג. 15) ,הבי המטפחת אשר 


ו 
עליך* הוראתו שם סינור, כמו שגראה 


מהאמור שם: ו'מד שש (מדות) שעורים 
וישת עליה; ובישעיה (ג. 99) רוב 
המתרגטמים מעתיקים | , שאַל" | שהוא 


מעטפת בראש של הנשום. ובעלי התלמוד 
משתמשים במלה הזאת גם לתכריך ספרים 
מטפחת ספרים (מגלה כו.). 

מטר, הוא שם כולל למים היורדים מן 
העבים על הארץ טיפות טיפות 

להפרות את האדטה ולהצמיח צמתים ועץ 
עושה פרי. ובנוגע להזמנים שבהם יורד 
המטר על הארץ יש לו שלשה שמות 
מיוחדים: ו ו ר ה הוא הגשם המרוה 
את תלסמי השדה אתרי הזריעה, בארץ 
ישראל מימי תשרי עד כסלו: ונתתי 
מטר ארצכם בעתו ‏ יורה ומלקוש 
(דברים יא. 14); םל ק ו ש הוא הגשם 
היורד בעת עלות הלקש (שפעטרעגען) 
ועתו בארץ ישראל הוא ירת ניסן, כמו 
שנאמר ביואל (ב. 98) ומלקוש בראשון 
(בחודש הראשון שהוא חודש גיפן); 
ג ש ם הוא המטר היורד במדה טרובה 
בסוף ימי החורף הוא חודש אדר ,כמו 
שנראה מדברי עמופס (ד. 7) וגם אנכי 
מנעתי מכם את ה ג ש ם בעוד של שה 
חדשים ל ק צ ! ר. המטר היורד בעת 
ובזמן הנחוץ הוא באמת בורכה בארץ 
ישראל ולדרים עליה, כמו שאמר חנביא 
ישעיה, כי הוא מרוה את הארץ, מולידה 
ומצמיחה, נותן זרע לזורע ולחם לאוכל 
(ישעיה נה. 10). האיש המתהלל במתת 
שקר (במה שאין בו) נמשל בכח"ק 
לנשיאים ורוח וגשם אין (משלי כה. 14). 
מטר בזמן קציר חטים היה להם לסומן 
רע ולמזכרת עון, כן נראה מדברי הנביא 
שמואל: הלא קציר חטים היום, אקרא 
אל ה' ויתן קולות ו מ ט ר ודעו וראו 
כי חמאתכם רבה וגו' (שמואל א' יב. 17) 
בארץ ישראל המטר !ורד אך בחדשו 


7 מטרד 


החתורף חנקראים אצלם ימות חגשטית 
והמה החדשים נאוועטבער, דעצעטבער, 
יאנואר, פעברואר ומארט, או חשון; בכלו 
טבת, שבט, אדר. בחדשים האחרים אם יקוה 
לפעמים מטר יורד הוא חזון יקר יוצא 
מהכלל. | בימות הגשמים. יורד ‏ המטר 
במדה. מרובה ועמו יבואו לפעטים גם 
קולות וברקים. הרוח המביא את הענים 
יבוא מצד מערב או ים וגם מקרן דרומית 
מערבית.| הרוחות הבאות מקדם ומצפון 
הנה על פי רוב יבשות. שלג יורד לפעמים 
בארץ המישור אשר במערב פאלעסטינע, 
במואב ובמדה מרובה. בלבנון. אבל הוא 
חזון יקר מאוד ליושבים על תופי ים 
פלשתים, | ובשרון. | אנשי ירושלים 
מאמינים כי על עיר הקדושה ירושלים 
וסביבותיה לא ירד שלג לעולם. | אבל 
השלג שירד בסביבות ירושלים בליל יום 
א, (9 יאנואר 1884 בא להחליש כת 
האמונה הזאת. 

חכטמים אחדים מחליטים כי תקופית 
קור וחום קיץ וחורף בארץ ישראל נשתנו 
היום מאשר היו ביטי כה"ק. אבל הנוסע 
התוקר קננדער מופר בזה. לפי דעתו 
הנוסדה על הידיעות שנאספו על אדות 
כמות מי המטר שיוד במשך עשרים 
השנים מן 1860 עד 1880 בארץ ישראל 
לא יסבלו יושבי הארץ מתפור במים אם 
אך ישתדלו לנקות כראוי את הבורות 
וימרתו אותם בסיד בעת ובזמן הנתוץ. 
בעלי התלמוד מפליגים מאד בשבח יקית 
המטר. ,אמר ר' יוהנן שלשה מפתתוז 
בידו של הקב"ה שלא נמסרו ביד שלית : 
ואלו הן מפתת של גשמים, מפתת של תיה 
(יולדת), ומפתת של תתית המתים 
(תענית ב.). ההגדה הזאת נוסדה על 
יספודות המוסר של היהדות על עיקר הרת 
של שכר ועונש, ועל האמונה כי היוצר 
הוא השופט את כל הארץ. לפו הכתוב 
בתורה גשמי ברכה באים בזמן שישראל 
עושים רצונו של מקום, ואם חמה פונים 
עורף אל יוצרם !מנע מהם המטר, כמו 


מסרה 08 
שכתוב: | והיה אם שמוע תשמעו אל 
מצותי.... 


ונתתי טטר ארצכם בעתו, ואם 
יפתה לבבכם וסרתם מאחרי אלהוכם ועצ- 
את השמים ולא יהיה מטר (דברים וא 
8-). זמן הלידה הוא גם כן זמו 
פקודת עון כמפורש בברייתא (שבת ל5ב.) 
ת"ר על שלש עבירות נשים מתות יולדות. 
ותחית המתים הוא יום הדין והמשפט, 
כי אך הצדיקים יעמדו לתחיה והרשעים 
יורדים לגיהנם ואינם עולים לעולם. 
ולזאת מפתחות הדברים האלו לא נמסרן 
לשלית כי אך הבורא הוא השופם. ורי 
ג"כ כונת המליץ באווב (לת. 98) השואי: 
היש למטר אב? כלומר היודע החיקר 
הסבות או חוקי הטבעץ המולודות את 
המטר, היודע הוא את הזמן מתי יבוא 
המטר, והכמות של מיטיו אם תהיה די 
להרוות | את הארץ? החוקרים אוגם 
יודעים כל זאת כי הדבר הזה אונו מסדרי 
הטבע כי הוא< בא מהסבה הראשונה 
מהבורא בעצמו. | ר' אבהו מפלוג ענין 
ירידת גשמים מתחית הטתים (תענית ז.) 
כי תהית המתים היא אך לצדיקים, 
וירידת גשמים היא בין לצדיקים וכין 
לרשעים, ויען כי עצירת גשמים היא אות 
שהדור מלא עון לכן קבעו החכמים 
להתענות ולשוב אז בתשובה ולהובות 
בתפלה ובתחנונים כי ירתם ה' את וצורוו 
זויסיר מעליהם את אפו, וישלח להם גשמי 
בוכה. בין הדברים שהתפלל עליהם הכהן 
גדול ביום הכפורים ‏ היה גם כן -בר 
ירידת הגכשמים בשנה הבאה בטדה דרושף 
ובזמן הנחוץ. , 
עיין ערך מהיטבאל ‏ 1) אם 
חורגת של הדד מלך אדום 
(בראשית לו. 89), לפי העתקת השבעים 
והפשיטא מטרד היה בן ,טי זהב", ולא 
בת כמו שכתוב בספרים שלנו. 
מטרה (משרש נטר) עיקר ענונו -- 
משמרת ומזה יצא שמושו 


מטרד 


ו לשתי הוראות: 1) משמר, בית כלא בחצר 


בית המלך לפושעים מנכבדי העם, עצו- 
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בחצר המטרה (ירמיה לט. 15), 2) ציון 

מוצב למורים בקשת לכונן אליו חציהם, 

שלשת החצים צדה אורה לשלת לי למטרק 

(ש"א ב. 90). ובמליצה יאמר הנגוע 

מחצי שדי ומפגעיו: ויקימנו לו למטרה 
(איוב טז. 19). 


מטרי, ‏ שם משפתה בשבט בנימין 

והמלך הראשון בישראל, שאול, 
היה מאנשי המשפחה הזאת. בהעתקת 
השבעים נקרא השם הזה בקמץ תחת 
הטי"ת. | קלאסטערמאן גורפ בקאפומעל 
ט. 1 עממשפתחת המטרי" תחת הכתוב ,בן 
איש ומונו". כי כבר בתחלת הפפוק 

נאמר: ויהי אוש, מבן-ימון. 


מידבא, שם עיר למטה ראובן במישור 

אשר בעבר הירדן מזרהה. 
תכונתה היתה בריתוק טיל וחציו בכלב 
לעיר חשבון.| העיר הזאת היתה מקדס 
אתת מערי מואב, סיתון מלך האטורי 
כבש אותה והביאה תחת ממשלתו, אבל 
בני ישראל לקתו אותה ממנו וגרשוהו 
משם (במדבר כא. 94--56). מספור דבר 
המלחמה בין יואב והארמים שבאו לעזור 
לבני עמון במלחמתם עם בני ישראל 
נואה כי בעת ההיא העיר מידבא היתה 
אחת מערו בני עמון (עיין דהו"א ים. 
6 מן מצבת מישע מלך מואב 
(עיין ערך מואב מצבת אבן של מושע 
שורה 8 והלאה) נראה כי לפני ממשלת 
עמרי ואחאב היתה העיר מידבא ביד 
המואבים, ועמרי הביאה תחת ממשלתו, 
ואך בימי מישע שבה להמואבים. העיר 
מידבא היתה גם בימי הנביא ישעיה תחת 
ממשלת מואב, אבל הנביא הזה ראה בחזון 
כי העיר הזאת תתרב ועם מואב יליל 
בבכי על מפלתה (ישעיה טו. 2). נפלא 
הדבר כי ירמיה בנבואתו על מפלת מואב 
לא וזכיר את מידבא, אם כי הוא מביא 
רשימה פרטית מערי מואב שתהיונה 
לשניה ולחרבה, ואת מידבא לא וזכיר את 
ברמז. נחוץ להעיר כי השבעים וזופשימא 


מיכאל 
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אינם גורסים כלל בתורה (במדבר כא. 


4) מידבא. 

בימי החשמונאים ישבו בעיר מידבא 
שבט ערבי הנקוב בשם ימברי, וטמשנאתם 
לישראל הרגו את יוחנן בן מתתיהו 
התשמונאי. | והאחים של יוחנן, יונתן 
ושמעון לקחו נקמתם מהם ככתוב בספר 
חשמונאים א, פרשה ט. שנות מאות רבות 
היתה העיר טידבא עזובה ושוממה. ובשנת 
0 התישבו בה נוצרים ומטרתם היתה 
להפיץ עקרו אמונתם בין הערבים 
שכניהם. אנשי המושבה החלו לבנות להם 
בתים לשבת בם. ‏ וכאשר חפרו באדמה 
להכית היפוד לבתיהם מצאו שרידי חרבות 
רבות, מגדלים, ושערים ועוד בניגים 
עתיקים מאד.| והרוצה לדעת פרמ! 
הדברים יעיין במאמרו של פ. סאזשורן 
הנדפס בהרעוויו ביבליק לתחודש אקטאבר 
שנת 1892, וימצא שם ‏ דברים ובים 

וחשובים בענין הזה. 

מידד, עיין ערך אלדד. 
1) מיכא בן מפובשת בן. יהונתן ב 


שאול המלך (ש"ב ם. 15) 
ובדהי"א (ח. 94) בא שמו בה"א בספוף 
ולא בא' 


9) מיכא בן זנדי מן הלוים בימי 

נחמיה (נחמיה יא. 17). נזכר 
בכה"ק בגלל בנו מתניה שהיה בימי 
נחמיה ראש התחלה, יהודה (הוא"ו 
בחולם והדלית בסגול) לתפלה, כלומר הוא 
היה ראש וממונה וגדול לפתוח תחלת 
ולהודות בתפלה בזמירות שירותיהם של 

לוים. 

8) מיכא היה אחד מן האנשים 

החשובים בימי נחמיה שתיו 
חתומים על האמנה וב:ים באלה ובשבועיז 
ללכת בתורת ה' אשד נתנה ביד משה 

עבד ה' (נחמיה י. 19) 

1) מיכאל שם המלאך השני אחרו 

גבריאל שנראה לדגיאל. בחזון 
במלוץ ומגן לעם הרשום בשם 
%). 


ושרוול, 


אהד השרים הראשונים (דניאל 5. 
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והוא משמות המלאכים שעלו עם בנ! 
הגולה מבבל (ירושלמי ר"ה פ"א). בספר 
דניאל נמצא ראשונה האמונח כי בעולם 
העליון בשמים ממעל נמצאים מלאכים 
ממדרגות שונות, וכל אחד מהם הוא מגין 
על אומה ידועה בארץ. וכאשר האומות 
על הארץ אינן שוות כלן זו לזו, כי אם 


נחלקות | לגדולות וחזקות ולקטנות 
וחלושות, כן השרים שלהם בעולם 
המלאכים נהלקים גם כן לראשונים 


ושניים וכו', כי לפי הכתוב בדניאל 
מיכאל הוא אחד השרים ה רא שונים 
(דניאל י. 13) מכלל דאיכא שניים ועוד. 
המלאך שדבר עם דניאל בחזון (דניאל י ) 
מספר לו כי זה עשרים ואחד יום שהוא 
עומד לריב את ריב ישראל ולהגין עליו 
והצילו מחמת שרו של עם פרס התחפץ 
להכחידו ולהשמידו מקרב האומות, אבל 
לא יכול להתגבר עליו עד שבא שרו של 
ישראל ,,מיכאל" ועזר לו, ובעזרתו נשאר 


המלאך המליץ ומגין הזה אצל כל מלכו | 


פרס ,שהיו כולם טובים לישראל. ואחר! 
שנצה את שרו של פרס יצא להלחם גם 
עִם שר יון, וגם במלחמתו זאת אין אחד 
מתחזק עמו כי אם מיכאל שרו של ישראל. 
הרעיון הצפון בחזיון הזה הוא: כו 
לכל עם ועם יש לו תכונה רוחנית 
ומוסרית מיוחדת שבה יצטיין העם הזה 
מהעמים | האחרים זולתו, ובעבור 
תכונותיהם השונות המה נלחמים תטיד 
זה בזה, והמנוצח לפעטים יכחד מן חאוץ 
לגמרי. | לא כן הדבר בעם ישראל. כו 
הכח הרוחני שבו הוא ללמד לבאי עולם 
האמונה באחדות הבורא, ואהבת רעים, 
שהבורא הוא מקור הטוב והשלום, והכת 
הרוחני הזה הוא מ רו םמ ז בשם מוכאל 
(כלומר מי כאל?) הוא הנותן לו העוז 
והגבורה לנצח את כל אויביו בנפש, כמי 
שאמר הנביא זכריה: לא בתיל ולא בכח 
(תגבר על אויביך) כי אם ברוחי אמר ה' 
צבאות. | ובאמת הכח הרוחני הזה הוא 
שעמד לישראל לשמרו לבלי יכחד מן 


מיכאל 


- ו היורקה והדד האולו + הלאי -אקיה.-----הה אוה 
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הארץ למרות הרדיפות הנוראות מכל.עמי 
תבל, והתקוה תשעשעהו לראות כי יתוקן 
תבל במלכות שדי וכל בגי בשר 'קראו 
בשם ה' אל עולם והרשעה תכחד טן הארץ. 
וזהו גם כן כוונת חז"ל שאמרו כי מיכאל 
הוא מדת הרחמים, כי באמת עם ישראל 
מצטיין במדת רחמנות יותר מכל עמי 
תבל, והדבר הזה ידוע גם לאומות העולם 
כי היהודים הם רחמנים בגי רחמנים. 
9) מיכאל אבי המרגל סתור ששלת 
משה לרגל את ארץ כנען ואשר 
הוציא דבת הארץ ביחד עם עוד תשעה 
מרגלים, והביאו בזה רועה ובה על עם 
ישראל (במדבר וג.). 
) מיכאל בן יהושפט מלך יהודת. 
האיש הזה נהרג בידי אחין 
הבכור יהורם, ביחד עם שאר אתיו בנ! 
יהושפט, כי קנא יהורם בהם מפני שנון 
להם אביהם יהושפט ערי מצודות ביהודה 
בלי הבט כי הוא יהורם ראוי להיות המלך 
על כל ארץ יהודה כי הוא הבכור (דהי"ב 
כא. 4-1). 
4) מיכאל מן האנשים החשובים טשבט 
הגדי שהתישבו בארץ הבשן 
עד סלכה והתיחשו בימי יותם מלך יהודת 
ובימי ירבעם מלך ישראל (דהי"א ה. 13). 
5) מיכאל גם כן משבט גד מבנו אביתיל 
שהתושבו בגלעד, בבשן 
ובבנותיה ובכל מגרשי השרון גם אלה 
התיחשו בימי יותם מלך והודר וירבעם 
מלך ישראל (דהי"א ה. 17). 
6) מיכאל, מבני גרשון בן לוי, נכדו' 
אסף היה מראשי המשוררים 
שהעטוד דוד לשרת באוהל מועד שהעמיד 
מירושלים (דהי"א ו. 25) 
7) מיכאל אחד מחמשה ראשי הצבא 
של גדודי צבא מלחמה משבט 
יששכר שלשים וששה אלף במספר בימ! 
דהה (דהו"א.. זר 5) 
8) מיכאל אחד מראשי האבות משבט 
בנימין שהתישבו בירושלים 
(דהי"א ח. 16). 


9) מיכא? משבט מנשה אחד מגבורי 
התיל שעזרו לדוד בלבתו אל 


צקלג, והיו שרי הצבא של דוד (דהי"א | 


יב. 91). 
0) מיכאל משבט וששכר. בנו עמרו 
היה משרי הצבא אשר לדוד 
מלך ישראל (דהי"א כז. 18). 

ונ) מ'כאל, אביו של זבדיה מנני 
שפטיה שעלו עם עזרא בימי 

ארתתשפתא המלך בבבל, ביחד עם שטונים 
אנשים (עזרא ח. 8). מכל זה נראה כי 
השם מיכאל היה מצוי מאד כבר בימים 
הקדמונים ככל שבטו ישראל. ווכל הניח 
כי על ידו חשם השתדלו להשריש בלבות 
העם האמונה באל אחד, ולעקור טשנורש 
האטונה באלהו נכר שהיו רגילים לראיה 

ולשמוע מהעמים שכנוהם. 

1) מיכה| המורשתו,| נביא אלהים 
ממורשת גת אשר חזה בוטי 

יותם, אחז וחזקיה מלכ יהודה על 
שומרון " וירושלים. העיר מורשת גת 
היתה בחלקו של שבט יהודה, קרובה 
להעיר גת של הפלשתים, ובימי הירונימוס 
עוד עמד על מקומה כפר קטן. העיר 
מורשת גת אוננה העיר מרשה, כי אם 
עיר בפני עצמה, כמו שנראה ברור מהכתוב 
לה פרשה א מ וכה" הנוע כו מיבה 
יחשוב את שלשת הערים : 
אכזיב ומרשה ביחד, וגם בספר יהושע 
(טו, ‏ 44) יחשוב מרשה ואכזיב ביחד 
לכן קרוב לשער: כו היו הערים האלה 
קרובות זו לזו, והעיר מורשת גת היתה 
קרובה מאד להעיר גת, לכן הוסיפו לה 
השם גת להבדילה מן העיר טרשה האחרת. 


ספר מיכה מכלכל בתוכו שלשה 
נאומים או משאות, כל אחד מתחול במלת 
,שמעו". הנאום הראשון מתתיל בפסוק 
5 פרשה א' וגומר בפסוק האחרון של 
פרשה ב'. הנאום השני מתתיל בפפוק 1 
פרשח ג' וגומר בפסוק האחרון של פרשה 
ח.| וחנאום השלישי מתתיל בפסוק 


8 פופו ו 


מורשת גת 


מיכה 4 
1.. 


הראשון של פרשה ו' ומסיים עם פסוק 
האחרון של הספר. 

בנאום הראשון הוא מנבא מפלת 
שומרון בגלל התמכרה לתועבת הגוים. 
להשתחוות לפסילי עץ ואבן ולעשות 
כמעשיהם המכוערים; וגם איזה ערים 
בצפון] ובמערב ירושלים תשקונה מכוס 
הפורעניות הזאת. אחרי כן ישים פניו 
אל ראשי העם, שופטיו ושריו ומנבא להם 


עתיד נורא, יען המה תומסים וגוזלים 
את דלי העם, עושקים גבר וביתו ואיש 
ונחלתו. | אבל בסוף נאומו ירך לבבו 


וינבא לישראל עתיד מזהיר, כדרך שאר 
הנביאים, כי ירחם ה 'את עמו, את שארית 
ישראל, וישיבם לאדמתם כימי עולם 
ושנים קדמוניות, ויעבור מלכם לפגיהם 
וה' בראשם. 

גם בנאומו השני (מן פרשת ג' עד 
פרשה ה') יכה בשבט פיו את שרי העם 
וביחוד שרי העיר הקדושה ירושלים, 
הרודפים בצע מעשקות, ואת נביאי השקר 
המתעים את העם בכזביהם ובודאים דברים 
מלבם ומודיעים אותם בשם ה', וגם על 
הכהנים מורי שקר ישפוך חמתו, ומנבא 
להם בגלל זאת חורבן ירושלים וגלות 
יושביה לארץ בבל. אבל עד מהרה ינחם 
על הרעה אשר דבר על עמו, ויסיים נאומו 
בנהמה כי שארית יעקב יהיה בקרב עמים 
רבים כטל מאת ה' וירום ידו על צריו 
וכל אויביו יכרתו בי יעשה ה' נקם באף 
ובחמה את הגוים אשר לא שמעו לדבריו 

לחדול להרע לבני ישראל. 

בנאום השלישי המתחיל בפרשה ן' 
וגומר בפרשה ז' הנביא מוכיח את העם 
כלו על פניו, שהוא מכעיס את אלחיו 
הדורש ממנו דבר קל, והוא--אך לעשות 
משפט, לאהוב חסד (בין אדם לתבורו), 
ולהצנע לכת עם אלהיו, ולא ידרוש ממנו 
עולות אלים וחלב מריאים, והוא, ישראל, 
שומר חקות הרשעים עמרי ואחאב, 
המיתרים חמאגדים ומחזקים את א.ש!י 
חמשפחהה לחיות ביחד תיי שלום ושלוח, 
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נתקו: בן טנבל אב, בת קמה באמה, אויבי 
איש אנשי ביתו, ולא זכרו את הטובות 
חובות שעשה הקב"ה עמהם שהוציאם 
ממצוים מבית עָנדים ונתן להם ארץ 
חטדת לרשת אותה. ובעבור זה יענישם 
ח' כי לא יקצורו את אשר יזרעו, לא 
יסוכו שמן מן הזית אשר ידרכו, ולא 
ישתו את היין מן התירוש אשר ידרכו 
בגתיהם, והארץ תהיה לשמה ויושבוה 
לשוקה. גם הנאום הזה מסיים הגביא 
בנחמה, ומבטיחם כי אתוי יקבל העם את 
ענשו ישיבו ה' לאדמתו, ויראנו נפלאות 
כימי צאתו מאוץ מצרים, גוים יראו 
ויבשו מכל גבורתם, כי אלהי ישראל הוא 
נושא עון ועובר על פשע לשארית נחלתו. 


טיכה הוא אחד מהנביאים המעטים, 
שדבריהם נזכרים בפיות נביאים אחרים 
שאתריו. כאשר האשימו שונאי ומתנגדי 
הנביא ירמיהו כי הוא מרפה ידי העם 
בנבואותיו אדות הרעה העתידה לבוא על 
יחהודה וירושלים ידי מושל בבל, המליצו 
בעדו אוהביו מזקני ישראל והזכירו את 
דברי מיכה, שנבא גם כן רעה על יושבי 
ירושלים בימי חזקיהו, כדברים האלה: 
מיכה המורשתי היה נביא בימי חזקיהו 
טלך יהודה ויאמר אל כל עם יהודה: 
,כה אמר ה' צבאות: ציון שדה תחרש, 
וירושלים עיים תהיה והר הבית לבמות 
יעֶר", ההמת המיתוהו חזקיהו מלך יהודה 
וכל יהודה וגו', והנבואה הזאת ממש 
נמצאת .מלה במלה במיכה פרשה ג. 19. 
אבל מזה אין להוכית כי מיכא נבא אך 
ווק בימ! חזקיחו, נגד הכתוב בתחלת 
פרשה ראשונה, כי נבא גם בימי ויתם 
ואחז, כי אדרבה תוכן הנבואות של מוכה 
מגיד מפורש כי מלכות עשות השבטים 
עוד היתה על תלה, ובימי חזקיהו הלא 
כבר נהרסה. עיין המשא הראשון (א. 
5, 11), במשא השני (ג. 1--9) מזכיר 
הנביא יעקב שתוא כנוי למלכות עשות 
השבט!ם, כמבואר בפרשח א. 5. וחראיה 


מיכה | 6 


היותר חזקה היא כ' לא ידבר מהריסת 
שומרון כמעשה שהיה. 

נבואת מיכה על יהודה כי תגלח 
לבבל אם כי בימיו עוד היה אשור בכל 
כחו וגבורתו ובבל היתה אז אך כסניף 
לאשור, תורח על גודל כח הנביאים להביט 
מרחוק ולרדת לעומק מצב הפוליטיקי 
בזמנם, ולבוא להחלטה כי אשור ירר 
מגדולתו ובבל תמלא מקומו. מיכה היה 
בן דורו של ישעיה, ומבקרים אחדים 
מחכטי העמים (געזעניוס, היציג ועוד) 
משערים בי שניהם השתמשו בנבואות 
נביא שלפניהם בנוגע לעתודות מצב 
המוסרי של מין האנושי (עיין ישעיהו 
ב. 9--4 ומיכה ד. 1--8). על פי ההשערת 
הזאת הנקל לבאר ההמשך והיתפ של 
הפסוקים בושעיה ב. מן פספוק 9 עד 5 
עִם דברי המשא עצמו. כי לפי ההשקפה 
הראשונה הפסוקים האלה אין להם שום 
שייכות אל תוכן המשא של הפרשיות ב, 
ג, ד, המכלכלות בתוכן חזות קשה על עם 
ישראל בעבור התמכרו לעבודת האלילים, 
ובגלל חטאי השופטים והשרים אער 
עיניהם אך לבצע כסף יביטו ויטו משפם 
ויעותו הדין, ובגלל הנשים הרעות 
המבזבזות כסף וב לתכשיטיהן אשר הנה 
מקשטות את עצמן בהם לצודד נפשות 
אדם בהצותן בלבותיהם אש הזימה. הנביא 
מתחיל דברי תוכחתו בנבואת נביא הקודם 
שהיתה ידועה בעם אדות עתידות מון 
האנושי, כי סוף כל פוף האמת והשלום 
יגברו בארץ, מפני כי שפת אמת תכון 
לעד, והדבר הזה יהיה בטת גם בלא 
אמצעות עם ישראל, אבל למען מהר העת 
המאושרה הזאת בתר ה' בעם ישראל 
להיות לו לעם סגולה שעל ידי דוכו 
מופרו ומדותיו הטובות יודיע דרכי ה' 
למין האנושי ובזה יקדים האושר הטקונה. 
אבל תחת ללכת באור ה' ולהיות גם לאור 
גוים,| ישראל עושה תועבות נוראות, 
והולך הנביא ומבאר את עונות והפשעים 
שהוא עושה. ובזה מבואר חיחס והקשר 


דד 


שבין התחלת פרשה ב' עם כל המשא. 


מוכה --- מיכיהו 
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שהגלה תגלת פלאסר מלך אשור משומרון. 


עקרי הדת של הנביא מיכה הור מך ! 4) מ'כה עיין ערך מיכא 1). 


שלשה: כי לדעתו ה' דורש מהאדם אך 
עשות משפט, ואהבת חסד והצנע לכת עם 
אלהים (מוכה ו. 8), (עיין מכות כד. 
בא מיכה והעמודן על שלש). כי ענון 
ה,צדק" הוא חובת האדם לנהוג עם חבורו 
כהוגן, שלא :לעשות לו שום עול ונזק בכל 
קנוני גופו ונפשו, אולם התכונה אשר 
בנפש האדם להטיב עם חבירו מובה בלתי 
מתויבת נקראת ,הסד". עשיית הצדק 
בפועל נקרא משפט, ועשיית החסד הפוע5 
נקרא אמת. בטדות האלה מתואר הבורא 
ותברך :| קצדוק ה בכלי דרכווה התסוך 
בכל מעשיו", ,צדק ומשפט מכון כסאך, 
חסד ואמת ויקדמו פנוך". | שתי המדות 
האלה מרבות שלום בעולם, ולכן אמרו 
חוז"ל על שלשה דברים העולם עומרד: 
על הדון (שהוא צדק ומשפט), ועל האמת 
(שהוא תסד בפועל5) ועַל השלום שהוא 
התוצאת שתי המדות האלה. שלכן אמרו 
עליו שלא מצא כלי מחזיק ברכה אלא 
שלום. ובכן האדם הבוחר במדות האלה 
שהקב"ה מתואר בהן, הוא הולך בצנעה עם 
הקב"ה בקיום העולם כאלו נעשה שוחת 
להבורא בבריאת העולם וקיומו. 
9) מיכה בומי המלך יאשוהו. נזכר 
ו בדה י"ב ‏ (לד. .90) .משום בנן 
עבדון שהיה בין השלותים ששלחם הזיך 
יאשוהו אל חלדה הנביאה לדרוש את ה' 
בעדו ובעד הנשאר בישראל וביהודה על 
דברי הספר התורה אשר מצא חלקיהו 
בבית ה', כי גדולה חמת ה'. אשר נתכה 
בהם, על אשר לא שמוו אבותיהם את דבר 
ה' לעשות ככל הכתוב על הספר הזד. 
בספר מלכים ב' (בב. ‏ 19) נמצא השם 
הזח כתוב טיכיה ושם בנו עכבור (וַלא 
עבדון). 
) מיכה שם איש אחד משבט ראוכן 
מהאנשים המצויינים שנמצאו 
בספר היחש בדה"א (ה. 5), נזכר שם 
בשביל אחד מיוצאי חלציו השר כארת 


5) מיכה הראש למחלקת הלוים בימ! 
דור י(דה וא ככ 20 בב 

עוזיאל. 
מיכיה (מי כיה) נזכר בנתמיה משופ 


אהד מיוצאי חלציו 


זכריה, 


שהיה מבני הכהנים בחצוצרות בימי 
נחמיה (נחמיה יב. 95). 
1) מיכיהו איש מהר אפרים בתהלת 


ימי השופטים (שופטים וז. 1) 
ולהלן בפסוק ח' נקרא בשם ,מוכה". 
ככתוב מסופר אדותיו כו הוא גנב מאמו 
אלף ומאה כסף וכאשר השביעה אמו את 
בני הבית באלה, כי יודו מי עשה את 
הדבר הזה, הודה מוכה על גנבתו, ואמו 
לא הענישה אותו על המעשה הרע, 
ואדרבא ברכה אותו ותאמר: ברוך בנו 
לה', ותאמר לו עוד וען כי הקדשתי את 
הכסף לה' הנני נותן ?ך מהכסף מאתים 
כסף לעשות פסל ומסכה, ותתן את הכסת 
לצורף ויעשה ממנו פפל ומסכה, והוא 
טוכה עשה לו בות .אלהים ויעש אפוד 
ותרפים וימלא את יד אחד מבנין ווה! 
לו לכהן. מהמפופר עד כה נראה ברור 
כי ההשגה מאלהי העולם היתה אז גפסה 
מאד בון שדרות העם, כו לא וכלו לצייר 
להם עצם נעלה ונשגב שאוננו גוף ולא 
ושוגוהו משוגי הגוף, ולזאת גם החררים 
על דבר ה' ומשתדלים לכבדו באשר ווכלג 
עשו להם תמונות שונות ‏ פסל ומככה, 
כמו שאמר הרלב"ג להוריד הרוחניות 
והשפע מהאל ית' על ידי תמונית 
מוחשוות. אחר כן בא נער מבית לחס 
יהודה ,,ממשפחת יהודה והוא לנו" והוא 
גר שם, ויבוא עד בית מוכה. המלות 
(ממשפחת ‏ והודה והוא לוי*" נראות 
בתמוהות. חז"ל השתדלו לבאר כי אבון 
מלוי ואמו מיהודה, וקרי ליה משפתה 
דמשפחת אם קרויה משפתה (ב"ב קפ5.), 
אבל באמת און צורך לדתוקים ‏ כאלה, 
כו המלה , ממשפתת" איננה מיוחסת אל 
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השם נער, כי הוא היה ממשפחת יהודה, 
כי אם אל השם בית לחם, כלוטר והכונת 
על בית לחם שהיתה בחלקו של שבט 
יהודת, כמבואר בערך הזה להלן שהשטות 
משפחה, שבט, באים לפעמים זה תמורת 
זה. מפני כי היתה עוד עיר בשם בית 
לחם בחלקו של זבולון (עיין יהושע ים. 
5) וכן דעת הירושלמי פ"א דמגילה 
שכית לחם הנזכרת ביהושע יט. 15 היא 
בית לחם אחרת, וז"ל: בית לחם, בית 
לחם חורייה, כלומר בית לחם אחרת. 
מיכה שמת מאד לקראת האורת והצוע 
לפנוו להשאר בבית פפלו לעבוד עבודת 
כהן, וכאשר הואיל הלוי להשאר בביתו 
של מיכה להיות לו לאב ולכהן שמת מיכה 
מאד על המקוה שהקרה ה' לפניו, ויאמ 
עתת ידעתוי כו ייטיב ה' לי כי היה לי 
הלוי לכהן (עיין ערך כהן). 

בעל ספר שופטים מופיף לספר עוד 
מקרה אחד שהיה לו שייכות למיכה עם 
פסלו. | בימים ההם, מספר, שבט הדני 
מבקש לו נחלה לשבת כו לא נפלה לו עד 
היום ההוא בתוך שבטי ישראל בנהלה 
(שופטים יח. 1). הדברים האלה סותרים 
למה שמבואר ביהושע (יט. (4--48) 
שבני ד] התישבו כבר בשמונה עשיה 
ערים. | אך באמת המלות בספפור חזת 
,שבט הדני" מורות אך על מ ש פ ח ה 
אחת משבט דן, כי כן מצאנו במקום אח- 
שמשתמש הכותב במלת שבט למושג 
משפחה, כמו שכתוב להלן בספר שופטים 
(כ. 10) ,וישלחו שבט ישראל אנשים 


בכל ‏ ש ב םט ו בנומין", ופה בלי ספק 
המלה שבט! (בנומין) באה על מושג 
,,משפחות". 


ובכן שלחו בני דן מ מ ש פ ח ת ם, 
מספר הכותב | חמשה אנשים מצרעה 
ומאשתאל לרגל את הארץ, ויבואו עד בית 
מיכה וילינו שם. לבקשתם שאל הנער 
הלוי את פסלו אם וצליחו בדרכם שהמת 
הולכום עליה, והבטיחם כי דרכם נוכתח 
ה'. 


מיכיהו 


ן 


כ ו 


ההמואח המקנו ל" 00 0ההקוההההההההההאאמח הוחו הההממחה) ה המה מהההמההמהאואה הההההההקההקוה םהה םה ההההההההמההההו)ההו הווחו ההההההההמותהההההמקטאה תעשת 


פוף הדבר היה כי שש מאות אנשי = 


-בימי דוד ושלמה. 
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חיל מבגי דן התאזרו חיל לבוא להלתס 
עם העיר ליש אשר לצדונים. בעברס 
דרך בית מיכה לקתו בתזקה את הנעו: 
הלוי ואת פסלו, וכאשר לכדו את העיר 
ליש ויפבו את שמה דן כשם אבותם. 
הקימו שם את הפסל, ויהונתן בן גרעם 
בן מנשה (הנון בשם מנשה תלויה המורה 


כי היא הוספה טאוחרת ובכן השם 
האמתי בזה הוא ‏ -ם ש ה, ובאטת 
הוואולגאטא מעתקת ‏ פה ,משה" ולא 
מנשה, הוא משה מחוקקנו, ורק מפנו 


כבודו הוסיפו הנון) הוא ובנוו הין 
כ הנגים לשבט הדני ערייום .ג ליוית 
הארץ. על דבר הזמן אשר עליו תרמזנה 
המלות עד גלות האריץ המבארים חלוקום 
בדעותיהם. | רש"י מבאר כי כונת הסופר 
היא על גלות שלמנסר (מ"ב. יה .6), 
אבל הפסוק שאחריו הטספר: וישימו 
להם את פסל מיכה אשר עשה כל ימי הווח 
ב ית ה א לה 'ים ב ש יל ה" 


באות ומטפחות על פני הביאור הזת 
ולזאת הנכון | כדעת האברבנאל, שיום 
גלות האוץ הוא היום שנשבה הארון 


בימי עלי, ושמואל החל לשפוט את ושראל 
בי על הומן הזה נאמר: ,ויאמר שמואל 
אל בפ בית ישראל לאמר: אם בכל לבבכם 
אתם שבים אל ה' הסירו את אלהי הנכר 
מתוככם... ויסורו בני ישראל את הבעלום 
ואת העשתרות ויעבדו את ה' לבדו" (ש"א 
זכ 5 1). והמבקר הוכוגאנט גורס במקום 
הזה עד גלות ה א ר ו ן] תחת מלת 
הארץ. | אבל אין צורך בתקון כזה, כי 
מלת גלות היא משורש גלה, שהוראתה 
הפרה, כמו ויתגל בתוך אהלה הפרת 


המכסה, בלומר שהארץ הוסרה ונקתה 
מעבודת הפסילים. 

המבקרים מחכמי העמים מחליטים 
כי הפרשיות האחרונות בספר שופטים 
מן וז עד גמירא הנן הוספה מאוחרת 
וזוהי כונת הדברים 
הנשנים איזה פעמים בפרשיות האל 


,בימים ההם אין מלך בישראל איש כ% 


|פך 


הישר בעיניו יעשה", שכונתם ‏ היתה 
לחשריש בלבות חעם התפץ וחרצון לחנתיג 
ממשלת מלך, שבלתה העם פרוע לשמצח 
וורבים עושים תועבות נוראות ואין צרק 
ואין יושר בארץ. 
לדעת חז"ל יהונתן הכהן של פסל 
מיכה עשה תשובה ודוד מינה אותו על 
האוצרות והסב את שמו שבואל (דהו"א 
בג. 16), כלומר ששב אל אל (ב"ב קו.), 
ואחרי מות דוד העבירו שלמה ממשרתגו 
ושב לסורו ונעשה כהן ביטי ירבעם אצל 
העגל אשר בדן והוא היה הנביא הזקן 
בבית אל (עיין מלבי"ם בפירושו לשופטים 
בשם הירושלמי). ולדעת חז"ל בפנהדרין 
(קא.) היה מיכה מיוצאי מצרים, והוא 
גבט, הוא מיכה הוא שבע בן בכרי ונקרא 
מיכה מפני שנתמעך בבנין, שנתנוהו 
בחתומות פתום ורעמפס במקום לבנה, ואמר 
לו משה להקב"ה אתה הרעות לַעם הזה 
שעכשיו אם אין להם לבנים משימים 
בניהם של ישראל בבנין, אמר לו הקב"ה 
קוצים הם מכלין, שגלוי לפני אילו הם 
חיים היו רשעים ואם תרצה תנסה, הלך 
והוציא את מיכה (עיין רש"י שם). קשה 
להאמין כי כונת חז"ל בזה היא שמוכה 
האריך ימים כל כך, אולי כונתם כי 
הזמנים היו בין בני ישראל חלק כטן 
שלא היה לבם שלם עם ה' וזנו אחרו 
אלהים. אחרים, וכל אלה נקובים בפי חז"ל 
בשם ,,מוכה". 
9) מיכיהו בן. ימלה, נביא ה' בישראפ 
בימי המלך אחאב. כן נכתב 
שמו במ"א ‏ (כב. 8) אולם בדהי"ב (ית. 
4) נקוב שמו מיכה. אך פעם אחת 
נזכרת נבואתו בכה"ק, בספור המלחמה 
בין אחאב ומלך ארם בדבר העיר רמת 
גלעד. | אבל מתוכן הספור נראה ברור כי 
הנבואה הזאת לא היתה האחת והיתידה, 
כו אם נבא כבר לפני זה, ויען כי היה 
תמיד מנבא לאחאב אך רע לזאת היה המלך 
הזה שונאהו בנפש, לפי דעת יאזעפוס 
(קדמוניות"ח. יד. 5) מיכיהו הוא חוא 


בכל 


מיכיהו 


פד 
הגביא שהתחפש באפר על עיניו וכבא 
לאחאב רע יען שלת את איש חרמו מלך 
ארם לחפשי אחרי אשר נפל בידו (מ"א 
ב. 0פ--18), ובעבור זאת הביאו אחאב 
אל בית הכלא. 

המאורע הזה עם גבואת מיכיהו על 
תוצאותיו מסופר בכה"ק במ"א כב. שם 
מפופר כי יהושפט מלך יהודה בא לבקר 
את אחאב מלך ישראל בשומרון. וזה 
האחרון שאל מאתו אם ילך עמו לעזור 
לו במלחמה עם בן הדד מלך ארם שהבטיח 
לו בכרתו עמו ברית שלום לפני שלש 
שנים להשיב לו את כל הערים שלכד מאת 
בני ישראל וביניהן גם העיר רמת גלעז 
שלא השוב עד כה. יהושפט הבטית לו 
לעזור לו במלחמתו זאת, אך בקש מאתו 
לשאול מקודם את פי הנביאים אדות זה. 
אחאב מלא בקשתו ויקבוץ ארבע טאות 
נביאים ‏ וישאל מהם אם וצלת במלחמה 
נגד ארם, כל הנביאים האלה נבאו פה אזר 
כי יהוה המנצת במלהמה. יהושפט הביט 
בעין חשד על נבואתם, כו כפי אשר ביארו 
חז"ל היה מקובל בין מלכו יהודה כו 
אין שני נביאים מנבאים בסגנון אחד 
(עיין סנהדרין פט.), ומזה הבין כי כל 
הנביאים האלה נביאי שקר המה, וישאל 
מאחאב אם יש פה עוד נביא אחד הודוע 
לנביא אמת ,אשר דבר ה' בפיו. אתאב 
הראה לו על הנבוא מיכיהו בן ימלה, אבל 
הופיף לאמר, כי הוא, אחאב, שונא אותו 
מפני כי ינבא עלוו תמיד אך רע. האמתלא 
הזאת לא ישרה בעוני יהושפט ובקש 
מאחאב לקרוא את הנביא מכיהו ולשאול 
את פיו. אחאב נעתר הבקשתו וישלת 
סריס אחד להביא את מיכיהו שהיה אז, 
לפי דברי יאזעפוס, אפור בבית הכלא. 
כאשר הובא מיכיהו לפני המלכים נגש 
נביא שקר אחד צדקיהו בן כנענה וקונו 
ברזל בידו ויאמר אל אחאב: באלה תנגה 
את ארם עד כלותם, ובספגנון הזה נבאו 
יתר נביאי השקר. וכאשר שאל אחאב 
את מיכיחו אדות זה, חשיב גם חוא: 
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עלה והצלח ונתן ה' (את אום) ביד 
המלך.| אחאב הבין כי בלצון דבר את 
דבריו, וידרוש מאתו כי ידבר אליו אמת 
בשם ה ויאמר מיכיהו: לכן שמע 
דבר ה': ראיתי את ה' יושב על כפאו 
וכל צבא השמום עומד עליו, ויאמר ה' 
מי !פתה את אחאב וילך ויפול ברמות 
גלעד? ויצא הרוח ויאמר ,אני אפתה-- 
אצא והייתי רוח שקר בפי נביאיו". 
ויגש צדקיהו ויכה את מיכיהו על הלת!. 
ויאמר אחאב (אל הסרים) קת את מיכוהו 
והשיבה ו אל אמון שר העור ויתן 
אותו אל בית הכלא עד שובי בשלום. 
ויאמר מיכיהו אם שוב תשוב בשלום לא 
דבור בי ה'. 
הספור הזה מורה ההבדל שהיה 
בימים ההם בין נביאי השקר לנביאי ה'. 
נביאי השקר אז לא היו בודאים דברים 
מלבם כי אם הבינו את המאורעפית 
והמקרים ברוח מתעה, כאשר היה דרוש 
לחפץ המלך והשרים, והאמינו 
בחזיונותיהם כי מאת ה' המה. לא כן 
בימי ירמיהו, כי אז נביאי השקר ידעו 
כי דוברי שקרים המה, והיו גונבים דברי 
נבואות מנביאי ה' ושינו אותם לפי חפץ 
המלך והשרים כאשר דרש מהם מצב 
המדיני והפוליטי בימים ההם (עיין 
ירמיה כג. 80), כאשר יורו דברי ירמיהו 
בשם ה':% ,לכן הנני על הנביאים נאום 
ה' מגנבי דברי איש מאת רעהו". 
ערכ :8 נבואה, נבואים, נביאי 
ונביאי 
8) מיכיהו בן גמריהו בן שפן הפופר 
אשר למלך והויקים. 
החמשות ליהויקים מלך יהודה קרא ברוך 
בן נריה תלמידו של ירמיהו הנביא ביום 
צום את דברי \רמיהו 
במגלת ספר אדות הרעה העתידה לבוא על 
יהודה וירושלים מאת מלך בבל. מוכוהו 
ירד אל בית המלך ויגד להשרים אשר 
נאספו שמה את כל דברו המגלה. הדברים 
האלה . עשו על רוח השרים 


וי 1 


עוין 
אמת 


שקר. 


בשנה 


רוגשם חזק 


מיכיהו 


הנביא כתובים 
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ודרשו מאת מיכוחו כי ילך ו'ביא את 
המגלה ויקראו את תוכנה לפגי המלך 
יהויקים. המלך בשמעו את דברי המגלה 
צוה לשרפה באש. וירמיהו צוה לתלמודו 
ברוך לשוב ולכתוב את כל הדברים שהיו 
בתובים על המגלה הראשונה ועוד הוסיף 
עליהם דברים רבים (ירמיהו לו.). 

מיכל שם הצעירה משתי.בנות שאול. 

המלך האומלל מקנאתו לדוד על 
הכבוד הגדול שהראו לו נגש' ישראפ 
בשובו ממלחמתו עם הפלשתים וזר הנצחון 
על ראשו, גמר בדעתו להרוג את דוד, 
למטרה זאת בתחלה עלה במתשבה לפניו 
להבטיח לדוד לתת לו את בתו הבכירה 
מרב לאשה אם יהיה לבן חיל וילתם 
מלחמות ה' עם הפלשתים, כי חשב שעל 
ידי זה סוף כל פוף יפול דוד בידי 
הפלשתים. אבל כאשר הגיעה עת הלקוחין 
ונודע לו לשאול כי בתו הצעירה אוהבת 
את דוד, נסוג אחור ממחשבתו הראשונה, 
ויתן את בתו מוב לעדריאל המחולתי 
(כלומר מאבל--מחולה), ואת מיכל בתי 


. הצעירה הבטיח לתת לדוד לאשה תחת 


מוב בתנאי שיביא לו בתור מוהר מאה 
ערלות של פלשתים הרוגים על ידו, ובזז; 
חשב שאול כי בתו מיכל, שדוד גם הוא 
אהב אותה, תהיה לו למוקש. אגב אורתא 
נעיר כי בהעתקות השבעים וגם ביוסיפון 
אין שום רמז ממוב, ויאזעפוס איננו 
מזכיר גם כן ממאה ערלות פלשתום כו 
אם יספר ששאול דרש מאתו להביא לו 
בתור מוהר שש מאות גולגלות של 
פלשתים הרוגים על ודו. 

כאשר שלת שאול מלאכים לבית דוד 
להרגו, הורידה אותו אשתו אהובתו מיכפל 
בעד החלון ויברח וימלט. למען לא ירדפו 
אתו:ו שלוחי שאול הניחה במטה את 
התרפים, שחיו לפי דעת איזה מפרשים 
(אברבנאל ועוד) צלם דמות דוד, ואולי 
כיון לזח גם יונתן בתרגומו ,צלמניא", 
ולמען יחשבו כי חולה הוא שמח כביר 


העזים הוא כר עשויה מצמר עז'ם, לו 


[י:]) 


מימין .... מישאל 


כן היה מנהגם להשתמש בכר של צמר ' 


עזים תחת ראש החולה. 
בהמשך הזמן נתקררה האהבה בון דוד 
ומיכל, כאשר נוכל לשפוט' מזה שתטוהה 
דברים וביזתה את בעלה דוד בעת ראתה 
אותו מפזז ומכרכר לפני ארון ה' כאשר 
העלוהו מבית עוכד אדום לירושלים, 
ואמרה אליו כי אז נגלה לעיני אמקות 
עבדיו כאחד הרקים. ודוד השיב לה, כו 
חשב זאת לו לכבוד להיות קל ושפפ 
בעיניו לפני דלת העם בעת שמחת מצוה 
כזאת שכל העם לקת חלק בה. המבקרים 
משערים, כי פבת הקרורות הותה, כו מוכפ 
נתנה יתרון לחייה בבית פלטי בן לוש 
שנתנה לו לאשה על ודו שאול אביה, 
לתייה בבית דוד ביחד עם עוד חמש נשום 
אחרות צרות לה, ואולי חשבה כי דוד 
צוה לאבנר במפגיע ‏ כי יקחנה בתזקה 
מבית פלטי להביאה אליו בכדי שיהוק 
לו על ידה איזה זכות על כסא הטלוכה 
של שאול בתור חתן המלך, והרעיון הזה 
הפיל חשד גם על האהבה הקודמת של דוד 
אליה, כי היהה אך אמצעי להשוג 
המלוכה. ‏ יוכל היות כו לזה כיון הסופר 
בהוסיפו אל המאורע הזה: ,ולמיכל בת 
שאול לא היה לה ולד עד וום מותה" 
(ש"ב ו. 98), מפני כי לא היו דברים 
שבצנעה נהוגים ביניהם גם מקודם 
המאורע הזה, מעת שנלקחה בחזקה מבית 
פלטי בן לוש בש"ב (בא. 8) מסופר בי 
בפקודת דוד נמסרו להגבעונים חמשת בני 
מיכל להוקיעם בהר, שמזה נראה כי היו 
לה בנים. אולם הפשיטא גורס ,מורב" 
תחת מיכל. גם בתלמוד (סנהדרין יט.) 
מקשים וכי מיכל ילדה הלא מורב ולדה. 
ויאזעפוס (קדמוניות ז. 8 ,5) כותב כו 
אחרי המאורע הנזכר שבה מיכל אל בית 
פלטי וממנו ילדה חמשה בנים. וזהו 
מסכים להשערת המבקרום שהבאנו למטלה. 
1) מימי], מנימין, מן הכהנים שיילו 
עִם זרובבל מן הגולה (נחמיה 

יב 5--11). 
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9) מימין, ראש אבות למחלקה הששות 
לכהנים בימי דוד (דהי"א 


כד. 9). 
6) מימין, מן הכהנים שלקתחו חלק 
בחגיגה של חנוכת חומות 


ירושלים בימי נחמיה (נחמיה יב. 41). 
4) מימין, בן פרעוש מן הישראלים 
שנשאו נשים נכריות והוכרתו 
לגרשן במצות עזרא ונחמיה שהשתדלי 
לטהר משפתות ישראל מתערובות עמי 
נכר (עזרא י. 95). 
שם לאשה הנותנת חלב שדיה 
למוץ לילד שאונו בנה. כבר 
הראשונים נהגו לשכור מינקת לילדיהם 
שמפני איזה סבה לא יכלו האמות בעצמן 
להוניק את ולדיהן. ‏ כן מצאנו כי לרבלק 
אשת וצחק היתה מינקת בשם דבורה, 
שנשארה עמה וחיתה בביתה עד יום מותה 
של המינקת (בראשית לה. 8), גם להמלך 
יואש היתה מונקת, וכאשר יהושבע ג;כה 
את הולד יואש מחדר המטות שלא תהריג 
אותו עתליה המרשעת, כאשר הרגה לותר 
בני המלך, לקחה אתו גם את מינקתו 
(מב ‏ ו/2). 
מיפעו: עיר הלוים למטה ראובן בקרב 
יהצה (יהושע וג. 18), העיר 
הזאת נזכרת ביחד עם קדמות ויהץ 
ונמצאת לפי זה בחלק הדרומי של נחלת 
מטה ראובן. במאה הרביעית למכספר 
הנהוג היתה העיר הזאת תחנות אנשי 
הצבא של היל רומי שעמד אז על פני 
המדבר. 
מישא בן שחרים מבני בנימין מחודש 
אשתו (דהי"א ח. 9) שנולד 
בארץ מואב. 
1) מישאל בן עוזיאל דוד אהרן, מבני 
קהת, והיה דור רביעי ללוי 
בן יעקב (שמות ו. 92). מישאל ביחד 
עִם אליצפן אתיו נצטוו להוציא מאהפ 
מועד את גופות נדב -ואבוהו בני אהין 
שהומתו באהל מועד על פי ה' מפני 
שהקריבו אש זרה על המזבת (שם י. 4). 


מינקת, 
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₪ מישאל, אחד משלש עשוה האנשים 

שעמדו לימין עזרא ולשמאלו 
בקראו מעל מגדל עץ את ספר התורת 
לפנו העם (נתמיה ת. 4). חכמים אחדיס 
מחכמי העמים משערים כי האנשופ 
החשובים האלה היו כהנים גדולים 
ששרתו אז במקדש ה', אבל אין כל וטוד 


להשערתם. 
) מישאל, אחד משלשת רעי דנואפ 
(דניאל א. 6) נחמד למראה 
ומשכול בחכמה ודעת אשר הובא אל חוכל 
נבוכדנצר מלך.בבל. ושר הסריסים הכב 


לו שם כבוד ,מישך" (שם 1). וכאשר 
לא הפץ להשתחוות לצלם הזהב שהעמיד 
נבוכדנצר בבקעת דורא, השלך במצות 
נבוכדנצר לתוך כבשן האש אבל נעשה לו 
נס ולא נשרף, כן מסופר עליו בדניאל ג. 
בשוה ו מקום. יושר. בלי. הדורים 

ומעקשים. כן נקראה השפלת 
אשר בעבר הירדן מזרחה מנחל ארנון עד 
שבון נפלה | למטה ראובן. בשטת 
המישור אין בו אילנות ועץ פרו, אכל 
הוא ר ומסוגל למרעה צאן ובכקר, 
וכפי שנוכל לשער מדברי ישעיה (טז. 8) 
גפן שבמה בעלי גוים הלמו שרוקיה, 
נמצאו שם לפעמים גם גפנים. הנוסעים 
והתרים את הארץ הזאת מצאו שם חורבות 
רבות ,הטעידות כי בימים הקדמונים היה 
חבל הארץ הזאת מרובה באוכלופין. כעת 
הבעדואינים עם אהליהם השתורים המה 
לבדם אדוני הארץ. גם פלס מדות הנפש 
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קרא מישור. והוכיח במישור (כלומר 
בצדק ‏ ויושר) לענוי הארץ (ושעוה 
יא 4). 


מישך, עוין מישאל 8). 
מישע מלך מואב נוקד ובעל עדרי צאן 
לרוב, והוא היה למס לאחאב 
מלך ישראל (מ"ב 3. 2). אחרי מות 
אחאב ובנו אחזיה עה על כסא המלוכק 
פשע מושע במלך ושראל וחדל משלוח לו 
את המם שהוה שולח לו מדו שנה בשנה 
מאה אלף כרים ומאה אלף אולים ‏ עם 


מישאל --- מישע 
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צמרם (מ"ב מ. 4, 5). דוד הכה את מואב 
ויכבשם ויהיו המואבים לעבדים לדוד 
נושאי מנחה (ש"ב ח. 9). במצב הזת 
בלי ספק היו גם בימי שלמה בנו עד אשר 
נתחלקה ארץ ישראל לשתי ממלכות בימי 
רחבעם -- ליהודה וישראל. חלוקת הארץ 
העירה את רוח המואבים להפיר מעליהם 
את עול ישראל, ומרדו באדוניהם. כן 
מוכיחים הדברים התרותים על אבן מושע 
מלך מואב (עיין ערך מואב), אבל לא 
עלתה בידם להשיג החופש המקווה עד 
אחר מות אחאב ואחזיה בגו מלך אחרוי. 
גבל יהורם אחיו שמלך אחריו גמר בדעתו 
להכניע את מואב עוד הפעם תחת עול מלר 
ישראל, ויצא למלחמה נגד מואב ויהושפט 
מלך יהודה וטמלך אדום באו לעזרתו. שלשת 
המלכים האלה סבלו צמאון גדול מתפרון 
המים. בעצת הנביא אלישע חפרו אנשו 
החיל גבים גבים בנחל, כאשר יעץ הגביא 
כן עשו. ויהי בבוקר והנה מים באים 
מארץ אדום וימלאו הגבים מים. כאשר 
זרתחה השמש על המים נראו המים אדומים 
כדם. | המואבים חשבו כי המלכום וכו 
ויכו איש את רעהו וזה הוא הדם הנראה, 
ויבואו אל מתנה ושראל לקחת את השלל, 
אבל הוכו מכה רבה ; כאשר ראה מלך 
מואב כי חזקה ממנו המלחמה לקת אתו 
שבע מאות איש שולף חרב להבקיע א5 
מלך אדום ולא יכולו ויקת את בנו הבכור 
אשר ומלוך תחתוו ויעלהו עולה על 
החומה ויהי קצף גדול על ישראל ויפעו 
מעליו וישובו לארץ. כן מסופר בספר 
מלכים (ב' ג.). הדברים האחרונים האלה 
סתומים ובלתי מובנים. מי קצף על מו 
ומדוע היה הקצף? 

חז"ל בפסיקתא בפרשת שקלים ביארו 
את הדבר, כי מושע מלך מואב שאל את 
עבדיו מה טיבה של אומה זו שנעשו להם 
נסים כבאלה? אמרו לו אביהם אברהם בן 
יחוד היה לו ,אמר לו הקב"ה הקרובהו 
לפנו, ורצה להקרובו להקב"ה; אמר להם= 
אף אני בן בכור יש לי אלך ואקרובו 
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לחמה (לשמש 
זאת מדכתיב ויעלהו עילה על החמה 
(וקראו החית בפתח). אבל הרד"ק והרלב"ג 

מפרשים את הכתובים בדרך הפשט בא:פן 
הזה. | כאשר רצה מלך מואב להבקיע אל 
מלך אדום, כי היה מחנהו יותר חלושה, 
עלתה בידו לקחת שבי את בנו הבכור של 


ו!-<ו 


ולך אדום, ויעלהו עולה, כי הוה מנהגם 
להקריב שבויי מלחמה לאלילוהם ועשת 


זאת על ההומה להדאיב נפש מלך אדום, 
והדבר הזה העיר חמת מלך אדום על וישראל 
לפו שלא באו לעזרתו כאשר הבקוע מלד 
מואב במחנהו ושבה את בנו, 
מלך אדום אל ארצו ואז גם מלך 
ומלך יהודה נפוגו אחור מעל מואב. 
מישע בכור כלב בן חצרון, והוא 
אבי זיףם (דה"א ב. 19). יוכל 
היות כי זיף זה הוא אבי הזיפים הנ 
בשמואל ובתהלים. השבעים גורסים 
הזה מרשה תחת מישע. 


ולזאת שב 


ישראל 


היה 


מיתר הוא הבל המתזק אהל. אהלי 

שודד וכל מיתרי נתקו (ירמיה 
ו. 90), הבעדואינים עושים את מיתרי 
אהליהם עבותים מצמר עזים או גמלים. 


גם פתיל הקשת נקרא מיתר, במיתריך 


תכונן על פניהם (תהלים כא. 18). ועין 
ערך קשת. 
מכבנא שם עיר בנחלת מטה יהודה, 


נזכרת בדהו"א (ב. 49). 
כבון הבאנו דעת החוקרים, כי מכבנא היא 


' בערך 


העיר כבון הנזכרת ביהושע (טו. 40) ושם 
אמרנו כי מקומה כעת לא נודע. אבל יש 
משערים כי היא העיר הנודעת כעת בפי 
הערבים בשם על-כוביבה, שתכונתה היא 


בריחוק שלש פרסאות מנגב לבית-גוברין. 

עוין דילמאן ליהושע (טו. 40). 

מכבני שם איש גבור חול מבני 

שנבדלו מעל שאול 

דוד בצקלג והוא נתנם לראשי אנשי הגדו 
שלן. | (דהו א וב /13), 

מכבר שמיכה, מכסה. ממקלעת שער, 

עויקה ממכבר ויטבל בסים" 


גך 


ובאו אל 


מישע -- 


מכיר 0 


שחשבו לאלוה) ודרשו | (מ"ב ה. 15). הספור בנבואת הנביא 


אלושע לחזאל כי בן הדד ימות מחליו, 
והוא חזאל ימלוך תחתיו נותן בהשקפה 
הראשונה לחשוב כי חזאל המיתו בכוונה 
בקחתו המכבר ווטבול אותו במים 
ופרשו על פנ, בן הדד החולה, אבל אם 
נעיין היטב בדברי הכתובים גראה כי אין 
מוכחת למחשבה הזאת, כי יוכל 
שהזאל לא חשב כלל להמית את בן 
במכבר שטבל במים, ופרשו על פניו, 
ואדרבא חפץ בזה להביא תעלה למחלתו. 
בארצות הקדם נוהגים 
לטבל במים את השמיכה הכרים והכסתות 
של החולה במחלת הקדחת, וגם נותנים מים 
על המטה עצמה, ובזה הם מאמינים להביא 
רפואה להחולה. ‏ יוכל היות כי גם כותב 
ספר מלכים לא ידע בבירור אם חזאל אשם 
מיתת בן או לא, ולכן סיפר המאורע 

בדברים המשתמעים לתרי אפי. 


את 


לנו ראיה 
ינת 


הדד 


ה ובהדט מפבר כו 


החד 
הרו 


מכבר, מקזעת מעשה רשת. להמזבת 

שבמשכן שעשה משה במדבר 
היה מכבר נחשת מעשה רשת והיה 
משמש אך לנוי.| ארכו של המכבר היה 
עשרים אמות להקיף ארבעה צלעי המזבח, 
ורחבו היה אמה וחצי, כי המזבת היה 
בקומתו שלש אמות והמכבר הגיע אך עד 


חצי המזבת מתחת שפת המזבת הנקרא 
כוכב. ועיין אברבנאל על התורה בפירושו 
לפרשה תרומה, מבאר כי להמכבר חיה גם 
כן צורך ונחיצות. 
מכות, עיין ערך ,,עשר מכות" שלקו בהן 
המצרים. 
אביו של גאואל הנשיא למטה גד, 
שהיה אחד מן המוגלים ששלת 
לתור את ארץ כנען 
ובשובם הוציאו דבת רעה ונענשו במיתת 
מגפה (במדבר וג. 15). 
1) מכיר בכור מנשה בן יוסף מפילגשו 
הארמית, והוא אבי גלעד 
(בראשית נ. 99; יהושע וז. 1; דהי"א 
זו 14). ולפי זה היו למכיר עוד אתים, 
כי אם היה בָכור בלי ספק ח'יו לו עוד 


מכי 


ושה ממדבר פארן 


1 
אחים צעירים ממנו, וכן מפורש בבראשית 
(3 98) גם בני מכיר בן מנשה יולדו 
על ברכי יוסף. אולם מספר במדבר נראה 
(כו. 99) שמכיר היה בן יחיד למנשה. 
איך שיהיה מרוב המקומות שנזכר שמו 
מוכח כי משפחת מכיר נחשבת כמעט. לשבט 
מיוחד בפני עצמו, או לכל הפחות היו בנ! 


המשפחה הזאת המנהיגים הראשונים של 
כל שבט מנשה, כמ שכתוב ביהושע 
(וז, 1); ויהי הגורל למטה מנשה . 


למכביר בכור מנשה אבוייה ג ל עד כ! 
הוא היה איש מלחמה ויהי לו ה גל ע ד 
והבשן. אגב אורחא נעיר כי במקום הזה 
מוכח כי גלעד הוא שם מקום כאשר יורה 
על זה ה' הידיעה של מלת הגלעד. ומספר 
במדבר (כו. 99) נראה כי גלעד היה בנו 
של מכור. לישר הסתירות האלה נשער כו 
אחרי שכבשו בני מכיר את ארץ הגלעד, 
כמו שכתוב בספר במדבר (כו. 99) וילכו 
בני מכיר בן מנשה גלעדה וילכדוה, נולד 
לאחד מהם בן ויקרא את שמו גלעד על שם 
הארץ שלכדו. אבל מה נעשה עם הכתוב 
ומכור יה ו ליי ד את גלעד? (במדבר 
כן. 0ק).: מהברי שירת הבורה: ‏ ,מנו 
מכור ירדו מחוקקים" (לפי דעת ,מור" 
מחוקקים המה שרי צבא) יש להוכיח כי 
חלק זה מבני מכיר התיישב במערב הירדן. 
9) מכיר בן עמיאל מלא--דבר, היה 

איש עשור ובעל נכסים הרבה, 
והיה מהנוהים אחרי בית שאול כל הימים 
שנתמשכה השנאה בון דוד ובין איש בושת 
בן שאול. ואחרי מות איש בושת מצא 
בביתו מנוס ומחסה מפיבשת בנו של 
יהונתן בן שאול עד אשר נודע לו כי דוד 
באמת חפץ להגן על מפובשת הנכה רגלים 
ואז מסר אותו לדוד להיות לו למעוז 


ומחסה. | יוכל היון, כי בעזרתו נצל 
מפובושת מודי הגבעונים שהשמידו את 
כל בית שאול. | כאשר ברח דוד מירושלום 


מסבת מרודת אבשלום בנו ויבוא מחנונה 
הביא מכיר ביחד עם ברזילי הגלעדי לרוד 
וחוילו דברים ובים ומאכל ומשתה שהיון 


מכיר --- מכמםס 
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נחוצים מאד לאנשי תמלחמה היגעים 
וחיעפים מרעב וצמאון. לפי דברי יאזעפוס 
(קדמוניות ז. 9 ,8) היה מכיר בן עמיאל 
האיש היותר נכבד בארץ הגלעד. 

מכמם, מכמש שם עיר בנחלת מטה 

בנימין ממזרת לבית און 
או בית אל (ש"א יג. 5), העיר הזאת 
כתובה תשע פעמים בכה"ק בשי"ן בסוף, 
ושתי פעמים בסמ"ך (עזרא ב. 97; נחמיה 
ז. 91). עוד היום ידועה העיר הזאת בשם 
מוכימש בפי הערבים ותכונתה בהרי 
יהודה בריחוק שבע פרסאות לצפונה של 
ירושלים. ואף שנמצאת העיר הזאת 
באמצע הערים של נחלת מטה בנימין, בכל 
זאת לא נמצא זכרה ברשימת הערים של 
המטה הזה. העיר הזאת היתה תחנות 
אנשי הצבא של המלך הראשון של ישראל, 
שאול, שבחר לו שלשת אלפים אנשי חיל, 
שמהם היו שני אלפים עמו במכמש ואלף 
אחד עם יהונתן בנו בגבעת בנימין, עיר 
בצורה בריחוק אובע או חמש פרסאות 
לצפונה של ירושלים. בין מכמש ובין 
גבעת בנימין עמדה מצודה חזקה גבע 
שהיתה אז בידי הפלשתים. אבל והונתן 
הכה את נצוב (גארניזאן) של הפלשתים. 
ויחר אף הפלשתים בישראל ויאספו 
למלחמה בחיל גדול מאד ויתנו במכמש. 
וייראו בני ישראל מאד מפני הפלשתים 
ויתחבאו במערות ובבורות, ורבים חרדו 
אחרי שאול שהיה אז בגלגל. שם המתין 
שאול שבעה ימים לביאת שמואל כאשר 
יעד. וכאשר ראה שאול כי שמואל לא בא 
לזמן המוגבל נגש שאול בעצמו להעלות 
העולה, כי כן היה דרכם להביא קרבנות 
טרם יצאו למלחמה. פתאום בא שמואל, 
ויצא שאול לקראתו לברכו. | שמואל 
בראותו כי שאול בעצמו הקרוב העולה 
שאל אותו בכעס, מה עשית ? (להקרוב 
בעצמך קרבנות). ויצטדק שאול לאמר: 
ראיתי כי לא באת למועד אשר אמרת והעם 
החל לעזוב אותי והפלשתים נכונים לרדת 
אל הנלגל מצאתי חובה לנפשי לחלות את 
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פני ה' והקרבתי את העולה. לדברים האלה 
חרה אף שמואל ויאמר אל שאול : נסכלת 
עשו, בי לא שמרת את מצות ה' ועתה 
ממלכתך לא תקום, בקש לו ה' איש אחר 
לנגיד על עמו ישראל תחתיך כי לא שמרת 
את מצות ה'. 

הספור הזה בהשקפה ראשונה נראה 
זר ומוזר. מה חרי האף הגדול של שמואל 
על שאול שלא הועילו לו ההכנעה 
וההצטדקות שהראה לשמואל להשוב מאליו 
אפו? אבל הפתרון להשאלה הזאת וקל לנו 
למצוא בהאידעאל של שמואל באופן הנהגת 
ממשלת העם. שמואל התנגד בכל מאמצי 
כחות נפשו להנהיג ממשלת מלך בישראל. 
כי העם הזה הוא עם סגולה מכל העטים, 
נבחר להיות ממלכת כהנים (טהעאַקראטיה) 
כלומר ה' אלהיהם הוא מלכם, | ומעם 
מונהג על ידי הכוזנים משרתי ה' ועושי 
רצונו. | אולם כאשר העם הראה לו חפצו 
העז להנהיג ממשלת מלך, והיה מוכרת 
לעשות רצונו השתדל לכל הפחות שעניני 
הדת יהיו מפורים לכהנים לבדם ויד המלך 
' לא תגע בהם. ובאמת קורות עם ישראל 
מעידים כי התערבות המלך בעניני הדת 
הפירו פעמים רבות את לב העם מאחרי ה' 
לעבוד אלהים אחרים, להתקרב על העמים 
שכניהם ולעשות כמעשיהם המתועבים, כמו 
שהיה הדבר בימי המלכים עוזיהו, יותם 
ואחז. | ולכן כאשר ראה שמואל ששאול 
העיז לשלוח יד. בעניני. הדת להקריב 
קרבנות בעצמו בלי השתתפות הכהנים 
שהיו אז במשכן ה' בגלגל העיר עליו כל 
חמתו והתנבא כו לא תצלח המלוכה בידו. 

אם כי דברי שמואל לשאול היו 
כמדקרות חרב בלבו בכל זאת לא נסוג אחור 
מללחום בעד עמו שהיה אז בצרה גדולה 
מאד ועל ידי יונתן בנו ששם נפשו בכפו 
להביא תשועה לישראל עלתה בידו להביא 
מהומה במחנה הפלשתום וונוסו מפני בנ! 
ישראל. מן העת ההיא העיר 


נמכמש בידי בנו ממשלת 


נשארה 
בנימין עד ומי 


המלך חזקיהו. ואז מסופר (ישעיה י. 98) 


מכמר -- מכנפים 7% 


כי סנחרב מלך אשור בבואו לצור על 
ירושלים הפקיד את כלי מלחמתו במכמש. 
עזרא יספר (ב. 97) כי בין הגולים שעלו 
עִם זרובבל מבבל לירושלים היו מאה 
ועשרים ושנים אנשים מאנשי מכמש. בספר 
חשמונאים (א. ם. 78) נזכר כי העיר 
מכמש היתה מושב יונתן המכבי ומשם 
הנהיג את ממשלתו על העם אחרי אשר 
הכה את חיל בכתידס, בימי אייזעביוס 
והירונימוס היתה מכמש כפר גדול במרחק 
תשע פרסאות מירושלים וקרובה לרמה. 
מכמר, רשת לצוד חיות. כתוא מכמר 
(ושעיה נא. 90). כתוא ‏ (הוא ממיני 
הצביים) לכוד במכמר. 

מכמרת, רשת לצוד דגים ופורשי מכמת 

על פני המים (ישעיה יט. 8), 
מן הנאמר בחבקוק (א. 16) ויקטר 
למכמרתו נוכל לשער כי הציודים האמינו 
כי הצלחת הצדיה תלויה בחפץ ורצון 
המכמרת שהיה לה לפי דעתם כת אלהי 
נעלה, והקטירו קטורת לכת הנעלה הזה 

להפיק רצון ממנו -ולהטותו לחפצו. 

מכמתת עיר על גבול מנשה ואפרים 

אצל עיר שכם (יהושע טז. 6). 
אבל יען שפעם אחת נמצא השם הזה בה"א 
הידיעה: | ,ויהי גבול מנשה מאשר 
המכמתת" (יהושע וז. 7) ואין דרך שם 
עצם פרטי לבוא בה"א הידועה לכן ישער 
רטאַדע, כי מכמתת איננו שם עצם פרטי 
כי אם שם עצם כללו, אבל אוננו יודע 

לבאר הוראת השם הזה ומושגו. 


מכנדבי שם אחד הכהנים שלקהו להם 
נשים נכריות בהיותם בבבל 

והוכרחו להוציאם בגט במצות עזרא 
(עזרא י. 40). 

מכנפים, בגד תחתון להכניס השוקים. 


הבגד הזה היה לחוב על הכהנים 
להתלבש בו לכסות בשר ערותם. ומזה 
ראיה כי שאר העם לא היו נוהגים אז 
ללבוש מכנפום. לפו דברי ואזעפוס ירדו 


- ור - - --וי- - .**. . . 
המכנסים רק עד השוקים (קדמוניות ג. 
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מכם שיעור קצוב הנדרש מאת אוש , האדומים, 


מכס --- מכפלה 


6 
וגם שם לא נזכרה שום דבר 


פרטי או מכל העם לעניני הדת | ממערת המכפלה. 


והמקדש. 
8), אולם הנדרש לשלם לאוצר הממשלה 
נקרא בכה"ק בשם מס. | אבל בתלמוד 
מכונה גם זה האחרון בשם מכס, והאיש 
הגובה את המכם נקרא מוכפן, וביחוד 
נקרא כן האיש המקבל עליו להביא לאוצר 
הממשלה המס הקצוב והוא יגבה לעצמו 
מהיחידים, והאנשים האלה היו מגונים 
מאד בעיני העם, כי המה העיקו ליחידים 
מאד ועשו להם עושר רב על ידי זה כי 
הממשלה עזרה להם להפשיט את עור 

העניים מעליהם. 
מכפלה שם מקום אצל עיר חברון בשדה 

עפרון החתי (בראשית כג. 9) 
ונקרא המקום ‏ מ כ 5 ל ה בגלל היות 
תחתיו מערה גדולה, ולכן קרקעיתו כפולה. 
את המקום הזה קנה אברהם לקבור במערתו 
את שרה אשתו ותהי המכפלה למקום קברות 
האבות ונשיהם (שם מט. 81). בשני 
מקומות בא זכרו בשם מערת המכפלה (שם 
בג 9 !בה -9),:במקום אחד --- בשם: 
,מערת שדה המכפלה" (שם כג. 19). פעם 
אחת נקרא בשם ,,שדה המכפלה" בלו הזכיר 
את השם מערה (שם נ. 18) בקאפיטלי ממ. 


0 מכונה בשם ,המערה אשר בשדה 
המכפלה". פּעם אחת מתואר המקום הזה : 


,שדה עפרון[ אשר במכפלה" (כג. 17). 
נפלא הדבר כי לא נזכר המקום הזה בספור 
המרגלים שבאו עד חברון (במדבר יג.), 
ולא בלכידת כלב את חברון (יהושע טו.) 
ולא במלוכת דוד בחברון (ש"ב ה.), וגם 
לא במקום אחר בכה"ק לבד בספר בראשית. 
מבקרים אחדים משערים כי נמצא רמז 
למקום הזה בדברי אבשלום לדוד: אלכה 
נא ואשלם את נדרי אשר נדרתי לה' 
בהברון (ש"ב טו. 7), שמזה נראה כי 
חברון] היה נחשב למקום קדוש בעבור 
מערת המכפלה אשר שם. בספר השמונאים 
א. מסופר כי יהודה המכבי לכד פעמים 
אחדות את העיר חברון שהיתה אז בידי 


וחרמות מכס לה" (במדבר לא. | 


רבים מאמינים כי גם אדם וחוה 
קבורים במערת המכפלה. בספר יוחסין 
נמצאת הגדה אחת המספרת כי אדם לפני 
מותו צוה לקברו בעומק האדמה למען לא 
ישתחוו יוצאי חלציו לעצמותיו ולא יתנו 
להם כבוד אלהים, ובחר לו את מערת 
המכפלה כו היא מערה בתוך מערה, ולזאת 
נקראת ,,מערת המכפלה", כלומר מערה 
כפולה (עיין תלמוד סוטה יג.). שם נמצא 
הגדה אחת כי כאשר הביאו את ארונו של 
יעקב לקברו במערת המכפלה בא גם עשו 
לשם ודרש כי יתנו לו מקום במערה לקברו 
שם אחרי מותו, אבל חושים בן דן התיז 
את ראשו והרגו, וקברו את ראשו ביחד 
עִם גופו של יעקב. פלאוויוס מספר כי 
אברהם הקים בנין נפלא מאבני שיש במערת 
המכפלה ועשה אותו לקברת משפתה 
(מלחמות ב. 9--7). בקדמוניות (ח. 9, 1) 
יספר כי בחברון בקש שלמה מאת ה' כי 
יתן לו חכמה לדעת איך ינהג את העם 
בדרך הצלחתו, ולא בגבעון כמבואר בדה'"ב 
(א.), בי בחברון היה אז משכן ה' כי 
המקום הזה היה מקודש בעיני העם בגלל 
קברי האבות במערת המכפלה אשר שם. 
ההגדה שעשו או אדום נקבר בחברון אולי 
נולדה בעת שהאדוטים כבשו את חברון 
וילכדוה (עיין חשמונאים א.), אולם 
כאשר שבה חברון ליהודים החליפו את 
אדום באדם (הראשון) ואז נולדה ההגדה 
כי אדם נקבר במערת המכפלה, כי העיר 
חבוון היתה נקראת בימים הקדמונים 
קרית ארבע, שהוראת השם הזה לפי דעת 
איזה חכמים היא: העיר שבה קבורים 
ארבעה זוגות: אדם וחוה, אברהם ושרה, 
יצהק ורבקה, יעקב ולאה (עיין עירובין 
נג. \ ב"ר פרשה. נת).. | וגם הידונוטום 
מפרש הוראת השם קרית ארבע באופן הזה, 
מפני כי שם קבורים ד' צדיקים אבות 
העולם: אדם, אברהם, יצחק וועקב. -- 
נוסעים רבים שתרו את הארץ השתדלו 


7 
לראות ולחקור את מערת המכפלה על 
בוריח, ורבים מהם היו אנשים רמי המעלה 
וגם נסיכים ובני מלכים שהשיגו הרשיון 
מממשלת טירקיי לרדת'אל עומק המערה 
לדעת את תכונתה אבל לא אחד עלתה בודו 
לראות ולדעת את אשר בקש ואשר חפץ 
לדעת. | קדושת המערה הזאת גדולה מאד 
בעיני היהודים, הנוצרים והמחמדנים, 
ולזאת גם אלה שעלתה בידם לרדת אל עומק 
המערה וראו את מצבות הזכרון. (מאָנו- 
מענטס) הנפלאות ואת הבנינים היקרים 
אשר במערה לא העוזו להרים את צעיף 
הקדושה והמסכה הנוראה הנסוכה על פני 
המקום העתיק הזה ולהודיענו דבר ברור 
מה שנמצא שם. 

מכרה, חפירה, ,ומכרה מלת" (צפניה 
ב- 9). ומזה מכרה, שענונו 

מקור דבר ומוצאו ויחפ מולדתו. וזהו 
כונת הכתוב: שמעון ולוי אחים (הם 
מלדה בועם אפם) ,כלי חמפ מכרותוהם" 
כאלו יחם מולדתם היה כלי קרב וחמס 

(בראשות מט. 5) (ש'ב). 
מכרתי שם וחס מרטי מן מכרה, שם 
מקום מולדת חפר מגבורי 
החולים אשר לדוד (דהו"א וא. 86). 


מכשול, מוקש חמרי או מוסרי. ,ולפנו 
ו עור לא תתן מכשול" (ויקרא 
יט. 14), כונת הפסוק בהכרח כפתרון בעלי 
התלמוד : למי שהוא סומא בדבר, שהוא 
עור ועינים לו, כי לא יתכן שיתיר 
להכשיל את הפקח. וגם השם מכשלה 
הוא מענין זה. הנביא ישעיה משתמש 
בשם מ כ ש ל ה בדרך לעג והתול תחת 
השם ממשלה: ,כי יתפוש איש באחיו 
לאמר: קצין תהיה לנו והמכשלה הזאת 
תחת ודך" (ישעיה ג. 6) במקום והממשלה 
הזאת תחת ודך, כי באמת אוננה עוד 
ממשלה כי אם מכשלה והריסות הסדרום. 


מכותב אגרת, ספר. קשח עלינו לדעת 


כעת בדיוק מתי החלו היהודים 


לשלות מכתבים ‏ אוש 


מכהה = פכתב 
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הראשון שבא זכרו בכח"ק חוא המכתב 
שכתב דוד ביד אוריה אל יואב בנוגע אל 
אוריה (ש,ב וא. 14, 15). מובן מאליו 
כי "תוכן המכתב שכתב דוד ליואב על 
אדות אוריה לא וכול דוד למפור בעל פה 
לאוריה להגידו ליואב. ואם כותב המכתב 
היה חפץ כי בלעדי האיש שאליו שלוח 
המכתב לא ודע שום איש את תוכנו היה 
גם חותם את המכתב בתתימתו, כאשר 
עשתה איזבל אשת אחאב במכתב שכתבה 
בשם אחאב אל הזקנום על אדות נבות 
היזרעאלי (מ"ב כא. 8, 9). התשובה 
שהשוב וואב לדוד על מכתבו אליו לא 
היתה בכתב כי אם בעל פה. וזה האות 
בי ענין הכתב לא היה חזון נפרץ גם 
בענינים היותר נכבדים. לפעמים נתנו 
היתרון למכתב תחת שלוחות בעל פה כמו 
במכתב ששלח בן הדד ליהורם מלך ישראל 
שירפא את נעמן מצערתו (מ"ב ה, 5--7), 
או המכתב הגלוי ששלח סנחרב אל חזקיהו 
מלך יהודה, שכונתו היתה להפתיד את 
העם ולהביא מורך בלבבם כי יכנעו לפניו 
מהרה. (שם כ. 9). מפוג הזה היה 
המכתב ששלח ירמיהו הנביא אל גולי בבל 
ויעצם להשאר במנוחה בבבל לבנות להם 
שם בתים מפני כי לא ישובו לארצם אך 
אחרי עבור שבעים שנה, והמכתב ששלת 
שמעיהו נביא השקר אל יושבי ירושלים 
לגעור בירמיהו על אשר ירפה את ידו 
העם לבלי למרוד במלך בבל (ירמיהו כז.). 
כפי הנראה מצב בני הגולה והגעגועים 
שהיו להם אל ארצם וטולדתם החלו להרחיב 
חוג | ההשתמשות בספרות המכתבים 
שהתפשטה והתרחבה מאד בין היהודים 
בני הגולה כאשר אנו רואים בספרים 
שנכתבו אחר חוובן הבית הראשון, 
שספרות המכתבים היתה רגילה וידועה 
מאד. בספר חשמונאים ב. אנו מוצאים 
מכתב שבו מפורשים גם היום, החודש 
והשנה של כתובת המכתב, כמנהגנו היום. 
וזה האות כי כתיבת המכתבום הגיעה כבר 
בזמן הקדום ההוא למדרגה גבוחת. 


מכתם ונבו הפירושים בהוראת המלה 

הזאת. חז"ל הלקו את התיבה 
לשתים : מך--תם, והוא כנוי לדוד שהיה 
מך (עניו) ותם (המים בדרכיו ובמעשיו) 
(סוטה י.), אבל רש"י מצא זרות בפירוש 
הזה ,כי אין שיטת המקרא נופל על 
המדרש" (תהלים טז. בפירוש רש"י). 
הראב"ע והרד"ק פירשו מכתם בלשון כתם 
פז, כלומר שור יקר ונכבד ככתם 8'ז. 
דומה לזה מצאנו גם בספרות היונים 
,משלי הזהר" של הפילוסוף פיטגרוס, 
או ,שירי הזהב" של הערבים. געזעניוס 
מבארו כמו מכתב לחזקיהו (ישעיהו לח.). 
אולם יותר מקובל על הלב שפורושו 
,,מזהיר ומתנוצץ" כי תוכן רוב המזמורים 
חמצויינים בראשיתם בשם ,מכתם" הוא 
בטחון חזק בה' ותקות המשורר לראות 
אור וחיים בעַת שהוא נתון בצרה וצוקה 
וסכנה גדולה מרתפת על פניו. ולזאת 
בהתחלת המזמורים | שהמלה ,מכתם" 
עומדת בראשיתם מבואר היטב הסכנה שבה 
נמצא המשוור, וכל המכתם סובב והולך 
על מצבו הרע ועל קו התקוה להנצל ממנה. 
מספר המזמורים המתחילים במלת מכתם 
הוא ששה: מזמור טז.--מכתם לדוד; 
נו.--לדוד מכתם באחוז אותו פלשתים 
בגר; נז.--לדוד נכתם בברחו מפני שאול 
במערה; נח.--לדוד מכתם חפר המאורע ; 
נט.--לדוד מכתם בשלוח שאול וישמרו את 
חבית להמיתו; פ--מכתם לדוד ל ל מ ד 
בהצותו את אום נהרים ואת ארם צובה. 
ואגב אורחא נעיר כי במזמור ס. באה 
חמלה ללמד, מפני כי תוכנו של המזמור 
הזה הוא ענין לאומי ונוסד לשומו בפי 
חעם למען לא ישכח מזכרונו, כמו שמצינו 


בשירת משה: ועתה כתבו לכם את השיוה 
הזאת (שירת האזינו) ו ל מ ד ה 
בני ישראל שימח בפיהם למען תהיה לי 
חשירה הזאת לעד בבני ישראל... (דברים 
לא. 19). 
פותונתן : ללמד בני יחודה קשת (כלומר 


את 


וכן בקינת דוד על מות שאול 
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(שירת הקשת) 


על ספר הישר (ש"ב א. 18). 


מכתהש | שתי הוראות לשם הזה: 
א) מדוכה, הוא כלי שכותשים 
בה, אם תכתוש את חאויל במכתשת 


(משלי כז, 99) ; ב) משקע בהר כדמות 
מכתשת המכתש אשר בלתי (שופטים מו. 
9) משקע המקום הנקרא לחי (9) , הלולי 
יושבי המכתש (צפניה א. 11) שלדעת 
ש,ב ענינו יושבי ירושלים כי ירושלים 
היא בעמק, כמו שנאמר ירושלים הרים 
סביב לה, כדבר ירמיהו הנני אליך יושבת 
העמק (ירמיהו כא. 18) וכן נקרא גם 
בלשון חז"ל מכתשת -- משקע בקוקע 
האדמה: מכתשת מלאה עצמות (תוספתא 
נדה פת.). 

מלאַך, השם הזה אם יונח על בני אדם 

הוראתו ,,שליתח", ובא על פי 
רוב במספר רבים, כמו וישלת יעקב 
מ ל א כ י ם לפניו אל עו אתוןו" 
(בראשית לב. 4); ,וישלת ישראל 
מ ל א כ י ם אל פיחן מלך האמורי 
(במדבר כא. 91); ואשלת מ ל א כ ים 
ממלבר : קדטות | (דבדים. ב .96): -,ב1 
החבאת את ה מ ל א כ י ם אשר שלתנו'' 
(והושע ו. 17). אבל ביחיד מורה השם 
הזה על נמצאים רוחנים השומרים את 
תפקידם לעשות רצון קונם וחפץ צורם 
אדון הכל. מתי נבראו המלאכים לא נזכר 
בתורה, ויש תוכחה שלפי דעת התורה היו 
במציאות כבר קודם שנברא האדם, והדבר 
הזה מרומז בפסוק: נעשה אדם בצלמנו 
כדמותנו (בראשית א. 96). כאשר יתראו 
לבנ אדם המה מדברים עמם, הולכים, 
ואוכלים עמהם, ונוגעים בגופם (עיין מ"א 


יט 5; בראשית יט. 16; יח. 8). בהרבה 
מקומות בכה"ק נקראו המלאכים בשם 
אישים או אנשים, כמו באברהם: והנה 
שלשה א נ ש ו ם נצבים עליו; בלום, 
וובואו שני ה א נ ש י ם סדוטה: 
בדניאל, | והאיש גבריאל. וכן אמרו 


חז,ל וימצאהו איש זהו גבריאל. ומכאן 


1 
ראיה לדעת הרמב"ם שאמר כי יש כת 
מלאכים הנקראים אישים, ולחנם תמהי 


עלוו משיגיו ושאלו: מנין לו? ולבד 
זאת יש לשער כו כבר הקדמונים ודעו בי 
יש שמות למלאכים כמו שיש לאנשים, 
והראיה כי יעקב שאל להמלאך שנאבק 
עִמו שיגיד לו את שמו, וזה אות כי היה 
מקובל אצלם שיש להם שמות. ומה שאמרו 
חז"ל שמות המלאכים העלו עמהם מבבל 
אין הכוונה כמו שחשבו, כי אמרו גם כן 
שמקום המזבת ומדתו עלה עמהם מבבל, 
האם גם זאת למדו אבותינו מהבבלים? 
אבל הכוונה בזה כי עד שובם מבבל לא 
בא זכר לשמות המלאכום בכה"ק. בכה"ק 
אין רמז כי המלאכים המה בעלו כנפים, 
ורק בכת השרפים נאמר: שרפים עומדים 
ממעל לו שש כנפים, שש כנפים לאחד 
(ושעיה ו. 9). אבל כתות שונות של 
מלאכים נקובות בשמות שונים ומכוונים 
אל מטרת משלחתם, כמו אראלים (גבורים), 
מלאכי שלום, מלאך הגואל, מלאך הברית, 
מלאך המשחית, שרפים אופנים, כרובים 
(עיין ערכיהם). 

גם כחות הטבע נקראו בשם מלאכים. 
,,עושה מלאכיו רוחות, משרתיו אש לוהט" 
(תהלים קד. 4). 

במקומות רבים מכה"ק מצונו כי 
התגלות הנבואה מתחלת על ידו מלאך 
באלו מלאך ה' מדבר אל השומע, אולם 
תוכן הנבואה לא המלאך משמוע כי אם 
הקב"ה בכבודו . ובעצמו. | כמו בועקב: 
ויאמר ואל מהליא ךה א ל ה 3 ם 
בחלום ויאמר יעקב, ואומר הנני ויאמר 
שא נא עיניך וראה... אנכי האל בית אל 
אשר משחת שם מצבה (שם לא) במשה 
וירא מלאך ה' אליו בלבת אש מתוך הפנה.. 


ויקרא אליו אלהים מתוך הפנה... | (שמות 
ג.) ‏ ועוד במקומות רבום. ‏ אולי הסבה 
המעוררת ומכינה את השומע לקבלת 
הנבואה היא נקואת מלאך והנבו+את 


בעצמה אז באה מאת ה' בעצנו. 
לדעת הרמב"ם (מו"נ מאמר א. 


תםר* 
=. ;ו 


מ"ת) המלאכים אונם בעלי גופות אבל | 


מלאכה 
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הם דעות ושכלוום נבדלות מכח הגוף, 
ואין להם תבנית קיים. הטלאכים הם 
נפעלים והאל הוא הבורא אותם, 
זה יש להם גם תכלית, ולזאת הם אינם 
ברואים נצחיים, כי הם נבראים לקיים 
צווי בוראם ומיד כשעשו שלוחותם חמה 
חולפים ונעלמים ומתהפכים לאפס ובטלים, 
וכן +אמרו חז"ל המלאכים נבראים בכל 
יום ויום מנהר דינור ואוטרים שירה 
והם בטלים (תגיגה יד.) וענין להט החרב 
המתהפכת הוא מברר : להט ע"ש משרתיו 
אש לוהט, | ,המתהפכת" מפני שהם 
מתהפכים בתכונתם פעטים אנשים, פעמים 
נשים, פעמים רוחות, פעמים מלאכים, הכל 
במראות הנבואה וכפי פעולת כח הדטיון 
הנבואיי, המציירת אותם עם כנפים. מפנ! 
שלא ועלה על הלב לעוף בלי כנפים, כמו 
שלא ועלה על הלב הליכה בלי רגלים. 
מלאכח, | המלאכה היתה אהובה מעולם 
לעמנו מראשית צמיחתו. אבינו 
הראשון, | אברהם, היה רועה צאן ובקר, 
יצחק בנו היה עובד אדמה. יעקב וכניו 
היו גם כן רועי צאן. גם רבים אחרים 
מגדולוי אומתנו התעסקו בעבודה ומלאכה. 
מחוקקנו הגדול משה הוה רועה צאן, המלך 


ולפי 


הראשון באומתנו שאול הלך בכבודו 
ובעצמו אתרי הבקר לתרוש ולזרוע 
אדמתו. | גם רבותינו בעלי התלמוד כיפ 


גדול היה בידם אהוב את המלאכה ושנ 
את הרבנות, ובאמת רבים מהם עסקו 
במלאכוז להמציא מזון ומתיה לבני ביתם, 
והרביצו תורה לתלמידיהם בלי שום תקוה 


לקבל שכר, ושמו דברים בפי בוראם 
ויוצרם מה אני (למדתי אתכם) בחנס 
אף אתם בחנם. והיסוד הזה הכה שורש 


עמוק בלב גדולי עמנו ומעולם לא עשו 
את התורה קודום לחתוך בה, וכל כך 
הגדילו מעלת המלאכה עד שאמרו גדול 
הנהנה מיגיע כפו יותר מירא שמים, כו 
הוא קונה שתי עולמות : העולם הזה 
והעולם הבא (ברכות ז.). אולם בהטשך 
הזמן, מסבות תנאי הגלות המרה והארוכה 
ירדה מעלת המלאכה מטה מטה והתתילו 
"בזותה, וביחוד עמדה בעיניהם טלאכת 
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מלאכי 


התפירה (חייטנות) במדרגה שפלח מאד, . 


ומצאו רמז לזה בפסוק ויתפרו עלה תאנחה; 


קלקלת עובדך סב חוט וחייט (קלקלת | 


מעשיך קח חוט ותפור). ובאטת היו 

בין החייטים מלשינים מופרים ודלטורים 

על עמנו במספר רב מאוד מה שלא היה כן 
בין שארו בעלי המלאכו 

מלאכי, | שמו של הנביא האחרון לנביאי 

ישראל, כן הוא דעת החכמים 

במגילה (ט"ו.) אולם ר' יהושע בן קרחה 


מחליט כי מלאכי הוא עזרא, וכן תוגם 
יונתן : מלאכי דיתקרי שמיה עזרא 
ספרא. ולפי עדות הרונומוס האמונו בזה 
בימיו היהודים. אבל קשה להבין מדיע 


אין רמז לזה בספר מלאכי ?% מקומו של 
הנביא הזה ויחופו מאיזה שבט היה לא 
נודע לנו. לפי עדותו של עפיפאנוס ה:ת 
משבט זבולן, אבל אין שום ראיה והוכתה 
לעדות זאת. 

לא יקשה עלינו להגביל הזמן שבו 
נכתבו נבואות הספר הזה, העובדה של 
שיבת ציון מגלות בבל -- היא עבר ש;בר 
נשלם, ואין זכר לה בספר הזה. בית 
המקדש, שהנביא חגי העיר למופר אוזן 
שבי גולה למחר לבנותו ולגמרו, כבר עמד 
על מכונו. ביטי מלאכו, והכהנים משרתי 
ה' עובדים עבודתם ומקריבים קרבנות 
זבתיהם כחוק. כמבואר בפסוקים א. 10; 
בכם ‏ גיפנור דלתים 
ולא תאורו מזבתי חנם... הביאו את 
כל המעשר אל בית האוצר ויהי טרף 
בביתי... * מלאכי יצא במחאה גלווה נגד 


לקיחת נשים נכריות, שהתפשטה אז כמעט 
בכל שדרות העם. והרחיק את העם 
מהעון הגדול הזה, המהרם את יסוד 
קיום האומה הישראלית. בדבר הזה 
ושתדלו בכל עוז גם מנה!ג' העם 
ובעלי הדת הודועים עזרא ונתמיר, 


אך קשה להגיד אם הנבוא מלאכי ה:ה 
הראשון להכות בשבט פיו את החוטאוט 
האלה, ואחריו החזיקו בזה גם מנהיגי 
העם, או אלה האחרונים היו המתתולים 
והנביא עזר להם בזה. איך שיהיה ברור 
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הוא כי הנביא מלאכי נבא את נבואויתיי 
בימי עזרא ונחמיה. אם היתה לנו ידועה 
נכונה וברורה ממצב האדוטים בעת ההיא 
היינו יכולים להגביל יותר בדיוק זמן 
נביאותיו של מלאכי מדבריו בתחלת 
הפרשה הראשונה : הלא אח עשו לועקב 
ואוהב את יעקב ואת עשו שנאתו, ואשים 
את הריו שמטה ואת כחלתו לתגות מדבר, 
כי תאמר אדום רוששנו ונשוב וגבנה 
חובות -- כה אמר ה' צבאות המה יבני 
ואני אהרוס וקראו להם גבול רשעח והעם 
אשר זעם ה' עד עולם... 
מצב האיקונומי של העם בימי היבוא 
מלאכי, כפי הנראה היה ברע מאד. הטצב 
הזה מבואר מאוד בדבריו : במארה אתם 
נארים ואותי אתם קובעים הגוי כלן : 
הביאו את כל המעשר אל בית האוצר ווהי 
טרף בביתי ובחנוני נא בזאת, אמר ה' 
צבאות, אם לא אפתח לכם את ארובות 
השמים והריקותי לכם ברכה עד בלי די, 
וגערתי לכם באוכל, ולא ישתית לכם את 
פרי האדמה, ולא תשכל לכם הגפן בשדחה... 
(מלאפו 1 --:ז'" -- 11). בגלל מרודת 
המצרוים במלך פוס בעת ההיא שלחר 
ממשלת פרם חול גרול להשקיט המרד, 
התיל הזה שטף ועבר את אזיה הקטנה 
וגם ארץ !הודה, והביא עמו אסון וב 
לשבי גולה, שקוו לחוות במנוחה ושלוה 
על אדמתם הקדושה והאהובה להם, כאש- 
נבא להם הנביא המצויין ושעוה השני 
בהיותם בבבל. הנביא תגי (ב. 10) האמין 
כי אם וישתדל העם לגמור במהרה את 
בית ה' יוטב מיד מצבם האיקונוטי, אבל 
הבית כבר נגמר, ומצבם הרע לא נשתנה 
לטוב, והדבר הזה הביא ואוש נורא בלב 
רבים משבי הגולה, והחלו לשאול שאלות 
ולהסתפק באהבת ה' אותם, כמו שמהואר 
בדברו מלאכו : . ,אהבתי אתכם אמר ה 
ואמרתם במה אהבתנו ?" (מלאכו א. ב.) 
ורבים מהם החלו להתאונן ולאמר: ‏ ,שוא 
עבוד אלהים, ומה בצע כי שמרנו משמרתו 
גבי הלכנו קדורגית מפנו ה' צבאות, ועתה 
הננו מאשרים זדים, גם נבנו עושי רשעה, 


6 מלבוש . 


גם בתחנו אלחים וימלטו. (שם ב.) ואם 
הטובים שבהם חטיחו דברים כאלה כלפי 
מעלה, מה !כולנו לתכות לשמוע מפי 
אנשים פשוטים מהמון העם. אנשים שלא 
היה קשה להם פרידתם מהאומה הישראלית 
להתבולל בעמים ? הכהנים הביטו בגועל 
נפש על ענוגי הקרבנות ולא היו מקפידים 
להקריב על המזבת גם בעלי מומים -- 
פסתים וחולים, בי אטרו שלחן ה' טגואל 
הוא (שם א. 18). השקפה בזויה כזו 
על הקרבנות התפשטה גם בין השדרות 
הנמוכות בעם לקיחת נשים נכריות 
שהתפשטה בעם במדה מרובה הועילה 
הרבה להחליש הקשר הלאומי ולהתקרב 
אל שכנוהם הגוים עובדי אלילום עם 
כל מנהגיהם המכוערים. | המצב הפרוע 
הזה, | היה לנגד עיני הנביא מלאכי, 
והוא הבין וראה ברוח נבואתו את השורש 
המר שממנו צמתו כל הקלקלות האלת. 
רוח האמונה רופפה ונחלשה, והחולשה 
הזאת הולידה והצמיחה השחתתת המדות 
בתיי המשפחתה ועשתה שמות ופרעות 
בחייהם הצבוריים., הנביא נוכח לדעת 
כו המצב הרע הזה לא ישונה לטוב 
כל ומן שלא ישוב העם אל אלהיו, כל 
זמן שעינוני הדת והאמונה יהיו כחומה 
יפרוצה. | אוש כל הישר בעיניו ועשה 
(ג. 7). לנגד עוני הנבוא הוה מצב 
וכהנים משרתי ה' בימים עברו; בעת 
שהכהנים היו מכובדים בעיני העם שהיה 
סר למשמעתם, וחיה נותן להם בעין יפה 
התרומות והמעשרות הראוום להם על פי 
החוק, והמה הכהנים הורו לַעם משפטי 
ה' ותורתו (ב. 5 -- 7). אם תשוב חעת 
המאושרה ההיא, והעם יחדש ימיו כקדם, 
ויביוא את כל המעשר אל בית האוצר 
(של בית ה'), אז יפתח ה' את ארובות 
חשמים להריק להם ברכה עד בלו די. העדר 
נתינת המעשרות לכהנים אות הוא בעיני 
חנביא כי העם איננו מכבד את תורתם 
וחאידעאלים שלהם, 
נחשב בעיניהם. 


ספרו של הנבוא מלאכי נבדל ומשייק. 


מלוה 


וכל עניני>הדת כלא | 
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הבדל ושנוי רב מספרי הנביאים שקדמו 
לו. בעיניו שמירת מצוות הטעשיות הוא 
דבר נכבד ויקר מאד תחת אשר בעיני 
שאר הנביאים הרעיון והרוח תפסו המקום 
היותר מצויין בראש חובות המופריות 


של האדם. 

מתחלת הפרשת האחרונה : הנני 
שולה ‏ ם ל א כ יי ופנה דרך לפנו 
(ג. ‏ -1) יש לשער שהשם טלאכי בראש 


הספר הוא כנוי לנביא פלמוני הטעלים 
שטו. ומה שבא בסוף הספר ; הנה אנכו 
שולח לכם את | ,א ל י ה ו הנביא" 
ענינו לדעת הח' וויים נביא איש המופת 
כאליהו, וכטו שאמר יחזקאל על המלך 
העתודר ועבדו. ‏ ד ו רדר מלךף עליהם 
(וחזקאל לז. 94). 
מלבוש עיין עוך בגד. 
טלבן דפוס שלובנים בו לבנים ,במלבן 
אשר בפתח בית מרעה בתחפנחס" 
(ורמיה מג. | 9) לבצר חומת היכלו. 
מלוא הל גדול למצודה מלא אבנים ועפר. 
דוד בנה בנינים מן המלוא וביתה 
(ש"ב. ה. 9). שלמה חזק את פרצ'ו 
והוסיף בנינים סביביו (מ"א ט. 15) 
וחזקיהו חזק אותו שנית (דהי*ב לב. 5). 
המלוא היה בין מצודת ציון והר הבית, 
והיה חלק מהמצודה של ירושלים בעת 
שהעיר היתה בידי היבוסים. 
מלואים 1) משבצות אבני חן ,ואבני 
מלואים לאפוד* (שמות ל"ה. 
09). 5) שבעת ימי מלאת יד הכהנים 
לשרת בקודש,| עת חנוכת משרתי ה' 
(בעפאָלמעכטיגונג) ,עד יום מלאת ימי 
מלואיכם" (ויקרא ח. 98). ובשם זת 
נקראו גם הקרבנות שהקריבו בהתקדש 
הכהגים לעבוזה ,,איל המלואים" (שם 
9). 


מלוח | מין עשב חמיץ שאוכלים אותו 

בני אדם מדלת העם. | ,הקוטפים 
מלוח על'י שית" (איוב ל. 4). לפו 
התלמוד אכלו מאכל זה עולי הגולה 
בהוותם" מרודום'' י"צבנון בותי : שביה: 


נו היו אוכליט מלוחים בזמן שהין 


אוריתו 
- , 
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עסוקים בבנין בית המקדש* (קדושין 
פו.) כפי הנראה גם הצטת ,,בליל* הנזכר 
באיוב (כד. 5). והצמת אורות הנזכר 
במלכום (ב. ד. 99) שלקטו בני הנביאים 
חיו מסוג הזה. הסורי מעתיק חשם 
חר יל בצפניח (ב. 9) במלת מלוח. 
1) מלוך מן הלוים מבני מררי המנצחים 


על השיר לדוד, אבי זקנו של 
אותן (דהו"א. 3 .90). : 
9) מלוך, | שם אחד מבני בני, שלקח 
לו אשה מבנות הנכרים (עזרא 
\ )2 

68) מלוך, | מבני חרים שלקת לו אשת 

נכריה (שם 99). 
4) מלוך, | אחד הכהנים מעולי הגולה 


שתתמו על האמנה ללכת 
בתורת ה' אשר נתנה בידי משה עבד אלהי= 
(נחמיה ו. 4). האיש הזה נזכר גם 
כן בנחמיה (יב. 9), ונקוב גם כן בשם 
מלוכי (שם 14) 


6) מלוך, | עוד איש אחד בשם הזה היה 
מן החתומים על האמנה 
הנזכרת ובא זכרו בקאפיטעל הנזכר 


(נחמיה י. בפסוק 97). 
סדר ודיני הנהגת העם תחת 
ממשלת מלך ויחוס הטלך אל 
העם וזה האחרון אל המלך. היחוס הזה 
היה כתוב על ספר על ידי הנביא בעת 
שבקש לו עם ישראל להשים עליו מלך, 
ונקוב בשם ,,משפט המלוכה" (ש"א י. 
8 9). דברי הברית הזה בין המלך והעם 
נאבדו מאתנו, וחבל על דאבדון. 
מלון, | מקום ללון לעוברי אורח. ביסים 
הקדמונים היה המלון חצר גדול 
ורחב ידים מוקף בקירות של עץ או אבנים 
בלי תקרה. ומטותו היתה אך להיות מקום 
מנוחה לעוברי אורח ביחד עם גמליהם 
וסחורותיהם.| אבל לא מצאו שם שום 
דבר מהדברים הנחוצים למזון ולכלכלה. 
גם מספוא ותבן לבהמתם היו נושאים 
עמהם, כמו שמצינו בפירוש בבני יעקב: 


מלוכה, 


ויפתח האחד את שקו לתת מפספוא לחמירן ' 


מלוך -.- מלח 
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במלון וגו' (בראשית מב 97). יש 
משערים כי כבר להקדמונים היו להם 
פונדקאית ואכסניות שבהם היו האוותים 
מוצאים לקנות כל צרכיהם וחיו ידועים 
בשם גרות, והמה ,,הגרות כמהם בני של 
ברזלי הגלעדי, הנזכרות בירמיה" (מא. 
7). אבל ההשערה הזאת עוד מוטלת 
בספק, ובפרט שיאָזעפוס בקדמוניות (י. 
9) גורפ ,,גדרות" כמהם, תחת ,,גרות", 
וגם עקילס מתרגם ,,גדרות". בימ!' המלך 
צדקיהו היה שר אחד בשם שריה. שהיה 
נקוב בשם ,,שר מנוחה", ומחובתו היה 
להמציא מנוחה נכונה למלך בנסעו ממקום 
למקום (ירמיהו נא. 59). 
מלונה, עוש ללינת שוטו, תלויה על 
עצים מפחד החיות וזוחלי 
עפר (העממאָק), ולכן נאמר : והתנודרה 
כמלונה, | שהרוח מנופפה. ותרגומו ערפל, 
וכן בתלמוד דעבידא כי מרזלא (עירובין 
(כה:) 
מלותי, | אחד מבני הימן המשוור 
דהו*א כה. ‏ 4. 96) ושמו 
ושם אתיו : גדלתי ורוממתי עזר יש 
בקשה הותיר מחזיאות טזכירום כנראה 
דברי חזון, כמו שנמצא בבניו של הנביא 
ושעיהו: שאר -- ישוב, מהר שלל 
חש בז, ובבניו של הנביא הושע, יזרעאל, 
לא עמי, ובתו לא רוחמה (ושעיה ז. ‏ :. 
הושע א.) . או השמות האלה המה מאמר 
קטוע מאיזה שיר או תפלה, כמו שמשערים 
החכמים קיטטעל וסמיטה. 
מין חומר קפאון כמו גביש 
החפור מקוקע האדמה או נגרש 
ממי הים שנהפכו לקפאון מחרבוני שמש 
מימי עולם משתמשים במלח ובליל למאכל 
האדם להטעימו ולשמרו מרקבון ובאשה, 
וגם על הקרבנות באה המצוה לפזרם בטלח, 
והמלח נקרא בתורה ,,ברית אלהיך", בגלל 
היות לו חק טבעי לשמור את/מאכל חאדם 
מבאשה וקלקול ,,ומזה יצא הנוב ,,ברית 
מלח" כנוי לדבר השמור וקים לדורות 
,\ברית מלח עולם הוא לפני ה' לך ולזרעך 


מלח, 


49 מלה 
אתך" (בסדבר ‏ ית. 19). לפי עדות | 
הפופרים ניבוהר, שולץ וראזענטי:ער 


דרך בני ארצות הקדם עד היום לקים ברית 
אהבה עם איש באכלם עמו לחם ומלח, 
ומזה גם מנהג הסלוים לקדם בלחם ומלח 
למלך ולשר נכבד. באורך כמה מרפאות 
דרומית מזרתית לים המלח נמצאים הרים 
וגבעות רבים של מלת (ראבונסאן 5. 108), 
והוא הידוע בתלמוד בשם ,,מלח סדומית" 
והוא מסמא את העינים. (ועיין קדמוניות 
לב 9 וב 2 ]= בתלק גדול 
מהמלח הזה ואבד הכשרון והטבע בימי 
הקיץ לשמור המאכלים מרקבון ובאשה, 
מפני שחלקי המלת ישוטפו ממי הגשמים 
ונשארו אך חלקי האדמה, ולזאת ושלוכו 
את המלח המקולקל הזה כדבר שאון הכץ 
בו. אם יפזרו מלח במדה מרובה על ארץ 
תהפך למקום שמם, ולכן נאמר על השס 
שמות בארץ: ויזרעה מלת (שופטים 
5 ; צפניה ב. 9 ; ירמיה כז 0. איוב 
לט. 6). מפני שהמלת היה דבר נחוץ 
מאד להקרבנות ולמנחות לכן היה במקדש 
לשכה מיוחדת למלת (מדות פ"ה), ובמ:' 


מנחות כא : מבואר כו בשלשה מקומות 
המלת נתונה (עיין שם בתוספות ד"ה 
בלשכת) .| המלח נחתשב לדבר וקר ונכצד 


מאד בסוריא ובמצרים. אם וציגו שלת 
ונופת (צוקער) לפני הבעדואינים יבחרי 
במלח יותר מבנופת. המקום משרפות מים 
אשר לצדונים הנזכר ביהושע (יא. ‏ 4; 
וג. 6) יוכל היות כי היו עושים ומכינים 
שם מלח על ידי התנדפות אדי המים, 
שנגרשו לשם מהים, בעזרת חרבוני שמש. 
מלח, | הותר במשוט להפיע אניה על 
פני מום. ,וירדו מאניותיהם 

כל תופש משוט מלחים" (יחזקאל. ‏ כז. 
(9). גוזיניום ופירסט מבארים השם 
,מלחים" -- אנשי הים שמומיו מלותים, 
והוא טית טפל מבלי מלת. וברור הו6 
שענינו הותרים ומנערים במשוט, כאמור 
במלתים ויחתרו האנשים להשיב 
חיבשה (יונה א. 18) (ש"ב). 
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> מלחמה 


ו 


| 


0 
מלחטה, ריב עם אויב בחרבות וכלי 
קרב, המלחמות בארץ ישראל 
כמעט תמיד החלו בתודש האביב בכד! 
שתהיה אפשרות לגמור אותן טרם וגיעו 
ימי הקור והחורף (עיין ש"ב יא. 1). 
אבל לא תמיד הצליח חפץ הלוחמים הידם 
לגמור המלחמה במשך ימי הקוץ. ירמיה 
מתאונן : ,עבר קציר, כלה קוץ, ואנחנו 
לא נושענו" (ירמוה ת. 90) ואז התלי 
ימו המצור שנתמשכו לפעמים יותר- 
משנה, המצור על שומרון נתמשך שלש 
שנום (מ"ב. יז 5) והמצור על ירושלים-- 
שמונה עשר חדשים. מ"ב כה 1 -- 5). 
לפעמים השתדל אחד מהמלכים המרובים 
זה את זה למנוע ממלחמה כמו שמצינג 
ביואש מלך ישראל ואמציה מלך יהודה 
(מ"ב יד. 8) ויפתת עם מלך בני עמון 
(שופטים וא. 19). אבל מקרה כזה הוח 
חזון יקר מאד. 
טרם החלה המלתמה השתדלו להשיג 
הפכמת השמום. במלחמת השבטים עם 
בני בנומין שאלו באלהים מי יעלה בתחלה 
להלחם עם בני בנימין (שופטים כ. 18). 
שאול בצאתו להלהם עם .הפלשתום צו 
לאחיה הכהן לשאול בארון אדות תוצאות 
המלחמה | (ש"א וד. 18). דוד שאל 
באלהים אם לרדוף אחרי גדוד העמלקים 


אשר שרפו את צקלג (שם ל. 8).. לפעמים 
שאלו בנביא אם יצלחו בטלחמה, אחהאב 
שאל את מי הנביא מוכיהו אם ולך אפ 


רמות גלעד למלחמה אם יחדל (מ"א. כב 
5). וגם את מי המכשפים שאלו : 
שאול מנה אל בעלת אוב מעין דר לדעת 
את תוצאות המלחמה עם הפלשתים (ש"א 


כח). ומזה וצא להם הניבים  :‏ ,אני 
צוותו "ל מ כ ו ד שיז (ושעוק והי 
6), קד שו" עלית מלחמה (!רמיה 
2 וק ד ש ת* = עליך משתותום 
(שם בב. -7)., | קרד ש + עלוה יוום 
(שם נא,\ 97, 98), ק דש ןז מלתפה 
(לנאל ד .95) ,ו סד שור וולוו 


מלחמה (מיכח ג. ‏ 5), מפנו כי ענין 


1 


המלחמה היה בעיניהם ענין דתי, דבר 
ש בק דו ש ה. ומטעם הזה היו בני 
ישראל לוקחים עמם במלחמה את הארון 
(לוון.ש"ת | די זב ,ושיב ניא: 
1 וגם הפלשתים לקחו עמם לשדת 
המלחמה את מפלי גלוליהם (ש"ב ה. 91), 
ובימי מלחמת החשמונאים שלא היה ארון 
| בידי הלוחמים לקחו עמם אחדים מבנו 
ישראל מתחת למדם מפסילי גלולי יבנה 
לעזרם במלחמה (עיין השמונאים ב. ב. 
4). 


קריאת העם למלחמה היתה: 1) על 
ירו שופר (ש"א וג. .5.; יתזקאל לג. 
יי -- מ:; עמום 1ב ם), 9)על ודי 


שהציתו אש על ראשי הגבעות (ירמיה 
ו 1), או על ידי 3) ששלתו מלאכים 
בבל | גבולו | הארץ ילהודוע כ" אויפ 
יצא למלחמה נגד יושבי הארץ. (שופטים 
ז,) 9%6, ש"א יא. 7). לפעמים מצאו 
לנחוץ להלהיב את העם למלתטה על יד! 
מעשה שהעיר בלבות העם רגשי כעס 
ונקמה, כטו שעשה האיש הלוי במעשה 
פלגש בגבעה, | שהתך גו פלגשו לשנים 
עשר חתיכות ושלתם לכל שבטי ישראל 
להראות על המעשה הנורא שעשו בני 
בנימין לפולגשו האומללה (שופטים וט. 
9); שאול חתך צמד בקר ושלתם לכל 
שבטי ושראל להפחידם כי כה יעשה לבקרם 
ולצאנם של אלה שלא יצאו למלחמת מצוה 
נגד אויב הארץ (ש"א יא. 7). אוזה 
ממפקדי צבא המלחמה מצאו לנחוץ לבטא 
בקול גדול איזה מלים, שמטרתם היתה 
לעורר בלבות הלוחמים רגשי אהבה לעמם 
למנהיגם וקנאה לדתם ואמונתם. גדעון 
קרא בקול ‏ ,לה' ולגדעון!" (שופטים ז. 
8 השמונאום בב 25.). 


מנהג העברים הקדטונים היה להתנפל 
על האויב כפעם בפעם פתאום בתשכת 


הלילה, וחפצם ע"פ רוב הצליח בידם להכות | 


צבאו כל הלילה לבוא לעזרת הגבעונום נג 


מלחמה 


קשך 


האמורים שלא עלתה על דעתם שיהושע 
יזדרז כזאת, והזריזות הזאת הביאה לו 
הנצחון המקווה (יהושע י. 9). גדעון 
התנפל על המדינים באמצע הלילה ונצחם 
(שופטים ז. 19). שאול התנפל על בני 
עמון באשמורת הבוקו והביא תשועה 
לעמו (ש"א וא 11). יורם מלך ישראפ 
עבר צעירה וכל הרכב עמו, ויהי הוא 
קם ‏ ל י ל ה ווכה את אדום התובב 
אליו ואת שרי הרכב וינס העם לאוהליו 
(מ"ב. ‏ ח. 91). גם השתמשו העברים 
באורב להכניע את אויביהם. על ידי אורב 
נכבשה העיר עי לפני בני ישראל ביטי 
יהושע (יהושע ח. 10 -- 98), וגם 
גבעָה בימי מלחטת ישראל עם בני בנימין 
במעשה פילגש בגבעה (שופטים כ. 80 -- 
4. הארמים השתדלו גם כן לעשות 
כזאת עם בני ישראל ולהתנפל עָליהם לילה 
אבל לא הצליחו (מ"ב ו 8. 9). 


תועלת גדולה הביאו המצודות בערום 
רבות לבני ישראל, בימי שפוט השופט.ם 
לא היו כל מצודות בארץ ישראל, והיי 
מוכרתים להתחבא במערות ובמנהרות מפנ: 
אויביהם המדינים והפלשתים (שופטים ו. 
2 ש"א יג 6). אבל הארץ היתתה 
אורץ הרים ובקעות מוכשרת מאד לבנין 
מצודות ומגדלים, ולזאת בימי המלכים 
נבנו ערים מצודות רבות להגן על יושביהן 
מעקת אויב. 


עיר מצודה היא עיר טוקפת חומת 
אבנים או לבנים עם דלתים ובריח, 
סמוכה ודבוקה לצד מוצב (שטייל) של 
הר ואם לא היתה העיר המצודה קווכה 
להר עשו לה חל (טרענטש) סביב. הערים 
שומרון וירושלים היו להן הל סבוב 
(מ"א. כא. 98; איכה ב. 8). לכבוש 
עיר מוקפת חומה היו להם מכונות שונוח 
כמו אלי הברזל שבעזרתם עשו "פרצית 
בחומה ובאו אל העיר פנימה. ואם החומה 
היתה חזקה מאד, אז שמו מצור על יושבי 
העיר שלא יוכלו להכון להם מזון ומחיה 
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מלחמה 


והרעב אכף אותם להסגיר את חעיר בידו | 


חאויב. : 

השכר לאנשי המלחמה, היו נותנים 
להם על פי רוב מהשלל שלקחו מהאווב. 
והשלל הזה היו מחלקים בשוה לאנשי 
המלחמה ולשומרי הכלים וכל הדברים 
הנחוצים למלחמה. אבל לפעמים שלמו 
להם גם בכסף מלא אמציה מלך יהודה 
שכר ממלך ישראל מאה אלף אנשי חול 
לעזור לו במלחמתו עם אדום ושלם להם 
בעד זאת מאה ככר כסף (דהוי"ב כה. 6). 

עִם שבויי מלחמה התנהגו באכזריות 
נוואה. דוד הכרית את שבווי בני עמון 
לעשות עבודת מרך לסתת אבנום ולעשות 
לבנים (ש"ב. ‏ יב. 81). את ארץ מואב 
השתיתו הנוצחים: יהודה, ישראל ואדום, 
עשאוה שממה ומשמה, כל חלקה טובה 
הכאיבו באבנים, הבארות סתמו וכל עץ 


פרי הכרותו. | (מ"ב ג 95). יואב 
הכרית באדום כל זכר (מ"א יא. 16). 
אבל העמים האחרים עוד הרעו יותר 
להמנוצחים, | המה בקעו נשים הרות 


ועוללים של המנוצתים נפצו אל הפלע. 
אבל מלכו ישראל היו ידועים למלכי חסר, 
ולזאת כאשר בקשו עבדי בן הדד מלך 
ארם המנוצחת מאת אחאב מלך ושראל 
המנצח לעשות עמו חפד ולהחיותו נתרצה 
מוד ואמר : | ,העודנו חי אתי הוא" 
(מ"א ב ג8). 
כריתות ברית שלום בין הלוחמים 
היתה על אופנום שונים. תנאי ברות 
השלום בין חזקיה וסנחריב היו : חזקיה 
שלח למנצחו סנחריב שלש מאות ככר 
כסף ושלשים ככר זהב ואז הסיה מעליו 
אפו ושב לארצו אשורה (מ"ב יח. 14). 
בן הדר מלך ארם התחייב את עצמו להשוב 
| למנצחו אחאב את הערים אשר לקח אביו 
מאתיאבי חזקיה, ונתן לו הזכות לשום 
לו חצות בדמשק (מ"א כא. 94). נחש 
מלך בני עמון דרש מאת יושבי יבש גלעד 
לנקר עין ומין מכל הזכרים של וועבי 
העיר כמנחג הפראים (ש"א, יא. 5). 
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השקפת הנביאים הראשונים לא 


היתה מתנגדת למהות המלחמה. דבורה 
העירה למלחמה נגד סיסרא את השבטום 


שהיו סרום למשמעתה (שופטים ד 4. 
9). שמואל יצא בראש הלוחמים עם 
הפלשתים (ש"א, זה 8 -- 19); נביא 


אחד העיר את רוח אחאב מלך ישראל לצאת :* 
למלחמה נגד בן הדד מלך ארם שדרש מטגו 
בתנאי השלום שימפור לידו לא אך הכסף 
והזהב של הממשלה כי אם גם נשי ושרא5 
ובניהם ובנותיהם (מ"א כ. 18). אלושע 
נבא למלך ישראל בי ינצת את מואב וועץ 
לו להכות את כל עיר מבצר וכל עיר 
מבתור ולהפיל כל עץ טוב, לסתום כל 
מעיני מים ולהכאיב באבנים כל חלקה 
טובה ,(ט"ב. . ג '17--16) הגבוק 
הזה צוה לפני מותו את יואש מלך ישראל 
לצאת למלחמה נגד בן הדד מלך ארם וננא 
לו כי יכהו שלש פעמים (שם וג. 19). 
אולם כאשר חפץ מלך ישראל להכות את 
שבויי מלחמה, שבתור נס באו אל שומרון, 
הניא אותו מלעשות זאת, וצוה אותו 
לשים לחם ומים לפניהם ולשלחם בשלוס 
אל אדוניהם. אבל לא כן היתה השקפת 
הנביאים האחרונים על ענין המלחמה, המה 
נבאו לשלום אמת ביטים האחרונים בין 
העמים, אז לא ישאו גוי אל גוי הרב 
ולא ילמדו עוד מלחמה, וכתתו חובותם 
לאתים וחניתותיהם למזמרות. | עיין 
ושעיה (ב .1 --- 40:43 .95:י1) (וא: 
6>), טמבכה (ד. 1 --4); זכריה 
(ו. 18). 

בספר הנביא ישעיה (ל. 99). נמצא 
התואר תנופה להשם מלחמה; ,,ובמלחמות 
תנופה נלחם בם", המבארים נתקשו בביאור 


התאר הזה, מהו ענינה של מלחמה 
תנופהּ. והנכון כדעת ה. ש"ב, שענונו: 
במקוטמות שנגף אותנו האויב. נלחט 


אנחנו כעת רק טלחמת הנערים להחליץ 
עציותיהם לצבא בלוית כלי שיר, כמו 
בימו: דוד .(שיב: ב ' 0172 ומלחכות 
תנופה כאלה היו גם לבני יון ורוטה. 
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מלטיה, | שם איש מאגשי גבעון. שתיקז 
והחזיק חלק מתוטות ירושלים 
ביחד עִם עוד אנשים מגבעון ומצפה בימ! 
נחמיה (נחמיה ז. 7). 
כבר בראשות התיסדות האומה 
הישראלית היה מנהיגם העומד 
בראשם נקוב בשם מלך. ורוב הטבארים 
פירשו את הפפוק ויהי בישורן מלד 
על משה. אחרי כן הננו רואים כי אחדים 
משופטי ישראל שהיו אהובים לַעם רצה 
זה האחרון להמליך אותם עליהם, כאשר 
ראינו בגדעון, | שבני ישראל תפצו 
להעלהו למדרגת טלך אבל הוא לא רצה 
לקבל עליו המשרה הזאת. | אולם בנו 
אבימלך נקרא באמת בשם מלך (עיין 
שופטים ט.). בימי שמואל, ביחוד. 
בסוף ימיו היה מצב בני ישראל רע 
מאוד מתגרת ידי הפלשתים שהכבידו 
את עולם עליהם, | החליטו זקני העם 
להמליך עליהם מלך כמנהג הגוים אשר 
חיו אז סביבותיהם. | הנביא שמואל 
בתחלה התנגד לזה בי לדעתו משות מלך 
ראויה אך לה' לבדו, אבל העם לא תפץ 
לסגת אתור ממחשבתו זאת ונגד חפצו 
ורצונו המליך שמואל עליהם את שאול. 
לכאורה יש להתפלא מדוע כה התנגד 
שמואל לחפץ העם לשים עליו טלך ? הלא 
התורה נתנה לבני ישראל הרשות לעשות 
זאת,| כמבואר בספר דברים (יז)) כי 
תבוא אל הארץ... ואמרת אשימה עלי 
מלך. . . שום תשים עליך מלך (אך בתנאי) 
1) שיהיה מקרב אחיך ולא איש נכרי. 
9) שלא ירבה לו סוסום, 5) שלא ירבה 
לו נשים, 4) וכתב לו את משנה התורה 
הזאת על ספר. .. וקרא בו כל ומי חיוו" 
ואין כל יסוד לחשוד את שאול כי יעבור 
על הצווים האלה. ועלינו אך לשער 


מלך, 


כי שמואל ברוח נבואתו או כחכם הרואה | 


את הנולד הביט למרחוק וראה כי בדורות 
הבאים יטו המלכים את לב העם מאחוי 
ה' וימיטו עלוו רעח. 


פקודת מלך הראשונה היתה תחת השפעת ' 


מלטיה --- מלך 


סמ 


הנביא שמוא? שעמד אז בראש בעלי חדת. 
ועל םי גורל שתוצאתו היתה נחשבת 
למשפט ה', כמו שנאמר בתיק ווטל הכוול 
ומה' משפטו יצא (משלי ט"ז. 23). אבל 
שמואל בעצמו גם אחרי הבתיוה על ידי 
גוול לא היתה נפשו נוחה מכל השנוי 
הזה, והשב זאת לעון ולרעה גדולה, כטו 
שאמר בפירוש אתם עשיתם את כל הרעה 
הזאת (ש"א. יב. 90). ואם כי נצטוה 
שמואל מה' למשוח את שאול למלך, לא 
עשה זאת בפומבי באספת העם, כי אם 
בינו לבין עצטן (שם !. ו). גם דוד 
נמשת על ידי נביא (שמואל) (שם מטז. 
3'). אבל לא עלה למלוכה עד אחרי 
טות שאול, ואז בא דוד חברונה ואנשי 
יהודה משתוהו שם למלך על בית יהודה 
(ש"ב. ב. 4) ואתרי שבע שנים למלכו 
על בית יהודה באו זקני ישראל לחברון 
וומשתו אותו למלך על כל ישראל, אהר! 
אשר כרתו אתו ברית (כלומר על תנאים 
ידועים (שם ה. 8). אולם מלכו יהודה 
אחרי דוד לא היו נבחרי העם כי אם המלך 
בעצמו בחר אחד מבניו והמליכו תחתיו 


(מ"א א.), ועל מי רוב המליכו את 
הבן הבכור תחת המלך המת (דהי"ב 
כא. 8). 


הדבוים שהיה משתמש בהם תטוד 
המלך בתור מלך או הראוים לו באשר 
הוא מלך היו : 1) שבט מלכות היה אות 


הוד מלכות וגובה מעלתו מכל אנשי 
ממשלתו נזכר בתהלים (מה. ‏ 7) ,שבט 
מישור שנבט מלכותך". 5)חנית, הכלי 


זיין הזה היה בידי שאול כאשר דוד היה 
מנגן לפניו (ש"א יח. 10), בעת ישב אל 
השלחן לאכול הטיל את החנית על יהונתן 
בנו להכותו מפני שהמליץ טוב על דוד 
(שם כ. ‏ 93); כאשר ישב בגבעה תחת 
האשל ברמה והתיעץ עם עבדיו היתה 
החנית בידו (שם כב. .6). כאשר שכב 
ישן במעגל בגבעת התכילה היתה חנותו 
מעוכה בארץ מראשותיו (שם כו. 7). 
חעמלקי מצא את שאול נשען על חניתן 
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כאשר הדב!קוהו הרוכב ובעלי הפרשים | היה להמלך שום כח וזכות לחדש משפטים 


(ש"ב א. '6) 3):זר וצעדת. הון ל 
ראש שאול וזרועו בשדה המלחמה עם 
הפלשתים (שם. 10). 4) כסא מלוכה. 
שלמה ישב על כסא דוד אביו (מ"א ב. 
5), אבל אחרי שהממלכה היתה נכונר 
בידו הכון לו כסא מלוכה חרש וקר 
ומהודר מאד (שם י. 18. 90). 5) מקום 
מיוחד בבית ה" בעת העבודה (יחזקאל 
טו. 1 -- 9), ואולי מרמז למקום הזה 
בעל. ספר טלפים (ב כל 5) בלברוג : 
,ויעמוד המלך על ה ע מ ו ד ויכרות 
את הברית". 6) ארטון, היכל. אחאב 
עשה לו הוכל שן (מ"א כב. 89) . 7) בית 
הנשים (האַרעם) (עיין ש"ב טז. 91). 
8) שומרי ראש המלך הידועים בומי דוד 
בשם ,,כרתי ופליתי", שהיו מן הפלשתום. 

חובות המלך לארצו ולעמו היו : 
1) לאפוף | אנ שו חול לצבא, 
להכין כל הענינים הדרושים למלחמה, 
לבנות מצודות לערים, להגן על הארץ 
והעם מפני האויב (מ"א. ‏ יב. 91. דהו"ב. 
ו ב 9 15 ילב --ם): 
לע ש ות מ"ש ם טי עים ו. 
בארצות הקדם היה לכל איש הזכות להביא 
משפטו לפני המלך, אם יכול להראות 
כי שופמי הארץ עותו משפטו (עיין ש"ב 
ודוייהם :מ 5-28 "תת 3 15). 
על אדות יותם נאמר  :‏ ,כי היה שופט 
את עם האֶרץ". | להודיע כי היה ממלא 
מקום אביו עזיהו המצורע בכל ענונו 
המלוכה (מ"ב טז. ‏ 5.) ולזאת המלך 
נקרא לפעמים ,,שופט"  :‏ ,והכרתי שופט 
מקובה וכל שריה אהרוג עמו" (עמוס ב. 
8). בימי יהושפט כפי הנראה לא היה 
רוח העם נוחה משופטי הארץ ולכן מצא 
יהושפט לנחוץ להעמיד שופטים בארץ 
בכל ערי יהודה תחת השגחת זבדיהו בן 
ישמעאל הנגיד לבית יהודה לכל | ד ב ר 
ה טמ ל ך (דהי"ב יט). שלמה בנת 
בית מיוחד לעניני המשפט הנקרא בשם 
,אולם המשפט" (מ"א ז. 7). 


וחקים חדשים, כי אם לעשות ככתוב 
בספר תורת משה (עוון מ"ב. כג 5-1 
מ"א. כא). 5) לשמור, לעשות ולקיים 
את חקי הדת והאמונה. בכל עמי עם 
וביחוד בעם ישראל היו עניני הדת 
אחוזים ודבוקים בחיי העם כשלהבת 
בגחלת. ולזאת המלך לא היה יכול לעשות 
אוזה דבר שהוא נגד דרישת הדת. אבפ 
אם עמד המלך בראש הדת, כאשר היה 
המנהג בעמים אחרים בארצות הקדם -- 
זאת לא ידענו בבירור. עובדות אחדות 
נותנות מקום לשער כי כח וזכות המלך 
להתערב בעניני הדת היה גדול מאד. 
שאול הקריב עולות וזבתים 


נגד חפץ 
שמואל, (ש"א וג 9 11 תד 50). 
שמואל התמטרמר על זאת, | אבל שאופ 


הצטדק לפניו כי עשה זאת מפני שהמתין 
על שמואל והוא לא בא למועד המוגבל. 
דוד זבת שור ומריא בעת העלה את ארון 
ה' מבית עובד אדום לירושלים (ש"ב 
ו 18). דוד היה הגור אז באפוד בד 
כדוך הכהנים (שם 14). דוד ושלמה 
בנו ברכו את בני ישראל, דבר שהתורת 
צוותה אך לכהנים (ש"ב ו. 18 ; מ"א 
ח. ‏ 12). דוד ושלמה "| הפורו כהנים 
גדולים | ממשמותם והפקידו אחרים 
תחתיהם כאות נפשם מבלי שָאול את מי 
נביא ‏ או זקנו העם. - (ש"ב ה. :17 : 
מ"א. 20 20.-- 27. 55).. בנה דור 
ועירא היאירי נקראו כהנים. אולי היח 
להם איזה משרה שהיה לה שיוכות 
והתערבות בעניני הדת והעבודה מצ- 
המלך והמלוכה (ש"ב. תח. 18 ; כ. 56). 
מולך, | יבוא תמיד בה"א הידיעה, לב- 

פעם אחת (מ"א וא. 7) בא בלא 
ה"א הידיעה. ב כ ה " ק האליל הזה 
ודוע בשם מולך שקוץ בני עמו. 
המאמינים באלהותו שרפו לכבודו באש את 
בניהם ובנותיהם וזה היה דרד עבודתו. 
מתי התחולו בני ישראל להאטין באלול 


אבֶל לא ! הזה ולהקריב גם כן את פר' בטנם 
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לשקוץ הזה לא נדע על ברור. אנפ 
זאת ודענו כי כבר בימי שלמה זנו בני 
ישראל אתריו. ושלמה בעצמו בנה בסה 
למולך שקוץ בני עמון בהר אשר על טנו 
ירושלים הוא הר הזיתים (מ"א יא. 7) 
אבל מדברי יחזקאל (כ. 96. 81) נראת 
כי כבר בהיות בני ישראל במדבר העבירו 
את בכוריהם באש לכבוד האלול הזה. 
והמאמינים שספר ווקרא נכתב בימי משה 
יש להם ראיה מוכיחה וברורהז, 
כי כבר במדבר היו בין בני. ישראל עובדים 
למולך,| מהאזהרה המתחלת : ואל בני 
ישראל תאמר אוש איש מבני ישראל אשר 
יתן מזרעו למולך מות"יומת (ויקרא ב. 
1]-- 5). איך שיהיה זה הוא למעלה 
מכל ספק שבומי שלמה כבר החלו לעבוד 
הואת ולא פסקו 
מלעבוד אותה ימים ובים עד אשר בא 
המלך יאשיהו וטמא את התפת אשר בגו 
בן הנם, המקום שהעבירו שם בני ישראל 
את בניהם ובנותיהם באש למולך (מ"ב 
כג. | 10). אולם המלכים שמלכו אחרו 
ואשיהו :| !הואחז, יהויקים, יהויכין, 
צדקיהו שבו לעבוד את השקוץ הזד וגס 
לא חדלו מלעכבוד אותו 
מארצם,| כמבואר ביתזקאל שנבא להם 
בנולה 5 ובשאת | מתנותוכם. בהלביר 
בניכם באש אתם נטמאים לכל גלוליכם 
עודי ותה וים: ואבו אדרש לכם בית 
ישראל? (יחזק. כ. 91). ואך אחרי אשר שבו 
מגלות בבל זכר האליל הזה מישראל. 

יש מחז"ל וגם מתכמי ישראל בימי 
הבינים שהשתדלו להחלוש רגש האכזריות 
של עבודת המולך, כי קשה היה לה 
האמין כי לב איש ישראל יתאכזר לשרוף 
בידיו את פרי בטנו לשקוץ משונס, 
וביארו את הדבר כי לא שופו האבגות 
את הולד כי אם העבירו אותו מעל למדורת 


מלבר 


- 
זרה המכוערה 


אתרו | שהלל 


ו!. 


| 


₪-ו! 


אש, וחיה הדבר אך מעשה כשפום. וכקן 
לדעת אבוי המולך הוא שרגא דליבנא 
באמצעי (שורת לבנים באמצע). נורא 


מהאי גִיסָא ונורא מְהאו גיסא (אש מצ-. 


מולך 


0 


זה ואש מצד זת) ומעבירים את הילד 
דרך הלבנים ממעל ללהב האש היוצא 
משני הצדדים ;| ורבא אמר כמשוורתא, 
שהיו עושין מדורה בחפירה וקופצין 
עליה משפה לשפה כדוך שהיו משחקין 
בפורים (סנהדרין סד:), וכן היא דעת 
רש"י והרמב"ן בפירושם לפרשה שופטים 


(דברים יח. 10). אבל פסוקים רבים 
בכתבי הקודש סותרים הדעות הללו. 
המשוור בתהלים (קו. | 88) יאמר : 
,,וישפבו ד,ם.. כ ק ו, ום בניהם 
ובנותיהם אשר זבחו לעצבי כנען" : 
ירטה( 31):מוכיתם ::' ,,ובגר במות 
התפת אשר בגיא בן הנום | ל ש ר ו ף 
את בניהם ואת בנותיהם ב א ש..." 
ותזכקאל \ (פד 0.2072 21):- מוטרם : 


,ותקחי את בניך ואת בנותיך אשר ילדת 
לי ותזבתים להם.... ותשחטי את בני 


ותתנים | ב ה ע ב ג ד אותם להם". 
במדרש ולמדנו, | הובא בילקוט 
שמעוני ירמיה סימן רע"ז נמצא ציור 


נפלא | של העבודה האכזריה להשקוץ 
העמוני הידוע בשם מולך: אמרו רבותינו 
ז"ל, | אף על פי שהיו כל בתי אלילים 
בירושלים, המולך היה חוץ לירושלום 
במקום מופלג, וכוצד היה עשוי ? הית 
צלם והיו לו שבעה :קנקלין (מתיצות של 
סורג) והוא לפנום מהם, והיו פניו של 
עגל וידיו פשוטות כאדם שפותח ודיו 
לקבל מחברו, והיו מפיקין אותו מבפנים 
שהיה הלול וכל אדם ואדם לפי קרבנו 
נכנם, | כוצד ?| כל מי שהיה לו עופ 
היה נכנם לקנקל ראשון ומקריב, ‏ צטן 
לשני, | שה לשלושי, עגל לרביעי, פר 
לחמשי, שור לששי, ומי שתיה מקרוב 
בנו היו מכניפסין אותו לשביעי והוא 
נושקו, | ועל זה נאמר : | זובתי אדם 
נגלים ישקון (הושע יג). והיו נותנין 
את הבן לפנו המולך, והיו מפיק מבפנים 
עד שהיו ודוו נעשות כאור, ונומלין 
את התונוק ונותנים אותו לתוד 
והיו מביאים תופים ומהישיס בהם בקול 


ידוו, 


= | 
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גבוה כדי שלא יהא קולו של נער יוצא 
ואביו שומע ומעיו הומים עליו, ולמה 
נקרא שמו בן הינום שקולו של תונוק 
היה גוהם מכת האש. דבר אחר שהיו 
העומדים נוהמים ואומרים : יהנה לך, 
יערב לך, יבסם לך, לכך נקרא בן הנם. 
המדרש הזה הובא בקצרה ברש"י בפירושו 
על ירמיה בפסוק ובנו במות התפת בגיא 
בן הנם " (והמ!ה ץז 031 ה נהתימא 
שבפירושו על התורה לפרשה שופטים 
פירש שלא היו שורפין את הילד, בדעת 
התלמוד בסנהדרין שהבאנו למעלה. ואולי 
בפירושו על התורה לא חפץ להתנגד לדעת 
התלמוד,\ כדברו | המדרש וסבר גם כן 
המזכיר הרוסי דיאדר מסיציליע שהיו 
נוהגין כן בני קרטגה באפריקה. 
מלכת שבא עיין עיך 


ש ב א. 

1) מלכה, | בת הרן אחי אברהם אשת 
דודה | נחור | (בראשית, 

יא, ‏ 99). שמות בניה מפורשים בפרשה 

כב מספר בראשות  .91(‏ 1)92 עו", 

בוזי, קמואל, כשד, חזו, פלדש, ידלף 


ובתואל. ובקה אשת יצחק היתה נכדתה, 

בת בתואל בנה. נעלדעקה משער, כי השם 

הזה הוא הוא השם מלכה של אלהו הצורים 
והצדונים והכנענים. 

5) מלכה, בת צלפחד בן חפר (במדבר 


2 ל הפ 1 ל 
1 יהושץ 71 :8)./ לפי השערת 
קוענען, | נקראו בשמות בנות צלפחד על 
חמש ערים באוץ כנען, אבל היא השערה 
רחוקה מאד, כו מצאנו במקרא אך עיר 
אחת, תרצה, כשם אחת מבנות צלפחד. 
מלכות שדי, היפוד לרעיון מלכות 


שדי על הארץ כבר הונת 
בספור בריאת שמים וארץ, האל האחד, 
אשר בהמשך הזמן כרת ברית את אבותינו 
אברהם יצחק ויעקב, והוציא את זרעם 
מארץ מצרים ובחר אותם לו לעם, הוא 
הבורא, | הוא האדון והוא המנהיג את 
העולם | והמשגוח | על כל היצורים 
וחנבראים. הרעיון הזה נוצץ מכל דבר! 
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כתני הקודש. | מקומות רבים בכה"ק 
מורים ומודיעים כי אין דבר נעלם ונסתר 
מעוני א כל דבר קפן 
או גדול אשר יקרה לעמו כלו או לאיש 
פרטמי הכל גלוי וידוע לפניו, הוא יודע 
יצר לבם ומחשבותיהם ומבון על כל 
מעשיהם. | אילו היה הדבר הזה ברור 
להאדם היה תמיד סר מרע והיה עושה 


איחתי אל חרו 
השגתתו -כ )שו 


אך טוב. אבל בכח הבתירה החפשות שחנן 
אותו בה יוצרו ובוראו, הלך בדרך שוצרו 
הרע הוליך אותו והמיט עליו רעה ובה 
אבל המצב הזה לא ישמר לעולם ועד 
הנביאים הקדושים נבאו כי יבואו ימים 
והרשעה כעשן תכלה, 
ומשלו בארץ ממשל רב, 
במלכות שדי, וכל בני בשר יקראו אך 
בשם ה', וכל רשעי ארץ יפנו אך אליו, 
ויקבלו כלם את עול מלכותו עליהם, כו 
וכורר וידעו כל יושבי תבל כי המלכות 
שלו היא, כמו שכתוב בתורה ה' ימלוךף 
לעולם ועד, ונשנה עַל ידי נביאים והית 
ה' למלך על כל הארץ (זכריה יד 9). 
ואז לא ישאו עוד גוי אל גוי חרב ולא 
ילמדו עוד מלחמה, וכל עמי תבל ועָשו 
אגודה אחת (פעלקערדליעג) ואמרו לכו 
ונלבה אל הר ה' אל בית אלהי יעקב ויורנו 
ונלכה 


הצדק והיושר 
כי העולם יתוקן 


מדרכיו באורחותיו, כי מציון 
תצא תורה ודבר ה' מירושלים. (ישעיה 
ב). לעת המאושרה הזאתה יתפלל עם 


ישראל בימים הקדושים ראש השנח וין 
הכפורים בתפלתו הנשגבה המתחלת במלות 
,ובכן תן פחד ויעשו כל הברואים 
אגודה אחת לעשות רצונך בלבב שלם... 
ותמלוך אתה ה' לבדך על כל מעשוך... 
נפלא הדבר כי המצב הטאושר הזה, לפי 
דברי הנביאים, יושג אך עַל ידי מלחמה 
נוראה הנקובה בשם ,,מלחטת גוג ומגוג", 
אך אחרי מלחמה כזאת שורעשו מפניה 
דגי חים, עוף השמים, תחית השדה... 
וכל האדם אשר על פני האדמה, כי תהית 
חרב איש באחיו -- אך אז יתגדל ויתקדש 
שם ה' ונודע לעיני גוים רבים, וזאת 


3 מלכיאל 

תהיה מלכות שדי המקווה. (יחזקאל לח). 

מלכיאל, | בן בריעה בן אשר בן יעקב 

(בראשית מו. 10). השם 

הזה חיח מצוי מאד בון בני כנען כבר 

בזמן קדים מאד, לערך 1500 לפני המספר 

הנהוג, כי נמצא זכרו במקומות אחדיס 
באגרות שנמצא בתל על אמרנא. 

1) מלכיה, בן אתני ממשפתת גרשום, 

במקהלת המשוררים לאספ 

ראש בית אבותיו ביטי דוד (דהי"א ו. 
5). 

9) מלכיה, אהד מהכהנים, 


ור 


אביו של 


פשחור, נזכר בדהי"א (ם. 
9). 
) מלכיה, שר קודש למחלקה החמשית 


של הכהנים ביטי דוד 
(לההיו בד 9): 
4) 5) שמות שני אנשים מבני פרעוש 
שנשאו נשים נכריות (עזרא י. 55). 
)) מלכיה, שם אחד מבני הרים שלקח 
לו לאשה בת אל נכר (עזרא 
י. 81). בספר נחמיה מסופר (ג. 11) 
כי התעסק בתיקון חומות ירושלים. 
7) מלכיה, בן רכב שר פלך בית זכרס 
תקן | את | שער האשפה 
(נחמיה ג. 14). 
8) מלכיה, מן אגודת הצורפים, והחזיק 


את | החומה | עד בית 
הנתינים (שם 81). 

9) מלכיה, אחד מן האנשים שעמדו 
לשמאל עזרא בעת קרא 


בתורה לפני העם (נחמיה ח. 4) 

0) מלכיה, שם אחד מן החותמים על 
האמנה ללכת בדרך ה' על 
מי התורה. ולפי זה היה מן אנשי כנסת 
הגדולה. יוכל היות כי חוא האיש מן 
הכהנים הרשום בערך זה תחת המספר 9. 
1) מלכיה, מן הכהנים שלקתו חלק 
בתגיגת חנוכת התומה של 

חעיר ירושלים. 
מלכים, ‏ שם ספר מעשרים וארבעה ספרים 
הידועים בשם ,,כתבי הקודש". 


טלכים 
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הספר הזה יבוא כעת בשני חלקוס : 
מלכים ‏ א, ומלכים כ, אולם בכהבי 
יד ישנים ובדפוסים הראשונים לא נמצא 


התילוק הזה. ראשונה נפגוש את התילוק 
ספר מלכים לשנו ספרים במקראות גדולות 
דפוס דניאל בומבירגו 
בשנות 16160 -- ז181. 
נמצאת הערה קטנה אחר 
של מ"א. וזה לשונה.: כ יא 
פמתתילים הלועזים (כלומר 
הנוצרום) :יפ פ ה םיל כ ו מ רבוע 
כי הנוצרים קראו ,מלכים" גם לספר 
שמואל שנחלק גם הוא לשני חלקים, ולפי 
זה מלכים ב' שלנו הוא מלכים רבועו 
שלהם . 

תכן הפפר מלכים. הספר הזה מכופ 

בקרבו קורות עִם ישראל מסוף 
ימי ממשלת דוד עד שנת השלשים ושבע 
לגלות בבל. | וטובי המבארים החדשים 
מחלקים אותו לשלשה חלקים. 1) החלק 
הראשון (מן קאפיטעל א. עד יב.) מכלכל 
בתוכו קורות תקופת ממשלת שלמה. אם 
כי השני קאפ. הראשונים מדברים מימי 
דוד האחרונים, אבל הדבר הזה היה נחוץ 
מפני כי יש להם קשר עם תחלת ממשלת 
שלמה, שעלה על כס דוד אביו בתייו של 
זה האחרון, ובחפצו, למען הפריע עצת 
אדוניהו בן דוד שהיה קשיש משלמה 
וגדולי העם וגם הכהן הגדול קבלו 
עול מלכותו עליהם. דוד יעץ לשלמה בנו 
איך להתנהג עם איזה מרבי העם מתנגדיו 
למען חזק את ממלכתו. וביחד עם זה 
הורהו ללכת בדרכי תורת משה ולשטור 
חקיה ומשפטיה. כאשר יעצהו אביו כן 
עשה שלמה את אדניהו המית כמורד 
במלכות לעלות למלוכה נגד הצון דוד אביו 
בתייו, ואת הכהונה הגדולה לקח מאביתר 
ונתנה לצדוק, וכן עשה לאנשים אחרים 
שידע כי יהיו לשטן לו בממשלתו. כיואב 
ושמעי בן גרא. אחוי כן התחתן בבת 
פרעה, והגדיל את תפארת גדולת ממשלתו, 
ולבד ואת הראה לכל את הכמתו הרבה 


קאפיטל כב. 51 


א) 
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בשפטו את העם. כל אלה הדברים הגדילו 
את כבודו ואת הכמתו בעיני העם וגם 
בעיני עמים אתרים. | בשנה הוביעית 
למלכותו ההל לבנות בית רם ונשא לה" 
על הר המוריה, וגמרו לאחר שבע שנים 
מיום התילו לבנותו, ולבד זאת הקים 
בגינים אחרים גדולים ונפלאים. | את 
חנוכת בית ה' חגג ברוב פאר והדר באספת 
רבים מבני ישראל, והקריב קובנות רבים 
לה', וגם נשא משא נפלא ומצויין לפנו 
אספת העם. 

בימי ממשלת שלמה היו בני ישראל 
בשלום עם העמים שכניהם, וביחוד עם 
ממשלת מצרום וצור. וגם בפנים הארץ 
לא היה נשמע שום תלונה על הנהגת 
המלך. הוא בגה ערים רבות על גבולי 
ממשלתו. הכנעני יושב הארץ שלם לואוצר 
המלוכה מס, ובהמשך הזמן התערבו עם 
בני ישראל. שלמה הרחיב את המסתור 
על ידי אניות סוחר עם ארץ הודו ועל 
ידו וה הגדיל את עושר המדינה, אבל 
שלמה השתמש בזה אך להגדיל ולהדר את 
תפארת ביתו וממשלתו והעם לא היה נהנה 
מזה, ורוב עשרו הפיר לפעמים את לבבו 
מלכת בדרכי ה' אלהו דוד אביו, כי נשיו 
הובות שנשא לו מהעמום מבובותיו הטו 
את לבבןו והרשת להם לעבוד את אלהי 
אבותיהם בפומבי ועבודת אלהי נכר 
התפשטה מעט מעט בארץ ישראל. סוף 
הדבר היה כי בקץ ימי ממשלתו החלו 
לבצבץ שערוריות על גבולי ארץ אדום 
ודמשק, וגם בפגים הארץ החלו להתלונן 
על עול מלכותו של שלמה כי היה קשה 
מאד. ותוצאות התלונות חיו כי בימי 
בנו רחבעם נתחלקה הארץ לשתי ממלכות : 
יהודה וישראל. ביהודה משלו מלכים 
מבית דוד, על שני שבטים והודה ובנימין 
שנשארו נאמנים לבית דוד, | ובמלכות 
ושראל משלו מלכים שונום על עשרה 
שבטים שנקרעו מעל בית דוד. עיר המלוכה 
של מלכו והודה נשארת בירושליום ולמלכי 


עשרת השבטים היתה בתחלה עיר הבירח | 


שכם ואתר כן תרצה ולבסוף שוטרון, 
ולזאת ממלכת עשות השבטים נקראת 
לפעמיו מלכות שוטרון. 
כה"ק מתארים את שלמה כהתכם 
היותר מצווין בכל העולם. ובאמת 
ידועתו הרחבה והעמוקה במפתרי נפש 
האדם, כפי אשר נפגשה בספר משלי 
המיוחס לו, מראה לדעת כי לא הפריזו 
על המדה, לבד זאת הצטיין גם כן בידיעת 
העולם והטבע. וכבוד שמו וזכרו היק 
ידועה לעמים רבים אחרים, והגדות 
רבות אדותו ידועות בכל קצוי תבל. אבל 
למורת רוחגו בתייו הפרטים לא התנהג 
בהכלל שהנות ליסוד כל הכמת אנוש : 
ראשית חכמה ה'א יראת ה'. בהנהגת 
המדינה נהנה אך מפרי נצתונות של אביו, 
כי כל הכבוד והיקר שנתנו לו העמים 
סביבותיו היו אך תוצאות הנצחונות של 
חוב דוד אביו 
ב החלק השני (מן מא. 19 עד 
מב 11) ,:. מכילי בכרבו 
קורות שתי הממלכות יהודה ישראל עד 
גלות עשרת השבטים. משך זמן ממשלת 
ישראל הוא לערך 960 שנים, הזמן הזה 
מלא תמורות וחליפות במצב המדיני, כו 
תשע דונסטיות מלכו בה, וכל אחת עלתה 
למלוכה אחרי השמידה את הדינסטיה 
שלפנוה, והתהפוכות האלו משכו אחריהן 


אי סדרים ולפעטים גם מלחמת האזרתים. 


וחביאו שואה | ומשואה על הארץ 
ויושביה. | עבודת האלילים עם כל 
תועבותיה השהיתה את מצב המופרי של 
העם והתישה את הריסת הממשלה. חורבן 
הארץ וגלות יושביה. | מיסדה של 
הדינסטיה הראשונה בממלכת ישראל היה 
ירבעם בן נבט משבט אפרים. הוא בחר 
את העיר שכם לעיר המלוכה שלו. ולמען 
הרחיק את בני ממשלתו ממרכז הדתו ש59 
עס ישראל, מירושלום, הנהיג את עבודת 
האלילום ועשה אותה לדת המושלת בארץ 
לתכלית ולממרה זאת עשה שנ! עגלי זהב 
והציב אתל בדן ואחד בבית אל, 
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והמקומות האלו נהיו במצותו לשני 
מרכזים דתיים. ולזאת יבזהו בעל ספר 
מלכים ויציגו למשל ולשנינה בתור המדית 
הראשון שהרחיק את בני ישראל מאבוהם 
שבשמים. | ירבעם מלך על ישראל 95 
שנים, ובנו גדב עלה על כסאו אחריו. 
המלך הזה מלך אך שתי שנים ונהרג ביחד 
עם כל משפתת ירבעם מודי בעשא משבט 
יששכר. בעשא מלך על ישראל 91 שנים, 
ואלה בנו עלה למלוכה, אבל המלך הזה 
ישב על כסאו אך שתי שנים ונהרג בידי 
זמרי,| שהשמיד את כל בית בעשא ויסד 
את הדינסטיה השלישית בישראל. אבל 
לא ארכו לו הימים, כי מלך אך שבעה 
ימים, כי אנשי החיל בחרו את שר צבאם 
עמרי למלך עליהם. זמרי בשמעו את בתירת 
עמרי למלך אבד עצמו לדעת ונשרף ביחד 
עִם ארמונו ועם כל אשר לו, עמרי יסד 
הדינאסטיה הרביעית ומלך בשומרון, העיר 
אשר אוה ?:ושב לו, 19 שנום, אחריו 
מלר בנו אתאב 99 שנים, ‏ בנו אחזיה 
מלך אך שתי שנים, אחרי מותו עלה 
על כסא המלוכה בנו יהורם וטלך 19 
שנים. | הדינסמטיה החמישית נוסדה ע5 
ידי יהוא שר צבא המלחמה. הוא התקומם 
נגד יהורם והרג אותו ואת כל משפהתו 
ומלך 98 שנים. אחריו עלה על כס מלכות 
ישראל בנו יהואחז ומלך 17 שנום. בנו 
של יהואחז, ‏ יואש, מלך 16 שנים : 
אחריו מלך ירבעם השני 41 שנים, וזכריה 
6 חדשים ונהרג בידי שלום מיסד דיסנטיה 
הששות, ומלך אך חודש אחד מנחם עשה 
קץ לממשלתו של זכריה ווסד הדונכטוק 
השביעית ומלך עשר שנים. בנו פקתיה 
מלך אך שתי שנום ונהרג בידי פקח שיסד 
הדינסטיה השמינות ומלך עשרים שנה. 
בימיו כבשו האשורים חלק גדול מהארץ 
וובים מיושביה הגלו לארץ אחרת. 
הדינסטיה התשיעית נוסדה על ידי הושע 


בן אלה, שהיה המלך האחרון בממלכת 
ישראל, תשע שנים מלך על ישראל, ואז 
הגיע הקץ למלכות עשרת השבטים, כִי 
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מלך אשור כבש את הארץ והגלה את 
יושביה לחלח ותבור נהרי גוזן וערי מדו. 
כל מלכי ישראל היו אנשים משחתי 
המדות והביאו שואה ומשואה על הארץ 
ויושביה במעשה תעתועיהם ובשרירות 
לבם. 

לעומת זה ביהודה מלכה אך דינסמיה 


אחת. -- בית דוד. המלכים אשר מלכו 
ביהודה במשך ממשלת ישראל היו : 
רתבעם -- 17 שנים, אבים -- 8 שנום. 
אסא -- 41 שנים, והושפט -- 95 שנים, 


יורם -- 8 שנום. 
גם בתיי אביו. 


והנהיג את המלוכה 
אחזיה -- 81 שנום. אהר. 
מותו חטפה אמו עתליה את רסן הממשלה 
בידה, כי הרגה את כל בני המלך ורק 
בן קטן של אחזיה נצל מידה כי החבו<ו 
יהוידע הכהן הגדול, ואחר שש שנים 
המליכו את הילד יואש ועתליה הרגו. 
יואש מלך ארבעים שנה ונהרג בידו 
מורדים, בנו אמציה גם כן נהרג מטורדום 
אחר 90 שנים למלכו ; עוזיהו או עזרית 
מלך 59 שנים. ‏ יותם -- 16 שנים. אחז---. 
0 שנים. אחריו עלה חזקיהו, בשי 
השש עשרו למלכו נחרבה ממלכת שומרון 
על ידי מלך אשור. 

ג החלק השלישי מן קאפ. 18 עד 

גמירא) יספר קורות מלכבית 
יהודה עד חורבן ירושלים ועד שנת 
השלשיום ושבע לגלות בבל. מלכות יהודה 
עמדה על תלה ינתר ממלכות ישראל 130% 
שנום. ובכן התקיימה מלכות יהודה לערך 
0 שנים. בהמשך המאה ושלשים שנה 
משלו ביהודה המלכים האלה. תזקיהו, 
מנשה בנו -- 88 שנים. אמון 9 שנים: 
יאשיהו 41 שנים. יהואחז שלשה הדשום. 
פרעה נכה הסירו ממלוכה והמליך את 
יהויקים אחתיו תחתיו ומלך 11 שנים. 
אחריו עלה למלוכה בנגו יווכין והגלה 
לבבל על ידי נבוכדנצר מלך בלב אתר 
שלשה חדשים למלכו המלך האתיון 
במלכות יהודה היה צדקיהו שמלך 11 
שנים והגלה לבבל. | המלכים הפובים 


%9 
ביהודה היו :| אסא, יהושפט, חזקיהו 
וביחוד יאשיהו, גם המלכים יואש, 
אמציה, עזיהו, יותם גם כן נחשבו 
לטובים ממדרגה שניה. אולם יתר המלכים 
היו רעים וחטאים מאד, עובדי עבודה 


זרה במלבי ישראל. 


מצב הענינים בפנים המדינה. 


ממשלת רוב המלכים העיקו מאד על 
העם בעריצותם ובעולם הקשה. אחד מהם 
הרשה לו לגזול בחזקה כרם של אחד 
מאזרחי הארץ. וגב אותו הרג בחרב על 
ודו משפט מעוקל (נבות היזרעאלי, 
ואחאב). לשוא הרעימו הנביאים עליהם 
בדברי נבואותיהם, | כי שומע לא היה 
להם. | אבל מדברי יחזקאל (מו. ‏ 18), 
,ולא וקח הנשיא מנחלת העם להונותם 
מאחוזתם --- מאחוזתו ינחיל את בניג 
למען אשר לא ופוצו עמי איש מאחוזתו, 
נראה ברור כי רכושו של היחיד בצרץ 
ושראל לא היה כל כך הפקר בידי המושלים 
כאשר היה הדבר בארצות אחרות באזיה. 

סדרי הנהגת המדינה לכל ענפיה 
וסעיפיה התפתחו וקשתלמו מימי שלמה 
והגיעו למדרגה רמה מאד כמו במדינת 
היותר נאורות. | שלמה היה הראש.,ן 
שהפקיד שר מיוחד על הנהגת בית המלך: 
,,אחישר על הבית" (מ"א ד. 6) (האפמאר- 


שאל או האפמיניסטער), שרים כאלה 
נזכרים גם אצל אחאב מלך ושראל. 
עובדיהו ו (שם יח. ‏ 8), ואצל חזקיה 
אליקום בן חלקיה (מ"ב. ‏ יה. ‏ 18). 


בלי ספק היו גם למלכים אחרים בישראל 
וביהודה שרים כאלה. ליהוא היה שר 
על המלתחה (גארדעראבערמוניסטער) (שם 
וו 99). שר המשקים (מונדשענקער) 
(מ"א ו 4), אדונירם על המפ (שאצ- 
מיוסטער) (שם ד. 6). גם היו להם שרים 
על אוצרות המלך, ועל האוצרות בשדה, 


בערים, בכפרום ובמגדלות, על עבודת 
האדמה, על הכרמים, ואוצרות חיין, 
על הזיתים והשקמים אשר בשפלה, על 
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אוצרות השמן, על הבקר בשרון ועל הבקר- 


בעמקים, על הגמלים, ועל האתונות ועל 
הצאן (דהו"א, כז). לבד שומרי ראש 
הטלך, שהיו עומדים תמיד סבוב ארמונו 


(ט"ב !א 5)-. בכל עור ועור הוו/בחי 
משפט ובעיר הממלכה היה בית המשפט 
היותר גבוה שמתובתו היה לבקר את הגזר 
דין של בתי המשפט הנמוכים אם 
מהבעלי דינים הביא קובלנא 
המשפט הנמוך כי הוציאו למענו משפט 
מעוקל. | לפעמים הגיע דבר המשמט גם 
לפני המלך, וכאשר חרץ המשפט לא הע 

אחד מהבעלי דין לערער על זה. 


אחד 
על בית 


הובת 
העבודה בצבא המדרינה היתה מוטלת על 


כל אחד מהאזרחים, ובעת מלחמה 
כלם נקראים להגן על הארץ נגד האויב. 
כל חיל הצבא היה נחלק לגדודים של 
חמשים אנשי חיל מאה או אלף, ועל כפ 
גדוד וגדוד היה שר חיל מיוחד (אָפיצער) 
ועל כלם עמד שר הצבא, 
היו כלם סרים. השר 
מתיעץ עם 


היו 


אל משמעתו 
צבא היה לפּעמים 
שרוי הגדודים לעת הצורף 
(דהי"א וב - 1)'< 

אם נחפוץ לדעת את מצב הדתי 
והמוסרי של בני ישראל בימים ההם עלינו 
אך לפתוח את ספרו הנביאים שהיו בזמן 
ההוא, ונוכח לדעת כי על פי רוב היה 
המצב הזה רע מאד ; עבודת האלילים 
שלמדו מהעמיום שכניהם עם כל תועבותיה 
הכרוכות בעקבה הסירה את לב העם מאחרי 
אלהי אבותיו. ואך יחידי 
נאמנים לה' אלהי ישראל, וכל זם באשמת 
המלכים הרשעים. אבל נמצאים ביניהם 
גם טובים שהשתדלו להשיב את לב העם 
לאביהם שבשמים, השמידו והכתודו מן 
הארץ את אלהי הנכר. ותורת ה' היתה 
למו לקו וחקיה ומשפטיה -- למשקלת, 
תחת הנהגת מלכים כאלה פרחו המשפמ 
והצדק בארץ כראוי לעם סגולה. 

יחם ישראל אל העמים שכניו 

ושל העמים אליו 
הכנענים שנשארו בארץ אחר 


גולה נשארו 


הרורי 
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הכניעם שלמה ויהיו לו למס עובד ובהמשך | מאחרי אלהיו, 


הימים התערבו בבני ישראל ונמת זכרם 
מן הארץ. מן העמים שכניהם: טלשתים, 
מואב, עמון, אדום וארם סבלו בני ישראל 
לפעמים, אבל על פי רוב חזקה עליהם 
יד היהודים והכניעו אותם תחת עולם. 
אחרי שהתחתן שלמה עם בת פיעה מלך 
מצוים תיו שני העמים האלה בשלום 


ושלוה. אבל השלום לא הוה שלים אמת, 
ומורדי שלמה כורבעם ובן הדד מצאו 
מפלט בארץ מצרים. בימי רחבעם בן 


שלמה עלה שישק מלך מצרים על יהודה 
ויקח את אוצרות בית ה' ואת אוצרות 
בית המלך ואת כל מגיני הזהב שעשה 
שלמה. | הרעה היותר גדולה ועצומה 
שהשוגה את בני ישראל הגיעה להם משתו 
הממלכות האדורות אשור ובבל. הראשונה 
החריבה את מלכות ישראל והשנוה שמה 
קץ למלכות יהודה.| התחברות המל" 
האחרון] של ממלכת ישראל, הושע בן 
אלה עם סוא מלך מצרים התישה את 
מפלתו ואת חורבן האָרץ. | כאשר עלה 
סנחריב מלך אשור על יהודה חפצו גם 
רבים מבני והודה לבקש עזרה ממצרים 
נגד אשור, אבל הנביא ישעיה התנגד 
לקשר הזה בכל כחות נפשו והבטיח ליושבי 
ירושלים כי לא יצליח בידי מלך אשור 
לעשות רע ליהודים, ודבריו נתקיימו, 
מחנה אשור בדוך נס נשמדה מתחת שמי 
ה' ולבני יהודה היתה הרוחה. אבל לא 
ארכו ימ' השלוה ליהודה ותה' לשלל 
לנבוכדנצר מלך בבל שהחויב את הארץ 
ואת יושביה הגלה לבבל. 


מטרת הספר 


מטות הספר הזה היא -- לספר 
לדורות הבאים קורות עם ישראל תהת 
ממשלת מלכיו, עד עת בוא קצו להגלות 
מן אוצו ולהיתו לשלל גוים. וביחד 
עִם זה יודיע כי בכל ההרפתקאות שעברג 
עליו ובכל הרעות שמצאו אותו בשבתו 
על אדמתו הוא בעצמו האשם, כי זנה 
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התמכר לתועבות חגויב. 
וטמא את ארצו בעבודות זרות ומכוערות, 
ואת חובתו לאלהיו שהקדישו לו לעם 
סגולה להיות לאור גוים, את חובתו זאת 
השליך אחרי גוו והלך בשרורות לבו ובכ 
ירד מטה מטה עד אשר השלך מארצו 
והגלה לארצות אחרות לתיות שם תיום 
של צער ושפלות. אבל גם בהיותם בארץ 
אויביהם לא מאסם אלהיו ולא געלם להפר 
בריתו שכרת עם אבותיהם, כי אם סכך 
עליהם בכנפי השגתתו שלא ומת שמם 
וזכרם מתחת השמים למען יוטיב להם 
באחריתם בעת ישובו אל אלהיהם להכיר 
את חובתם למין האנושי כאשר דרש מאתם 
יוצרם ובוראם בעת בחר בם להיות נחלתו. 
ואז יראו במפלת אויביהם בנפש שהצוקו 
להם בשבתם על אדמתם: עמון ומואב, 
בבל ואשור, ארם ואדום ויתר שונאון 
יכחדו וימחו מן הארץ, והוא, ישראל, 
עוד יפרח כששונה על אדמת אבותיי, 
ולזאת יזכיר הסופר בפעם בפעם גם אצפס 
רוב המלכים הטובים ; רק הבמות עוד 
לא סרו, ‏ עוד העם מקטרום ומזבתים 
לאלילים, וגם לא יכחיד תחת לשונו את 
ההבטחה כי עוד ישובו לבצרון אסירי 
התקוה ויחיו בשלום ושלוה על אדמתם 
כימי עולם ושנים קדמוניות, 

ובנוגע למחברו של ספר מלכים, לדעת 
חזלל היה ירמיהו הנביא. אולם המבקרים 
מתכמי העמים מטילים ספק בזה, מפני 
כי השקפותיו של כותב הספר הזח על 
המאורעות שאירעו בימיו הנה שטתיות 
מאד, | ואילו ירמיהו היה מחברו חיה 
מדקדק בהם היטב וביתרון הכשר חכמה 
ודעת כראוי להנביא המצויין הזה. אולם 
לדעתגו אין הטענה הזאת הוכחה מכרעת, 
כי כאשר הראינו למעלה היתה מטרת כות: 
הספר הזה להודיע לדורות הבאום כו 
בהריסת הממלכה אשמים בני ישראפ 
בעצמם, ‏ כי סרוה מאחרי ה' השתיותו 
והתעיבו מעלליהם והדבר הזה שנח המחבר 
ושילש כמה פעמים, ובכן הלך בזה בדרך 


38 
שאר הנביאים. ואם נעיין יותר נראה 
כי המחבר קצר בקורות מלכי יהודה 
והאריך בדברי מלכי ישראל, כי הדבר 


הזח היה נתוץ למטרתו שיכונו למעלה, 
ועל כן אין לנו לזוז מקבלת חז"ל כי 
ירמיהו כתב ספר מלכים. 
מלכי צדק, | שם המלך של העיר שלם 

שהוסב | שמה אחוי כן 

לשם ירושלים היא מלה מורכבת מן תבת 
,וראה" --- ומן תבת ,,שלם", לזכר דברי 
אברהם אבינו שקרא את העיר ה' יראה, 
ולזכר הכתוב בתורת משה שלש פעמים 
בשנה יראה כל זכורך אל פני האדון ה' 
במקום אשר !בתר. המלה ,מלכו" היא 
תמונת סמיכות קדמונה משם מלך, כמו 
שמצונו שוכני -- סנה (דברים לג. 16) 
עוזבי הצאן (זכריה יא 17). בימי 
אברהם היתה העיר שלם ממלכת כהנים, 
ולכן היה מלכה מלכו"צדק, | כהן לאל 
עליון, בשוב אברהם העברוי מהכות את 
כדרלעמר והמלכים אשר אתו קדם אותו 
מלכי צדק בלחם ויין, ובברכה לאלהים 
אשר מגן צריו בידו, ואברהם גתן לו 
מעשר משלל אויביו כחוק לכהנים בעמי 
הקדם מדורות עולמים (בראשית וד. 18. 

.)(0 

היהודים | האלכסנדריים, | בחפצם 
להביא בברית ה'הדות את היונים ושאר 
הגוים, מבלי קיים מצות מילה כדרוש 
על פי חוקי היהודים, לקחו להם לפמל 
יהדותם את הנוך ומלכו-צדק שתיו קודם 
אברהם ולא מלו את בשרם. גם ר' שמעון 
חסידיא מתכמי התלמוד (פוכה נב:) חשב 
את מלכו צדק בין ארבעה חרשים (זכרית 
ב) . לדעת פילון היה מלכי צדק מאמין 
שלם באל האמת הנוצרים הראשונוסם 
האמינו כי מלכי צדק הוא הוא ושו 
משיחם, ואחדים מהם כי הוא איש אהר 
גדול מישו. באחד מספרי החצונים בלשוז 
כושית בשם ,אדם וחוה" נאמר כו מלכו 
צדק היה בן כנען ונח קודם מותו צוה 
לשם בנו למנות אותו לכהן,. כי בו בחו 


מלפי- צדק --. מלצר 


| 


4 


ה' מכל הדורות (ועיין אוצר ישראל, ערך 
(מלכו צדק). 
מלכירם, בן יכניה מלך יהודה (דהי"א 
ג. 18). 
הבן השלישי למלך עאול 
מאשתו אתינועם (ש"א יד. 
9), גהרג במלחמת ישראל עם המלשתים 
בהרי גלבוע (שם ל"א. 9). בעל דברי 
היטים (א. ח. 88) יחשוב את מלכודשוע 
מיד אחר יהונתן, ואת אבונדב אחריו, 
ולפי זה היה מלכי שוע הבי השני של 
שאול. 

(בפמתה תחת המ"ם) ‏ או מלכם 
(בחירק תחת המ"ם) הוא אחד 
עִם מולך שקוץ בני עמון (ירמיה מט. 1) 
ועליו' נאמר כי מלכם בגולה ולך כהנוו 

ושריו וחדו (שם 8). 
מלכת השמים (ירמיה ז. 18) היא 

הלבנה שזנו אחריה נשי יהודה 
בימי ירמיהו ויקטירו לה בחשבן כי היא 
תצוה את הברכה באסמיהן. | גם בעיר 
אתונא של בני יון היו אופים עגות 
כתמונת הירח במילואו. והיו מקריבים 
אותן להאלילה עירטעמיס, היא אלול 

הלבנה אצלם. 

מולכת, בת מכור בן מנשה (דהי"א ז. 


מלכישוע, 


מלכם, 


8) ושם נזכר שמה בתה"א 
הידיעה המולכת 
מלצר | (בא בה"א הידיעה המלצר). 
רבו המבארים בהוראת השם 
הזה. | מפרשים רבים מחליטים כי הוא 


שם עצם פרט!. אבל הה"א הודועה עומד 
ומטפת על פני הפירוש הזה ש"ב נומח 
לדעת האומרים כי הוא שם עצם פרטי, 
והה"א בתחלתו איננו לדעתו ה"א הידיעה 
כי אם הוא מהשורש שם כזה מצונו 
בקורות הקרטגים ; האמילקר היה אביי 
של הגבור הנודע האניבאל, והתחלפיה צ' 
בקוף הוא דבר מצוי מאד, (ארץ ארקא 
ועוד) ובכן היה בהיכל מלך בבל שר יוני : 
אחד בשם המלקר, | ואל הש- הזה מכר 


- .> ררואוית . 
נבוכדנצר | התשקתה ע כרואות -גופם 


תררוידד 
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והתפתתות שכלם של דניאל הנניח מישאל 
ועזריה עד אשר יהיו ראוים לבוא לפני 
המלך.| אבל חכמי העטים מחליטים כי 
הוא שר המרתף או שר 


המשקים, וכידוע היו לשרים :אלה גם 
קידות אחרות. | ובאמת בשפת פרס 
מוליצר הוראתו שר המרתף. | דעליטש 


מבארו כמו המנצר (נו"ן תחת הלט"ד) 
וחילוף אותיות למנ"ר ידוע. ולפי זה 
שרשו נצר כלומר המוציא והמביא 


(סופעראינטענדעט) של בות הטלך (או 
האָף"מיניסטר) . 
מלקוח, שבי נפש היה באדם ובבהמה 


ולכן בא נבדל משבי ומשלל, 
עואת כל הטזקיז ב א ד ם | ובכהמה 
(במדבר לא. 11). את השכי ואת המלקות 
ואת השלל (שם 18). ובמקום שכתוב 
שבי אצל מלקוח תהיה הכוונה שבי -- 

באדם, ומלקוח -- בבהמת. 
מלקוש, מטר היורד לעת עלוח הלקש 
,ונתתי מטר אוצכם בעתו 
יורה כו מ ל ק וש (דברים יא. 14) 


ועתו בארץ ישראל הוא ירת ניסן כאמור 
,,ומלקוש בראשון (יואל ב. 93) , ובדמיין 


המליצה על ענין] המחיה לב נדכאים 
,ויבוא כגשם לנו כמלקוש יורה 
ארץ" (הושע ו. 95). 


מלקחים, צבת לצבוט בה זנבות אודי 
נר או לקחת בה גחלי אש 
,במלקחים לקה מעל המזבת" (ישעיה |. 


6). והנרות והמלקתים (מ"א ז. 49). 
ממוכן, אחד משבוית שרי המלך אחשורוש 

רואי פנויו היושבים ראשוגה 
במלכות, | שהיו ידועים בחכמתם לדעת 
העתים (כלומר קואום | בהכמת 
האוצטרולוגיה) , ולבד :+ זאת -. היו 
מפורסמים בידיעתם דת ודין. | כאשר 


התיעץ עמהם חמ:ך 
במלכה ושתי על המרותה את פיו שצוה 
עליה לבוא אל המשתה שעשה לפנו השרים 
למען יתפלאו כלם על ופוה, הוה ממוכן 
דעתו להכירחה מוכירה בגלל חטאתה זאה 


אתשורוש מה "של 


ר*רצרד 
== -|ן 
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למען לא יעשו כמוח הנשים של שרי פרם 


מדי להבזות בעליהן בעיניהן. וכאש- 
יעץ ממוכן כן עשה המלך אחשורוש 
(אסתר א.). 

לדעת חז"ל ממוכן זה המן, והית 
ונא לושתי המלכ> מפני שהיתה 
סטרתו בקורדיקון (מנעול) שלה על 
פניו, | ולא הזמינה את אשתו לסעודת 


עשתה למען הנשים, ולבר זאת היח חפין 

להפירה מגבירה מפני שהיתה לו בת יפת 

מאד והיה מבקש להשיאה למלך (אפתר 
דבת ד.). 


ממזר, | שם לאיש מוזר מאחיו ויודעיו 

שלא ודע מאין בא (רמב"ן 
בפירושו לדברים כג. 9). והוא הנילד 
מהעריות וכן פירשו את השם הזת 
בירושלמי קדושין : מהו ממזר ? אטר 
ר' ‏ אבהר' ‏ מום זר. \ ולדעת: ש"ב נתכוץ 


השם הזה משתי מלות, מן ‏ "ממעי זר", 
ענינו בן חיק נכרי, בן זנונים. וכ 
בא וממי יהודה יצאו (ישעיה מת. 1), 
במקום ,,וממעי". | הממזר נאסר לכוא 
בקהל ישראל עד עולם גם אחר עשרה דורות 
אסור לבוא בקהל כלומר לישא ישראלית. 
אבל ממזרת התירו חז"ל להנשא לאיש 
ישראל לאחר עשרה דורות (יבמות עת). 
וטעם האיסור הוא כדי להגדיל התועיב 
וההרחקה מן הניאוף והזנוה, כי בהיית 
תולדות הניאוף מרוחקות מן הקהל זה 
יוליד הרחקה יתרה מן המעשים אשר 
הם סבת הויתם (שד"ל) . והנה אחר הציוי 
לא יבוא ממזר בקחל ה' (דברום 5":. 5) 


בא הצווי לא יבוא עמוני ומואבי בקהל 
' (שם 4) מפנו שהם ולדי זנונים מבטן 
ומהריון. והנביא יאמר על שבר גאון 
פלשתום : וישב ממזר באשדוד (זכרית 
₪ 6). כלומר כל נבזה וחדל אישים 
הנדח מקהל. ויתכן שנקראו כן בפי 


ונביאים בני עמון ומואב מתוותם ולרי 
זמה ממקור מולדתם. 

הוא בליל יין עם מרקחת כושט, 
לבאים לתקור ממסך (משלו כנ 


--=- 


ממפך, 


7 ממרא 


0). לבקש להם יין חרקח. ועל המנסכום 
יין הרקת לאלילים יאמר הנביא ישעיה 
(סה ‏ 11). והממלאים למני ממסך. 
ממרא, האמורי בעל ברית אברם, ביחד 

עם ממרא ישב גם אתיו ענר 
במקנם הנקרא על שמו ,אלוני ממרא אשך 
בחברון? (בראשות .37 18 ודי 10), 
וגם ענר היה בעל ברית אברם. עם בעלי 
בריתו אלה הציל אברם את לוט בן אחין 
עִם רכושו ונשיו וגם את רכוש והטלקות 
של מלך סדום שנפלו לשלל ביודי שודדים 
המלכוהם", (שם, וד 45 ה יי מסה 
סדום בקש מאברם לקתת לו את הרכוש 
המוצל ולהשיב לו רק את העם, אבל 
אברם לא חפץ לקחת מאומה אך לכיפו 
בריתו עגר אשכול וממרא דרש חלק מהשלל 
(שם 91 -- 94). אחרי מות שרה אשתו 
קנה אברהם את מערת שדה המכפלה על 
פני ממרא היא חברון בארץ כנען לאתזת 
קבר מאת בני חת (שם כג: 11 -- 20). 
יאזעפום .(מלחמות 8 9 :7).: מכפר 
כי בומיו נמצא אשל קדמון סאד 6 
סטאדיען רחוק מחברון, וסאזאמען מוסיפ5 
כו בכל שנה ושנה בימי הקיץ 
מתאספים אנשים רבים בעלי דתות שונים: 
יהודים, נוצרים וגם עובדי אלולים, והיו 
מקריבים מנחות ונסכים להאשל הזה. 
אבל קאנסטאנטין מוחה בידם לעשות זאת 


הוה 


כי חשב זאת לאמונה טפלה, ואך הקים 
במקום הזה בית תפלה.לנוצרים. ' 
ממשח, נפיכה בשמן לכהונת כבוד 


ווקר : את כרוב ממשך הפוכך 
(וחוקאל בח 011 נאטר. על טלך. ציף 
המשוח לנגיד עם רב. הנביא ידמה אותו 
לאחד הכרובים שנאמר בהם והיו הכרובים 
פורשי כנפים למעלה סוככים בכנפיהם על 
חכפורת (שמות כת. (9). והירונימוס 
בעל הוואולגאטא העתיק כרוב 
,ברוב פורש כנפום," ' כו משת בארמית 
הוא כמו מתח בעברות (ש"ב) . 
הוא המזון הנפלא שנתן אלהים 
לעם 


ממשת 


מן, 


לרפ-5 
200 


ושראל 


- מנהג 


7% 


במדבר טין. לפי המקרא ענין השם מן 
בסורית הוא מה בעברית : ,ויאמרו איש 
אל אתיו מן הוא כי לא ידעו מה הוא 
(שמות מז. 15). ויקראו בית 
את שמו מן (שם 891). 
טעל האדמה 


על פני 


ישראל 
שכבת 
הט בבוקר השכם מצא צותו 
העם המדבר דק מתופפם (עשוי 
פצלות פצלות) . דק ככפור על הארץ (שם 
4). כזרע גד לבן וטעמו כצפיחת בדבש 
(שם 91) ועינו כעין הבדולת (במדבר 
ו 

אחדים מהתוקרים והמבקרים מחכמי 
העמים שאינם מאמינים בניסים אבל גם 
אינם כופרים בכל בספורי התורה משערים 
כי המן מין צמת שנמצא גם כעת במדבר 


רייפי 
-עווו, 


2 


ערב, | והערבום מלקטים אותו ופוכרים 
אותו תחת השם מאנא עס"שמא ‏ (לחם 
שמום). אבל ההשערה הזאת אין לה 
כל זסוד, י יכ המן . הנזכר. בתורת הוה 


יורד תטיד יום יום בבוקר בטשך ארבעים 
שנה, ולא היה יורד בשבת, וביום הששי 
לחם משנה, והיו דוכום אותו במדוכה 
או טחנו בריחים, וגם עשו עוגות, 
ולא נמס מחום האש, ובכל זאת היה נמס 
מחום השמש, | והטן ימכרוהו 
הערבים יורד אך בחדשי הקיץ מן מאי 
עד אגוסט במדה מרובה 
כזאת שיוכל להמציא מזון לעם רב יותר 
משני מיליאן נפש אדם ב זמן ארבעים 
שנת. יוהר טוב היה לתחוקרים כאלת 
לכפור בכל הספור הכתוב בתורה ולקרוא 
אותו בשם ‏ ,הגדת ההמון" מלהשהדל 
לקרבו אל הטבע, בעת שאון בהטן שבודו 
הערבים כל הסמנים והדברים אשר תספר 
התורה אדותו. 
שיר התולים (שפאט-לועד) 
,,אני מנגינתם (איכה ג. 05), 


וה פושצי וזרי 


ו-ו-ו 
- 
אש 
ויאוייי 
ואיננו 


בנמצא 


-- 
'-ן 


מנגינה, 


. . 
זקבול אל מאטרו  :‏ הייתי שתוק לכל 
. 4 ] 
עמי נגונתם כל היום (ג. 18) 
.-- . 
מנגה,: עוין ערך מדות: ומשקלות. 
מנהג, | דרך המסע בפוס \רכב:. | והמנהה 


--- 


רש" סרת- 


תד 


ינחג (ם"ב ט. 90). והאחרונים ישתמשו 
בשם מנחג לכל חקת התיים שהווגלח בעם 
(געוואָחנהייט) .| (ש"ב). 

מנהרה, (משרש נהר), גיזיניום פותרו: 
מחלת עפר מפרץ פי נהר. אול: 

מן הכתוב :| ע ש ו לחהם בני ישראל 
את מטנהרות (שופטים ו, %) נגראה 
שהוא מעשה ידו אדם, לכן ישער ש"ב כו 
עיקר פתרונו הוא מגדל צופים להו 
ו נהרה באבוקה להזהיר את העם מפ 

אויב. 

מנוח, שם איש משבט דן יליד צרעח, 
שצשתו היתה (שופטים וג. 

9). פע אחת נראה אליה טלאך ה' 
ובישר לה כי תלד בן והוא יושיע את 
ישראל מיד לוחציהם הפלשתים, אבל הוא 
מחוייב להיות נזיר, ביתד עם זה ביאר 
לה מה החוק דורש מאת האיש הנזיר. 
האשה ספרה לבעלה את דברי המלאך ואת 
פרט! הנזירות שאמר לה. מנוח התפלל 
לה' כו ושלה עוד הפעם את מלאכו למען 
ישמע הוא בעצמו את דברי הבשווה ואת 
אשר ידרוש ממכו ומאשתו מענין הנזירות 
(עיין ערך אב). המלאך נראה שנית 
אל אשתו וְהַיא בשדה לבדה. האשה מהרה 
לקרוא לבעלה, ביאר פעם שנות 
לפנו מנוח את כל הדברים שדבר לאשהו, 
מנוח בקש מהמלאך להמתין מעט עד אשר 
וכוין לפניו מטעמים לאכול, כו חשב 
אותו לאיש מבני אדם ולא ידע כו מלאך 
ח' הוא. המלאך השיבו כי אם יעצרהו 
לא יאכל בלחמו, אך אם ועלה עולה לה' 
ימתון. מנוח מיהר להעלות גדי עזים 
ומנחח על חצור. ויהי בעלות להב 
העולה חשמימה ויעל מלאך ה' בלהב 
המזבת, | אַז. ידע מנות כי מלאך ה' 
הוא. פהד אלו חים הפחיד את מנוח פ5ן 
ימות כי ראה מלאך ה', אבל אשתו 
הוגיעה את רוחו כ! לא ופחד, | כי אם 
היח בהפץ ה' להמיתם לא היה מבשרם 
חבשורה הנעימה הזאת כו יולד להם בן 
שיושיע את עמו ישראל מיד הפלשתום. 


תוי 
-< 


יוכוו 
0% 


עקרה 
עקרה 


ולפדאד 
ווו-ו-יון 


ששאו||(ו |ו! - 


מנורה 0 


כאשר בישר המלאך כן היח ויולד למנוח 
ולאשתו בן ויקראו את שמו שמשון, כי 
בימיו תעלה שמש ההצלחה לישראל. ויגדל 
הנער ויאהב אשת מבגות פלשתים בתמנה, 
ויפצר באביו לקחת אותח לו לאשה, :!% 
כן היח אָוז המנהג כי אבו הב 
השדוך לאבות הנערה. בתחלה לא חפץ 
מנוח למלאות חפץ בנו מפני כי הנערה 
היא מבנות אל נכר, אבל שמשון הפציר 
בו מאד והוא 8 את בקשתו. 


ינול 
צוע 


אם היה מנוח איש פשוט עם הארץ 
או גדול הדור הדעות בין חז"ל מחולקוח. 
לדעֶת רב נחמן היה עם הארץ (ברכות סא). 
ולדעת ר' יודן היה איש גדול (במדבר 
רבה פו). שם אשתו מכנים חז"ל 
צללפונית והיתה מזרע שבט והודה (ב"ר 
צא.). איך שיהיה נראה מהספור כי 
אשתו של מנוח היתה מבינה יותר ממנו 
כי ידעה לנחמו ולהסיר פחדו ממנו בדברים 

של טעם, עיין למעלה. 


מנו], משורש מנה על משקל חזון. מבקש 

מנה (מאכל) משלחן זרים (טעל- 

לערדלעקער), מפנק :| מנוער. | עבדו 

ואחריתו יהיה מנון (משלי כט. 91). 

כלומר העבד לא יצלח למלאכה ויצפה תמיד 

לשולחן אחרים ובכן ועשה לו רעה תחת 
טובה. 


מנורה, כלי למאור, מנגורת המאור 

שבמשכפן היתה עשויה 
זהב כלה מקשה אחת, כלומר לא היתת 
עשויה חוליות חוליות כי אם מחתיכת 
של זהב על ידי הכאת הקוונם היה 
ך והולך את חירך, או הבסיסם, הקנים, 


--- 
--ו 


יר 
אהת 


הגביעים והפרתים. | גוף המנורה או 
השדרה יצא מאמצע הורך, ומן השדרה 
יצאו ששת חקנים, | שלשה מצד האחד 
ושלשה מצד השני ; בראש כל אחד 


מהקנים היה נר לשפוך בו שמן למאור, 


ועל ראש השדרה היה גם כן נר. בכל 
קנה היה כפתור ופרח ושלשת גבועים 
משוקדים, כלומר מיופים בפרת! 


עץ 


בד מנחה 9 


השקדים. 


היתה גבוהה שמונה עשר טפתים (מנחות 
כת :): 

בנרות המנורה היו הכהנים משימים 
שתי פעמים בכל יום : בבוקר ובעיב, 
חצי לוג שמן זך בכל נר השמן הזה היה 
עשוי מזיתים שלא נגמרו כל צרכן והיו 
דוכין אותם במדוכה והיו מוציאין 
מהם שמן זך שלא היה מעלה ע"ן, 
והיו הנרות דולקים תמיד ביום ובלילה 
והוא \ היה\) ודוע 'בשם ‏ ,נר המוד" 
יאָזעפוס בקדמוניות (7. 8. 9). מספר 
כו לא כל הנרות היו דולקים תמיד, כו 
אם ביום היו דולקים אך שלשה ובלילה 
כל השבעה נרות. מה היתה כוונת המנורה 
ומטרת הנר תמיד ? לדעת פולון רמוה 
המגורה עם שבעת קניה אל שבעה כוכבי 


לכת. | אבל הרעיון הזה און לו'כל וכוד 
בדברי כתבי קדשנו, שאינם מרמזים כלל 
לנבראום ‏ והון ‏ מיי שוהון. גם בקפות 


הבריאה לא נזכר אדותם לא דבר ולא חצ 
דבר. | והמהליטים כו מטרת הנר תטוך 
היתה פשוט להאור את המשכן שא היו 
בו תלונות והיו צריכים לאור המנורה, 
לא שמו לבם כי בלילה לא היתה שום 
עבודה במשכן ולא היו נזקקין כלל לאורה 
של המנורה, ולבד זאת אור מנורה אחת 
לא היה די להאיר את כל שטת אוהל 
מועד, ולזאת דעתנו נוטה לדעת התכמים 
שכל ענין המנורה עם הנר תמיד מומז 
לרעיון רוחני ודתי, לרעיון שהוא היסיך 
לנצחיות האומה הישראלית. | כו ודוע 
שבשם אור מכונים בכתבי קדשנו דרכו 
ה', ומה הוא דורש מהאדם לטוב לי 


כל הומזם, "= במו": ‏ ובות עקב לכו ונלכה 
בא ורי הוושוה ו בכ עמ 
מקור חיום+ ביא הר ך ונראה | הר 
(תהלום לג ו 010 וו ות :הי ברת 
מ או רת קונוםי (לם !₪ .9 


התזון הנבואי שראה הנביא זכריה: 
מפנוות זה כלה... 


והנה 
ושבעה נרותיה 


כמה הית גובהח של המנורה | עליה.. 
לא נזכר טפורש בתורה, הז"ל קבלו כו | 


ביאר לו המלאך הדובר בו 
פתרוגנו :| לא בתיל ולא בכת ‏ כי זם 
ב'ריוית וי אמרה צבאות ‏ (וכרות 
ד), רוח דעת ה' ודעת דרכ'ו, כאשר 
תורה אותנו דת משה, הוא היסוד לקוים 
ישראל ונצתיותו כי המה קשורים זה 
בזה כשלהבת הקשורה בגהלת. וכן מפורש 
בפרשה תצוה (שמות כז. ‏ 90. 91) כו 
הנר ת מו ד הגא ה!קת יענגלם 
לדווותם מאת בני ישראל ונשנק 
בפרשה אמור (ויקרא כד. ‏ ו--4). 

מנחה, מתנת כבוד, מוגשת לשר ינגיד 

לאות כבוד ויקר. מנהה היא 
שלוחה לאדונו לעשו. (בראשית לב. 19), 
וגם על מתת מס למלך : ותהי מואב לדוד 
לעבדים נושאו מנחה (ש"ב. ‏ ח. 95). 61 
לפני אדון כל לא מצא האדם מראש ומות 
עולם להביע רגשי תודתו בלתי אם 


במנחז 
מן הטוב אשר חננו יוצרו. ויבא קין 
מפרי האדמה מנחה לה' (בראשית ד. 59). 
ומחוקקנו קבע על פי ה' משאת נדבה כזאת 


לאלהום אך מתבואת הארץ : פלת. נסכו 


שמן, לבונה ומלת, מבלי כל דם מנפש 
התי : [נפש כו תקרוב קרבן | ם נה ה 
לה' סלת יהיה קרבנו ויצק עלוה שמן 


ונת עליה ,לבונה |(ריקרא ב 1) לכן 
בא נבדל מזבתי בהמה ועוף :. עולה וזבת 
ופנתה. ‏ (ורמיה, 5 = ול 90). נמשכן 
ובמקדש הקריבו יום יום כבש תמים בן 
שנה בבוקר ובין הערבים עם מנחת סלת, 
והקרבן הזה היה נקרא מנחת התמיד 
(במדבר. ד. | 16). הראשון היה נכרש 
מנחת הבקר (שמות כט. ‏ 41), והשנ!-- 
מנחת הערב (מ"ב טז. ‏ 15). אולם בים! 
השופטים היו מבינים תחת השם ,,מנחה" 
גם קרבן בעל חי, כמו שנראה 
גדעון' שאטר להטלאך הדוב בו :- אם 
נא מצאתי חן בעינוך... אל נא תטוש 
מזה עד בואי אליך והוצאתי את מנתת 

והנחתי לפניך. וגדעון בא וועש 
ג ד !3 קזים ואיפת ‏ כקמת מצות.., 

(שופטים ו 17. 19). 


- 


מדהר 


5% 


<נחם בן גדי מעיר תרצה המלך הששת 
עשר מטלכי ישראל ומלך עשר 
םי (ם"ב, מו 11):, אם הות. שם 
שבוע יג 7 ו" .אה המלנתבן, גך 
.ורות כי היה משבט גד. כמו שנראת 
ממ"ב (טו. 95) כי מבני הגלעדים היו 
אנשי חיל תמידים בהיכל מלכי ושראל -- 
קשה להגוד דבר ברור. במשך הזמן הקצר 
של מלכות זכריה (ששה חדשים) כפו 
הכראה היה מנחם השר צבא היותר 
וכאשר שלום בן יבש מרד במלכו זכרית 
ווהרגהו היה מנחם השר המצביא חיל 
מלך ישראל בתרצה, לפנים עיר המלובה. 
ויהי אך נודע לו כי הרג שלום את זכרוק 
וומהר לבוא אל שוטרון ויכה את שלום 
ויעל על כסא המלוכה. ותהי ראשית 
מעשהו להכנויע את יושבי העיר תפכת 
מפני שלא רצו לפתוח לפניו שערי עירם 
ולקבל את עול מלכותו עליהם (שם. 16), 
במלחמתו זאת התנהג עם המנוצחים 
באכזריות גדולה את כל הנשים ההרות 
בקע, דבר מורגל מאד בימים ההם. העיר 
תפסת נזכרת כבר במ"א (ה. 2), ושם 
נאמר כי היתה אחת מערי עבר הנהר 
(פרת) ולזאת קשה להאמין כי מנתם 
יעזוב את ארצו תחלת ימי מלכותו 
שממשלתו עוד היתה רפויה בידו ויצא 
למלחמה על עור רחוקה מאוד. ולכן 
משערים מבקרים אחדים כי תחת תפסת 
ראוי להיות ,,תפוח", העיר שעמדה על 
גבול אפרים ומנשה (עיין יהושע טז. 8). 
אבל מדוע לא נוכל לשער כו היתה עוד 
עיר תפסת בממלכת ישראל קרובה לשומרון 
ותרצה ? בימיו עלה פול מלך אשור על 
ישראל ויתן מנהם לפול אלף ככר כסף 
להיות ידיו אתו להחזיק הממלכה בודו, 
וישב מלך אשור לארצו ולא עמד שם 
בארץ. הכסף הזה קבץ מכל גבורי קחו5 
חמשים שקלים מכל אחד. הדבר הזה מורה 
מצב האקאנאמי של ישראל היה אז 

כו נמצאו אז בישראל 00,000 נפש 


וררד 
==-י, 


כי 


טוב, 


צהיה לאל ידם לתת כל אחד 50 שקלים. 


מנחם -- מנימין 
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למעלה אמרגו כי מנחם מלך על ישראל 


עשר שנים, כן כהוב בספר .מלכים ב. 
אבל החוקרים החדשים שמשתמשום 


בטבלאות של כתב היתדות מצאו כו 
ארבע שנים, ואחרי מותו עלת 

בנו למלוכה. מנהם היה האחרון 

מלכי ישראל שהנתיל מלכותו לבנו. 


1) מנחת, שם עיר נזכרת בדהי"א (ת. 


6), אל העיר הזאת הגלו 
איזה מראשי אבות ליושבי גבע משבט 
בנימין, ויש משערים כי זהו ביאוף 


הכתוב בשופטים (כ. 48) כתרו את בנימין 

הרדיפוהו (לעיר) מנוחה (היא מנתת). 

והתרגום לדהי"א מוסיף מנחת ,,אשר בארץ 
בית עשו" (עיין מנחת 5). 


9) מנחת, בן שובל מבני שעיר החורו 
יושבי | הארץ טרם כבשו 

האדומים את הארץ (בראשית לו. 98). 
מני, שם אלילה נזכרת בישעיה (סת. 
1), העורכים לגד שולהן 
והממלאים למני ממסך. גולי בבל זכו 


אחרי האלילה הזאת והסיכו לה נסכים 
חכמי ישראל משערים כי גד הוא יופיטער 
הנודע בין הערביים בשם התואר ,מזפל 


גדול", | והמני הוא ווענוס, הנודעת 
תואר ,,מזל קטן". וכן משערים גם כן 
חכמי העמים גיזיניוס ודעליטש. ויש 


ושערים כי מני היא גם כן האלולה 
הידועה בין היהודים בשם מלכת השמים, 
ובנות יהודה הסיכו לה נסכים כבר 
בהיותם על אדמתן לפני ימי הגולה, 
והאמינו כי דורשיה לא יחסרו כל מוב 
(ורמוה סד ,17. .18). 

גליל בארץ ארמיניה, ותרגומו 
הוא הורמין (או הרדמין) שהוא 
אחד עם ארמונוה שהוא גם כן לה 
מורכבת מן תבת אר (או הר) ומלת מיניה 


מני, 


ממלכת אררט, מני ואשכנז (ירמיה נא. 
זל 

מנומין, | מימין, שם אוש משב: 

גולה, שלקח לו בת 


אל נכר לאשה (עזרא י. 95). 


:0-2 מימין 


ל) מימי[, שם המשפחה שעלה לח הגורל 
להיות המחלקה הששית ממחלקת 
הכהנים שתלק דוד לארבע ועשרים 
משמרות לעבודת ה" במקדש. (דהי"א 
כד. | 9). המשפתה הזאת שבה לארץ 
יהודה תחת הנהגת זרובבל (נחמיה יב. 
ב 

מנית, השופט יפתח הכה את בני עמון 

מערוער עד בואך מנית (שופטים 


וא. 88), ולפי זה מנית היתה עיר 
בארץ בני עמון. בימי ממשלת הרומאים 
היתח ודועה עיר בשם מנית ארבעה 


פרסאות רומיות רחוקה מתשבון על הדרך 
המובילה לפילאדעלפיה, אבל הנופעים 
החדשים לא מצאו שום שרוד במקום הזה, 
וגם השם לא נודע להערביים יושבי 
המקומות האלו. יחזקאל (כז. ‏ 17), 
מזכיר גם כן עיר בארץ בני עמון בשם 
,מנית". | כאשר יספר שם היו העמונים 
יושבי עיר מנית מביאים חטים לסוחרי 
צור, וגם בספר דהי"ב (כז. ‏ 5) מפוכר 
כי מלך בני עמון נתן ליותם מלך והידה 
עשרת אלפים כורים חטים מס אחרי 
שנוצח במלחמה. 
הוא אחד מכלי הכאה כמו 
התוף כדכתיב (ש"ב ו. 5), 
היב יםי כ צוו/ם <> ולפי דעת 
בעל שלטו הגבורים תמונת הכלי חזה 
היא :| דף מרובע של עץ, ובראשוי בית 
יד לאחוז אותו בו ועל הדף מזה ומזה 
חתיכות עץ כדוויות תחובות בשלשלת 
של ברזל בתוך הדף וכשמנענעים חדף 
ישמיעו הכדורים קול הברה עד למרחוק. 
1) מנשה, בכורו של יוסף מאשתו 
אסנת בת מוטיפרעץ כהן 
גם כל השבט !וצא חלציו נקרא 


מנענעים, 


בתופים 


און, 
בשם הזה. אם כי מנשה היה הבכור, 
אבל יעקב בברכתו את שני בני יוסף 


מנשה ואפרים לפני מותו נתן את היתרון 
לאחיו הקטן אפרים, | נגד רצון יוסף 
אביהם. ולבד זאת הכור יעקב את שני 
בני יוסף נכדיו מנשה ואפרים כבנין 


לחדול מעשות זאת, 


מנשה 1% 


ממש, לענין לקיתת שני חלקים בארץ 
כנען, ובזח נטל את הבכורה מראובן ונתנת 
ליוסף לקחת מי שנים כדון הבכור, כו 
לא יכול יעקב לסלוח לראובן את אשר 


חלל יצועיו בדבר בלהה פלגשו (עיין 
דהוא ה 101 

בצאת ישראל ממצרים וכבשו את 
ארץ סיהון ועוג בעבר הירדן נתנה הארץ 
הזאת למורשה לבני גד, | לבני ראובן 
ולאיזה משפתות משבט מנשה, על מי 
בקשתם (במדבר לב). לבני מכור בן 
מנשה נתן משה את הגלעד, ‏ יאור בן 


מנשה (כלומר מיוצאי חלציו) לקת את 
חוות יאיר (ע"ע) ונובת הלך וילכוד 
את קנת ובנותיה, המה הכפרים השייכים 
לקנת. | נחוץ להעיר כי בספר שופטים 
מפופר כי חוות !יאיר נכבשו על ידו 
השופט יאיר הגלעדי (ע"ע) משה נעתר 
לבקשת השבטים הנזכרים לתת להם את 
ארץ עבר הירדן לאחוזה בתנאי אם ועזרו 
לאחיהם יהר השבטים לכבוש את ארץ 
כנען מעבר לירדן מערבה. בימי והושו 
קיימו השבטים האלה את הבטחתם שנתנו 
למשה, ולאחר שעלה בידי עם ישראפ 
לכבוש להם את ארץ כנען שבו השבטים 
האלה אל אחוזתם מעבר לורדן מזרחה, 
ולמען לא יחשבו הדורות הבאום כו המה 
נבדלים מאחיהם יושבי ארץ כנען מערבק 
בנו להם מזבת לעד כי עם אחד הם. יהושע 
חשב מתחלה כי בדעתם היתה בבנות להם 
המזבת להבדל מקהל ישראל ודרש מהם 
אבל כאשר ביארו 
הדבר לשלוחי יהושע הסכים עמם ושלת 


אותם בשלום. 
המחצה השניה משבט מנשה, המה 
משפתות אביעזר, חלק, אשריאל, שכם, 


חפר, | שמידע לקחו עשרה חבלים בעבר 
הירדן מערבה בין יתר השבטים : שבט 
אשר היה לצפונם, ונחלת מטה יששכר 
מזרחה, | וים הגדול הגבילם למערכ. 
בקורות דברי הימים לבני ישראל ‏ לא 
הצטיין שבט מנשה באיזה פעולה לטובת 
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הכלל. | לבד מת שמטופר עליהם בדהי"א 
(ה. 18 -- 22) ובני מנשה מעבר הירדן 
מזרחה עשו מלחמה עם ההגריאוס וישב 
מקניהם וגמליהם חמשים אלף, וצאן 


מאתים וחמשים אלף וחמורים אלפים, 
וגפש אדם מאה אלף, לבד חללים רבים 
שנפלו במלחמה. האנשום ‏ המצויינים 


בשבט הזה היה גדעון בעבר הירדן מערבה 
(ע"ע). ויפתח ונצחונו על בני עמוי 
בעבר הירדן מזרחה. בברכתו את 
בני ישראל לפני מותו הזכיר גם אפרים 
ומנשה, אבל לאפרים נבא רבבות ולמנשה 
אך אלפים: והם רבבות אפרים והם אלפי 
מנשה (דברים לג. ‏ 17). אוזה פלכום 
משבט מנשת כלכלו את המלך שלמה ואת 
ביתו במשך איזה חדשים מדי שנה בשנה 


את 
וו 


(ם"א ד. 11 -- 18). העיר גולן בבשן 
הבדיל משה בנתלת מטה מנשה מזרהחה 
לעיר מקלט לנום שמה רוצח נפש בשגגר 
(דברים ד 43). השבט הזה סבל הר-ד 
בעת מלחמת הארמיים עם בני ישראפ 
מב ככ עמוםי אי  .:,)9-‏ בוטו 


פקחת בן רמליהו הגלה תגלת פלאסר מלך 
אשור רבים משבט מנשה למדינת אשור 


(מ"ב מו 99). 
9') מנשה, מלך יהודה, בגו של חזקותי. 
שם אמו היה חפצי בת 
(מ"ב כא. ‏ 1). כפי המסופר בספר מ"ב 


(שם) היה בן שתים עשרה שנה בעלותו 


למלוכה. | וחמשים וחמש שנים מלך על 


יהודה. | מפעלותיו ומעשיו בהמשך ימי 
ממשלתו נדע אך מעט. כפי הנראה לא 
סבל העם תלאות כבירות בימי ממלכתו, 


אבל 
הדת והאמונה 


כי לא נזכר מזה מאומה בכה"ק. 
שונה הוה המצב בעניני 
בימיו. בימי המלך חזקיהו אביו קמה 
מפלגה גדולה ונכבדה ביהודה שתורת 
הנביאים היתה נר לרגלה, והמפלגה הזאת 
השפיעה מצבה על פעולות המלך והוה 
גם הוא דבק בה' והלך בדרכיו ועשה את 
בל (מ"בי:ו"ה), ועשת 


בל הישר בעוניו 


מנשה 


תקונים הרבה בעניני החדת והאמינה. אבל | 


08| 
אחרי מותו יצאה ממהכיאה המפלגה 
החשובה שהיה לבם ורוחם נוטה אחרי 
אמונה טפלה, | והדיתו את העם ללכת 
ארחות עקלקלות כבימי אחז. | וביחוד 
חזקה האמונה בכהות צבא השמים, 
חזקה עליהם השפעתם של בגי בבל ואשור, 
בראש המפלגה הזאת עמד מנשה, וכפי 
הנראה היתה ידו גטויה על העם לענוש 
קשה את המאמונים לשמור ולעשות את 

אשר 


| 


ידרשו מהם בעלי המפלגה הזאת, 
נראה מהנאמר עליו וגם דם נקי 
הרבה מאד (שם כא. 16), ותז"ל 
אמרו כי הרג את הנביא ישעיה (יבמות 
מט,. , ופנהדרין קנ).. 
הפרוע הזה חיתה כו נגזר על 
ליחרב, ועל יושביה לצאת בגולה. כפִי 
עדות בעל ספר מלכים הרע מנשה מכל 
אשר עשה האמורי לפניו ויחטיא גם את 
יהודה בגלוליו (שם 11). 

אולם: בעל. ספר דהו"ב. (לג-. 11. 
מספר כי בגלל חטאתיו הביא ה' עליו 
את שרי הצבא אשר למלך אשור וולכדו 
את מנשה בחוחים ויאסרוהו בנתושתים 
ויוליכוהו בבלה, ולהצר לו חילה את 
פנכי ה' אלהיו ויכנץ מאד מלפני אלתי 
אבותיו ויתפלל אליו ויעתר לו וישמע 
תחנתו | וישיבהו ירושלים למלכותו 
ולאחרי כן הסיר את אלהי הנכר מירושלים 
ואת הסמל מבית ה', בין חז"ל הדעות 
מחולקות אם מנשה יש לו חלק לעולם 
הבא או לא. במשנה (פרק חלק בסנהדרין) 
חושב את מנשה בין אותם המלכום שאון 
להם חלק בעולם הבא. אבל ושנה גם 
דעה אחרת (שם קב) ; כל האומר מנשת 
אין לו חלק לעולם הבא מופה ידיהפ 
של בע'י תשובה, כי באמת מנשה עשה 
תשובה כשהיה בן שלשים ושלש שםה. 
והקב"ה עשה לו כמין מחתרת ברקוע בדי 
לקבלו בתשובה מפנו מדת הדין. וון2: 
היות כי הדעה הראשונה לקחה לה ליפוד 
ספר מלכום שלא הזכור מאומת 
מנשה. 


פד 
פן 


תוצאות המצב 


ירושלים 


מתשובר 


והדעה מאמנת לספור: 


"ות 
השניה 
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של בעל דהו*"ב כי בטת לא מלבו בדה 


את הדברים האלה. וגם אריכת ימי 
מלכותו יותר מכל מלכי יהודה. היתה 
לו לאות כי מצא חן בעיני ה', ולזאת 


ימים על ממלכתו 
בנון תלויה (שופטים יח. 
8) בי עיקר קרואתו משה 


האריך 
₪3 מנשה 


ובשביל האמור שם כו יהונתן בן גרשם 
בנו של משה נטמא להיות כהן בבית 
פסל מיכה כתבו את השם בנון תלויה 


לחוס על כבודו של משה (רש"י). 
4) מנשה, מבני פחת מואב. 
6) מנשה, מבני חשום, שניהם לקהו 
להם בהיותם. בגולה" בבבל 
נשים נכריות והוכרחו לגרשם כמצות עזרא 
(עזרא.!. ‏ 90 98). 
השם הזה לפעמים מורה תרומת 
מכס שעל הנכנע לתת לאדוניו. 
,,וישם המלך אהשורוש מס על הארץ יאיו 


מם, 


מנשה == מפה 


הים* (אסתר ו.) אולם על פי רוב הוראתו | 


עבודת הנכנע לפני אדונו. | על שלמה 
מפופר כי העלה | מם מכבל ושראל 


שלשים אלף איש וושלחם לבנונה עשרת 
אלפים בחודש חליפות חדש יהיו בלבנון 
ושנים חדשים בביתו ואדונירם על המס 
(מ"אה ייפ "הל)- ואולם בעל דהו"כ 
(ח. 8) מספר כי המס הזה העלה שלמ 

לא מבני ישראל כי אם מבני שבעה 0 
אשר נותרו אחריהם בארץ ואשר לא כלום 
בני ישראל, נומן בני ישראל לא נתן 
שלמה לעבדים למלאכתו. | כפי הגראה 
מש"ב (כ. 94), כבר דוד הנהיג בממלכתו 
את החוק הזה. על 8' רוב היה גנהג 
העמים הקדמונים כי המנצתים הכריהו 
להמנוצחים לה!ות עבדים לאדוניה 
החדשים, שבט יששכר נטה שכמו לפבול 


ווהי למס עובד (לעבדים עושי מלאכת | 


אדוניוהם) (בראשית מט. ‏ 15). החכ 

שלמה מגוד מראש כי יד רמיה תהיה | 
למס (עובד) (משלי יבב 91), תמונת 
הנקבה משם הזה היא מסה (בתירק הרת 
-מ"ם) ,| וחוראתה מדה גדושה.- ‏ ,,מכת 
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נדבת ידך אשר תתן* (דברום טו. 10). 
הכונה בזה כי הנודר יתן בעין יפה את 
נדרו ונדבתו לפ'י הערך אשר ברכו ה' 
בקצירו. 

מפדרו], מהלך בין שדרות עמודים 

בצלע בית (משרש סדר) ויצא 
אהוד המסדרונה (שופטים ג. 93). המלה 
הזאת נזכרת אך פעם אחת בכה"ק, ולזאת 
קשה לדעת הוראתה האמתות ומבארים 
אותה אך לפי הענין. כי הוא חלק מהבנון, 

עשוי משדרות עטודים. 


מפה, שם מקום במדבר ברפידים (דברים 

ור 10). המקום הזה נקרא גס 
כן מסה ומריבה (שמות וז. 7), ועם 
מבואר טעם השם הזה : על רוב בני 
ישראל ועל נסותם את ה' לאמר : היש 
ה' בקרבנו אם אין, הריב פרץ בסבת 
מתסור מים לאדם ובהמה במדבו. עוד 


וקום כזת. נמצא אצל קדש ברנע ונקרא 
בתורה מי מריבת קדש (במדבר כ. 15). 
רוב המפרשים והמבארים מחליטים כי הם 
שנו מקומות. | אולם כשנעיין היטב 
בכתובים נמצא ששמות, המקומות שווים 
הם בשניהם : בפרשה בשלח מסופר כו 
המאורע אירע במדבר סין ושם כתוב : 


ויקרא שם המקום ‏ ,מפה ומריובה", 
ובפרשה חוקת כתיב כי היה הדבר במדבר 
צון - ומבאר הבתןב 1 ה מ ה ימו 
מריבה אשר רבו בני ישראל את ה' ויקדי: 


קדי:; 
בם, כאלו מעוד כי הפפור הזה הוא הוש 
הספור הנודע בשם ,,מי מריבה". ובפרשה 
ברכה :| אשר נסיתו במסה תרובהו על 
מי מריבה, הרי עשה משני השמות מקום 
אחד. אב% שני הספורים שונים זה מזה 
מעט בריכנם :| בפרשה בשלת צוה ה' 
למשה | ש !% כ ה בצור ווצאו ממנו 
מום וובפי הוקת כתוב,: ,ד בל ה.ם 
אל הפלע, שודברתם לאו דוקא, 
והכוונה שיכה בו ועל זה נאמר במקום 


אם נאמר 


הזה ,קת טת הממה" אם כן במה חטא 
משה ? ומצינו לאחד מגדולי .בעלי 
ההוספות ‏ שסף; בפוריישום תלמורי של 


וישק ודיי ה 
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רבינו תם והרשב"ם שמבאר הדבר באופן 
ששני הספורים מספרים אדות טאורע אהד 
וז"ל (כפי שכתוב בשטו בספר פרשנדתא 
דף 54), 
ויפאו ממנו מים אלא ששם. מספר. אוך 
פרנסם הקב"ה את ישראל במן, שלו ומים 
במדבר, ואחר כך כתב כל אחד במקומו 
והראיה | לזה.- היא כי בשי 
המקומות?2 כתב אחר הספור : ויקרא 
שם המקום ;;,מכה .ומריבה" ובזאת הברכה 
אומר על זה המעשה, שהקפיד הקב"ה 
על משה ואהר ,אשר נסיתו במסת 
תרובתר על מ מדובת? " שטוחי ,. פוכת 
שמעשה אחד הוא, ולבד זאת בפרשה תוקת 
כתוב המה מו טרובת. מדבר צין 
ובפרשה בשלת כתיב וופעו ממדבר פין 
ומה שלא פורש במקום אחד פורש בסקום 
אתר : פרשה בשלת פורש שאטר לו 
בקבייה. לפשלתי. ליה כ ות ד כו 
כן דרך הפרשיות לסתום הדברום במקום 
אחד ולפרלם בסקום אהר  :‏ כמו בענין 
המו 0 בספר דברים כתוב :. ותאמרו 
נשלחה אנשים לפנינו ויחפרו לגו את 
הארץ (דברום א.י 99), 
פתוב שת לך אנשום: (בטרבר .וג 5) 
ובפויהיראה גם תז"ל הלבו את שת!י 
הקוברגת \ של מפה | ומהיבה,. : שבפרשה 
בשלח ובפרשה חוקת למעשה אחד כן אמר 
דבי ווסו ברבו הנונא :| הסשת -שסות 
וש לי להר סונו  :‏ מדבר צון שנצטו 
ישראל. עליו, 
ישראל (שבת פט.) וא"כ אם שני הספורים 
מעשת אחד הם, והיחה ברשות. משה להכות 
את הצור ה השאלה במה הטא משת 
נגזר ליו לבלתי בוא אל הארץ לא בתייו 
וגם לא לאתר סותו ולהיות נקבר בגי 
בארץ מואב ? 
השערת ,ר"א בן אכווב, בפורנשו. :,,אם 
למקרא", האוסר כו יוכל היות שהמאו 
של משה הוה בלשון שנשתמש בו להודוץ 


לעם | הוצאת המים מן 


ובספר במדבר 


!- .- 


.., 


הסלע| שוש 


מדבר קדש שנתקדשו בו | 


במשמעותו ענין ספק אם יוכל להוציא 
אם לא והוא לשון הנשמע לשני פנים, 
כי במלות ,,שטעו נא המורים המן הסלע 
הזה נוציא לכם מים ?* יש להבין כו 
כעסו הרעים עליהם בקולו : מה תבקשו 
ממני מורדים, האם יש בידי להוציא 
לכם מים מן הסלע הזה האם יש בוך 
אדם לעשות זאת ? אבל יש במשמעותו 
גם כוונה אחרת : בחרו לכם איזה פלע 
שתרצו המן הפלע הזה או מסלע אתר 
תרצו שוצאו לכם מים ? כי מה' לא 
יפלא כל דבר ] וטשה בחר בלשון הזת 
מיראתו שלא תקויים הבטחת ה' בגלפ 
מרים ופשעם, כי לפעטים ההטא גורם 
שלא תקויים הבטחת ה' כטו שדרשו על 
הפסוק וירא יעקב מאד ווצר לו, שמא 
גרם, ההטא, (עיין ברכות ד.). ונמצא 
שם שמים מתחלל והוא גם כן בסכנה, 
ובזה לא קידש שם שטים ונתן יד לפושעים 
הנה כי כן מיראתו לנפשו לא האמין כ! 
ה' ימלא הבטחתו. וזהו כוונת הדברים : 
,יען לא האמנתם בי להקדישנו 
לעיני בני ישראל לכן לא תביאו את דקהל 
הזה אל הארץ אשר נתתי להם. 
מפחר, מקת ומטכר ,,וטסחר הרוכלים" 
(ם"א7 ה ..1₪), - מקומות 
אחדום בכתה"ק מורים כו כבר בימים 
הקדמונים שלחו העברים במסתחר ידיהם. 
בשלמה נאמר : ואני (אניה) עשה המלך 
עציון גבר אשר את אילות על שפת יס 
סוף בארץ אדום. וישלח חירם (טלך צור) 
באני את עבדיו אנשי אניות יודעי הים 
עִם עבדי שלמה. ויבואו אופירה ויקחו 
משם זהב ארבע מאות ועשרים ככר ויביאו 
אל המלך שלמה (מ"א ט. 96 -- 98). 
ולהלן בפרשת ו. (11. 19) מזכור עוד: 
וגם אני חירם אשר נשא זהב מאופיר 
הביא מאופיר עצי אלמוגים הרבה סאד 
ואבן יקרה, ויעש הטלך את עצוי האלמיגים 
כלה לבות :ה" ולבית. המק וכנורית 
ונבלים לשרים (למאנים) לא בא כן עצו 
אלמוגים ולא נראה עד היוש הזת. על 


- 


) 


אדוה יהושפט מסופר ‏ כי עשח אניות 
תרשיש ללכת אופירה לזהב ולא הלך, כו 
נשברו האניות בעציון גבר (שם כבב. 49). 
נחמיה מספר כי הוה לו ריב עם חורי 


יהודה| על אשר אינם מוחים ביושנ! 
ירושלים המחללים שבת במקח וממכו, 
כי בני. והודה">: דורכום ‏ גתות | בשבת, 


ומביאים הערמות ועומפים על החמורים, 
יין, | ענבים ותאנים וכל משא 
ומביאים ירושלים ביום השבת, והצורים 
ישבו בה (שישבו בירושלים) מביאום דג 
וכל מכר ומוכרים בשבת לבני ‏ יהודה 
ובירושלים. בספר יחזקאל נמצא קאפיטו 
שלם המדבר ברתבה על אדות מסתחר צור 
עִם עמים רבים אתחרים (יתזקאל כז). 
בספר בראשית מסופר כי אורחת (שיירא) 
ישמעאלים נסעה מגלעד למצרים להביא 
שמה נכאות צרי ולוט (בראשית לז. 85). 
שמעון המכבי לכד את העיר ‏ י פ ו, 
ותהי לו לתוף אניות לעבור ממנה אל 
איי הים... (חשמונאים א. יד 6). 

בכלל היו תהלוכות ודרכי המסחור 
ידועות לעמי הקדם בימים הקדמונים 
מאד.| מהטבלאות שמצאו החוקרים בתל- 
על-אמרנא, נמצאות שלש רשימות חרותות 
על ארבעה עשר טבלאות גדולות כתבנית 
אקטאוו (שטינית הגליון), והרשימות 
הללו מכילות שמות רבים מאד של דברים 
שונים מפורשים באותיות קטנות, והדברים 
האלו שלת. מלך מצרים למלך בבל; וגם 
רשימת המתנות ששלחה נסיכה אחת ממלכי 
הקדם לטלך מצרים הנועד להיות בעלה. 
בהטבלאות האלו נמצאות ידיעות שונות 
המודיעות כי המסחור פרץ מאד כבר 1400 
שנים לפני המספר הנהוג בין ארצות 
מצרים, בבל, סוריא ועוד הרבה מארצות 
חקדם, | טבלאות רבות הנה העתק משטרי 
מכורה ומקת וממכר בין אנשים שונים 
שהיו בבבל 4900 לפני המספר הנהוג 
בהמשך הזמן התרחב המסחור מאד גם ע"י 
היהודים שנתפזרו בימי הבית השני כמעט 

בכל ארצות תבל. 


וא: 


מסחר 


| 


\ 


4 


על דבור מצב המסחור בואשות 
התפתחות האומח הישראלית און לנו כעת 
שום מקור לשאוב ממנו איזה ידיעות. 
בלי ספק בעת היו נוסעים בעדר מכרו 
לעמים אחרים מצאנם ובקרם וקנו מהם 
הדברים הנתוצים להם ושתסרו להם. 
ובהמשך הזמן כאשר התאזרחו בארץ כנעז 
החלו מעט מעט גם לשלוח במפתר ידם, 
בימי המלכים הראשונים פרץ העושר בארץ 
והצטרכות המותרות של חצרות המלכים 
עלו למעלה ראש, החלו המלכים להביא 
סחורות מחוץ לארץ שחסרו להם בארצב. 
על ידי התאחדות השבטים לעם 


אתחד 
התקרבו השבטים השונים זה לזה, והחלו 
להחליף ולהטיר פרי ארצם ותבואות 
שדותיהם זה בזה. -- בהמשך הזמן מצאו 


המלכים לנחוץ להשתדל לפני מלכי הוץ 
לארץ לתת הרשיון והזכות לבני ישראל 
להביא את סתורות ארצם לערי ממשלות 
אחרות ולהגביל להם לתכלית זאת שוקים 
וחוצות מיוהדים בערים הגדולות. כן 
מצינו כי לאחאב מלך ישראל היו שיקים 
וחוצות בדמשק עגר המלוכה של ממלכת 
ארם:. (מ"א כ 81), וכבר שלפה הח5 
לעשות כדבר הזה להרחבת המסהור בארצי 
בתתו לחירם מלך צור ערים רבות בארצי 
למטרה זאת (שם ₪ 11). דוד אתרי 
כבשו את ארץ אדום יסד את העיר עציון 
גבר לעִיר החוף על שפת הים סוף ולשלוח 
משם את אניותיו לארץ הודו (שם מ5. 
6. 98). 

אם היו לבני ישראל אניות מסחור 
בים התיכון או ים הגדול קשה להגביל 
בהחלט.| מקומות אחדים מרמזים בכה"ק 
כי היו להם לבני ישראל עניני מסחור 
גם בים הזח. יעקב בברכתו את זבולן 
אומר : זבולן לחוף ימים ישכון והוא 
לחוף אניות וירכתו על צידון (בראשית 
מט ‏ 19), גם משה בברכתו את זבולן 
אוטר : שפע ימים יינקו (דברים 
8. דבורה בשירתה הוכח' תנכות 
את השבטים דן ואשר שלא באו לעזובר 


כו 


לגי 


ישי רייר וו שריי ררריורויו- 


5 מסירוג 


לישראל במלחמה עם סיסרא והיו נתונים 
בכל נפשם ומאודם טך אל עניני מסחרם : 
דן למחה יגור אניות (באניות) ואשר ישב 
לחוף ימים (שופטים ה. 17). כל אלה 
המקוטמות מרמזים כי השבטים שישבו על 
חוף 'ם הגדול. היו להם אניות פוחר. 
חכמי העמים מטילים פפק בזה, כי לדעתם 
התועלת האחת שהוציאו השבטים האלה 
מהים היתה אך עיר דגים, והראית 
להשערתם ואת מביאים מזה כי בספורב 
אניות שלמה לא נזכר מאומה מאניות 
על הים הגדול. אבל לאידך גיסא קשה 
להאמין,| כי השבטים שושבו על תחופ 
הים הגדול בקובת הצורים אנשי אניות 
ופוחרי הים יעמדו מרחוק ולא יקתו כל 
חלק בעניני מסחום. 

בימי ממשלת הפרסיים אחרי שובם 
מגלות בבל היה מספר בני ישראל בארצם 
מעט מאד ולזאת המסחור הקטן היה בלי 
ספק בידי הצורים, | ויש הוכחות כו 
באמת ערי החוף כמו יפו ואשקלון 
המסוגלות למסחר אניות היו בידי הצורים 
בימים ההם. יונה בברתו מארצו לארץ 
אחרת שכר לו מקום באחת מאניות הגוים. 
גם בעת ממשלת היונים בארץ ישראל לא 
נראו עקבות מסחור בין בני ושראל. כן 
סירא מזכיר באיזה מקומות ענינ! 
המסחור אבל נוגע בו אך כלאתר וד ואגב 
אורחא. קהלת בחשבו עתות שונות למעשה 
בני אדם והרגשותיו איננו מזכור עת 

למכור ועֶת לקנות. 

תחת ממשלת החשמונאים כפי הנראה 
התרחב ופרץ המסחור באוץ ישראל עם 
איי הים. 
ועשה אותה לעיר ההוף. המלכים מבית 
הורדוס הרחיבו עוד יותר עניני המסתור 
תחת השפעות ממשלת רומו. הערצפעלד 
בספרו ,,האנדולס געשיכטע דער יורדעז 
דעס אלטערדטהומס" חושב ומונה 195 
מיני סחורות שונים הנזכרים במשנה 
ובתלמוד ירושלמי שהביאו לארץ ישראל 


מארצוה שונות. המינים שארץ ושראל 


שמעון המכבי לכד את יפו | 


+ מסכה 106 


| בפסוק שאחריו : 


שלחה למכרם בארצות אחרות היו : דגן, 
הטים, יין, שמן, מיני בשטים שונים, 
דבש, וצמר. תוקים מיוחדים בנוגע 
להמסחר נמצאו בתורה אך מעט. אב5 
תחת זה הזהירה התורה בכמה מקומות 
שלא יונו איש את אתיו, שהמדה והמשכל 
במקת וממכר יהיו צודקים בלא ש;ם 
רמיה. והרוצה לדעת יותר מענין הזה 
יעֶיין :| הערצפעלד ‏ ,האנדעלס געשיכטע 
דער יודען דעס אלטער-דטהומס", בוהל : 
דיא סאציאלענ-פערהאלטניסע דער איזרא- 
עליטען, נאוואק, לעהרבוך דער העברע- 
אוישען ארכואלאגיע בנזינגער העברעאישע 
ארכ יאלאגוע. 
מסירת נפש, עיין ערך קדוש השם. 
מסך, בליל מרקחת במשקה, יין הרקח 
,ויין המר מלא מסן (תחלים 
עה 9). כי היה מנהגם לערב מינ! 
בשמים ביין להוטיב טעמו וריחו. בספר 
משלי (כג. 80), תהלים (עה. 8) 
ישעיה (סה. 11) משתמש במלת ממפך 
להוראה זו תחת המלה | ם פך. ועיין 
ערך ממסך. 
מפך, מכפה, צפוי, ‏ יריעה פוככת, 
מסך לפתח האהל (שמות לו. 97) 
ובהשאלה על חומת ירושלום שפרץ בה 
חיל אשור בקיעים ,,ויגל את מסך יהידה" 
(ושעיה כב. 8), כלומר האווב, חול 
אשור, פרץ בחומת ירושלים בקיעים ובזה 
גלה את מסך יהודה, וזהו שאמר הנביא 
ואת בקיעי עיר דוד 
ראיתם כי רבו. המסך שעשה משה לפתת 
ה א ה ל במשכן היה מתכלת, ואוגמן 
ותולעת שני ושש משזר תלוי בווי זה ב 
על חמשה עמודי שטים שהיו עומדים 
על המשה אדני נחושת (שמות כו. 56. 
1). אולם מסך שער ה ה צ ר היה 
תלוי בווי | כ ס 5 על ארבעה עמודיס 
(שם לח. 18. 19). 


מפכה, יצוקת פפל ממתכת עגל מסכה 
(שסות לב. ‏ 1). אבל יש 
מפרשים חשם הזה משורש סיכה, כו היה 


דטד מסכה --- מסע 108 
מנחג | הקדמונים לסוך בשמן מצבות | מסכנות, | אפטים האוצרים בתוכם 
אלהיהם וגם יעקב יצק שמן על ראש צרכי מדינה לזמן העתיד 
המצבה שהעמיד בבית אל לשם מזבת, | לעת מחפור ורזון. ,ערי | מ פכנות 
וכבר מטאנו השם מסכה משמש להוראק | לפרעה (שמות א. ‏ 11). ומטעם הזה 


זו בפשיטות מבלו שום רמז לעבודה זרה, 
כמו ולנסוך מפכה ולא רוחי (ישעיה 


ל). שתרגם שם המתרגם ולאתמלכ: 
מ ל ך.. ולכוונה ואת פירש רש"י ז"ל 
להמשול עליהם מושל, ומי הוא הנפוך 
הוא פרעה הרי שלדעת רש"י המלך 
בעצמ\ ‏ נקרא' ‏ נסנך או מ ם"כיה, 
לסבת המנהג לסוכו בשמן המשתה. 
גכן .. נקראת "גם ‏ יהעבוחה. זרה" ‏ מפכה 


לטעם משוחתה בשמן. ומטעם זה נקראת 
הע"ז. גם כן. בשם מלך מולך, מלכם, מלבת 
השמים. בל ואדון (אדנים) כו שנוהם 

משוחים בשמן המשחה, 


המלך ויראתם 
ומושלים על העם הגס ממשלה בלתי 
מוגבלה. 


9) מסכה, להשם הזה יש לו עוד הוראה, 

הוראת | מכפה, שטוכה 
שמתכפים בה על ערש, והמסכה צרה 
כהתכנס (ושעוה כח. 90). ביאור הפסוק 
הוא : | בבואו להסתר ‏ מפחד בערשו 
ולהתעטף בשמיכה ימצא אותה צרה 
מהכילו, והכונה שלא יספיק להם כל 
מחבא מפתד אווב.| והמסכה הנסוכת על 
כל הגוים (שם כח. ‏ 7), כלומר המפוה 
המכסה את עיניהם לבלתי ראות נכוחה. 


מסכן, | בשם הזה נקרא בעברית האיש 
המכלבל. . צרכ בותה ‏ במדת, 
מפני שאין לו הרבה ודואג ליום אחרון. 
טוב ולד ‏ מסכן + וחכם ‏ טמלך. זקן וכסול 
אשר לא הזהר עוד (ומפזר לריק 
הונו) .(טחלת 5 19)/ "וגם אוש מתפוה 
נקרא בשם מסכן, וחכמת המסכן בזויה 
(שם 10). לא במסכנות תאכל בה להם, 
(דברום ח. כו), כלוטר לא תַהיה טוכרת 
להיום נזהר לכלכל צרכוך בטדה,: במשקל 
ובמשורר' 2+ הכל יהיה מוכן לפנוך בטדה 
מרובח. 


ודע 


ה ...וו ו 


נקראו ערים כאלה גם בשם ,עתידות" 
ועתידותיהם שושותי (ושעוה י. 18), 
שעניני הערים האוצרות בתוכן מזון 
ומחיה ושארי דברים הנחוצים לעס בעת 
רעב ומלתחמה שמתי למשוסה. 

מסלח, | ררך ישרה: ישרו בערבה מסלה 

לאלהינו (ישעיה מ. 8), ונמלץ 
גם לדרך צדק וטישור בחקות התיים. אשרו 
אדם עוז לו בך מפלות בלבבם (תהלים 


פד" 6);, כלומר אשר במחשבתם וק 
מעגלי ישר, | גם השם מפלול וש בן 
ההוראה הזאת : והיה שם מפלול ודרך, 
(נשעיה ‏ לה .09 

מפע, | העתק ותנועה ממקום למקום. 

> ספעו .בכו | ושראל. ‏ במדבה 
בצאתם ממצרים עד בואם לארץ כנען היו 
במשך ארבעים שנה ונרשם | מספרם 
בפרוטרוט בפרשת אלה .מסעי (במדבר 
לג), בסך הכל ארבעים ושנום מסעית. 


הסתירות והשאלות שיש לשאול ביבים 
מן] המסעות ותשובותוהן עליהן ימצא 


הקורא | בספר | הזה בערכי שמות 
המפעות (כמו בקרכי מסה ומרובה, קדש, 
מדבר פין, צין, מוסרה מוסרות ועוד). 


8% 
%; 


ופה מצאנו לנחוץ 
שנגלכו בערך וסרובה עיין שם הנה 
בעוך מסה ומריבה הבאנו בשם אחד 
מבעלי התוספות ר' יוסף בכור שור כי! 
שנו הספורים אדות הוצאת המים מן הפלע 
מעשה אחד הם. ובספור המסעות בפרשת 
מסעי מצאנו ראיה לזאת ההשערה, והיא 
כי ענין חסרון המים נזכר אך פעם אחת 
(בפסוק 14 פרשה לג) ויסעו מאלוש 
ויחנו ברפידים ולא היה" ש ם ‏ מו ם 


העיר אוזה חודוש 
וספת 


ל עם:יל ש תורת, | אבל בפסוק 0פ: 
ווכעו ‏ מעציון גבר ווחנו ‏ בטדבר פון 
היא קדש, המקום שעליו מסופר בפרשת 


חוקת כי גם בו סבל העם צמאון מתפרון 
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חהסים, לא נזכר סאומה, ואם גם שם 
חפרו המים מדוע שתקה התורה מזה ? 
ויש לזה עוד הוכהה שלא נמצע 
בספור חסרון המים בקדש כי בני ישראל 
הזכורו את הנס שנעשה להם כבר ברפידים, 
וגם הקב"ה לא נתן שום רמז לזה, 
כי ברפידים אמר לו ,ומטמך אשר הכות 
בו את היאור", כלוטר שכבר עשית בו נס 


רת 
שו 


'יוירצר 
<<-=ו 


אחר במים, כן היה יותר ראוי שיאמר 
בקדש : קח את המטה שהוצאת להם בו 
מים ברפידים, ועוד אם שני מעשים 


הם למה הרשה למשה פעם הראשונה 


ובפעם השנית לא התיר כי אם הדבור? 
ואם ישאל השואל אם מעשה אחד הוא 
מדועץ נקרא המקום הזה בשני שמות 


על זה יש לומר כי 
כמוה שבתזב 


רפידים וקדש ? 
נקרא קדש על שם המאורע, 


מפורש :| המה מי מריבה אשר רבו בנו 
ושראל את ה"'" ן ייק ך ש בם(במדבר 
כ 18).. והכונה הפשומה בזה' היא : 
המח : המקום הזה והמים הללו שהוציא 
משה בקדש, הם הם בעצמם ‏ מי מריבה 
והם מי רפידים. ורפידים עצמו שנקרא 
מריבה כמו שכתוב בפירוש ווקרא שם 
המכןםוי ₪ סוה ו מי הרי ב ה: וכז 
בזאת הברכה : אשר נסיתו בטסה תרובהו 
על מו מרובה, ולא נזכר קדש. ואדרבה 
במקום ‏ ₪ הריו כ ה שנאמר בפרשת 
בשלחר אטר 3 טי ם:ר 9/ב ה כמו 
שכתוב ‏ ב ק ד ש ‏ וחברו עם מסה שם 


אחר של רפודים. ואם באומרו המה סי 
מריבה אשר רבו בני ישראל את ה' גילה 
שקדש ומריבה אחד הם, הנה 
ויקד ש בם בא לרמז על השם האחר 
שנקרא בספר במדבה בפרשה חוקת והוא 
שם | קד ש על שם שנתקדש שם שמו 
של הקב"ה. ועוד ראיה שלא היתה רק 
הוצאה אחת של מים מן הסלע היא שבספר 
נחמוה (פ' ט.) שהולך ומפרט כל הנסים 
נעשו לישראל מיום היותם לעם מוכיר 
ו הוצאה אחת של מים מן פלע. ועל 
השאלה :| אם ופידים וקדש אחד הם 


מספד 


000 


מוכרתים אנו לאמר, ששתי פעמים היי 


שם בראשונה סטמוך ליציאת מצרים, 
והשניה בשהיו נכנסים לארץ כנען - 


תחיה תשובתנו שבאטת היה הדבר כן, וזה 
לשון רש"י (בפרשה דברים על הפסוק 
ותשבו בקדש ימים רבים בשם סדר עולם) 
ימים רבים -- תשע עשרה שנה. שנאמר 
כימים אשר ישבתם בשאר מסעות, והם 
הם שלשים ושמונה שנים, תשעדעשרה 
מהם עשו בקדש, ותשע עשרה הולכים 
ומטורפים | וחזורוה לקדש כמו 
ויניעם במדבר, וכן היא דעת 
התכם שלמה מונק בספרו ,,פּאַלעסטינע" 
ששתי פעמים היו בני ישראל בקדש ושנ: 
הספורים המה רק מעשה אחד, והיתה 
אם כן רק הוצאת מים פּעם אחת מן הפלע. 


פך 5 : 
מספד, ללה, בכי על מות אחד מבני 
המשפחה או אדם גדול ומצויון. 
המנהג הזה היה ידוע כבר לאומתגו בימים 


הקדמונים מאד. באברהם נאמר : וובוא 
אברהם לספוד לשרה ולבכותה (בראשות 
כג 9). על מות ועקב ספדו בניו וכפ 
מצרים (שם 10 11). את משה, 
אהרן ויהושע הספידו כל בית ושראל 
בהמשך הזמן הנהיגו מקוננים ומקוננות 
בישראל לעורר את העם לבכיה. על מות 
מלך התחילו המקוננים את הקינה במלות: 
,הוי אדון* 1 ,והוי הודו* (ירמיה לד. 
5; כב. 18). על מות נביא התחולו 
אחךד מאתיו הנבואים את ההספד בטלות 


,הוי אחי [" (מ"א. יג. ‏ 80). בכה"ק 
נמצאת קינה שלמה מסוג הזה, והיא 
קינת דוד על מות שאול ויהונתן בנו. 
וזו צורתה : הצבי ישראל על במותיך 


חלל, אוך נפלו גבורים | 


אל תבשרו בחצות 


אל תגידו בגת, 
אשקלון פן תשמחנה 
בנות פלשתים. פן תעלוזנה בנות הערלים. 
הרו בגלבוע אל טל ואל מטר עליכם ושדי 
תרומות, כי שם נגעל מגן גבורים. מגן 
שאול בלי משוח בשמן. מדם חללים מחלב 
גבורים קשת יהונתן לא נשוג אחור וחרב 
שאול לא תשוב ריקם. | שאול וויהונתן 


1 


מנאהבים והנעיהים בּתייתּם ובמותם לא 
נפרדו מנשרים קלו מאריות גברו. בנות 
ישראל אל שאול בכונה, המלבישכם שנו 
עם עדנים המעלה עדי זהב על לבושכן. 
איך נפלו גבורים בתוך המלחמה, יהונתן 
על במותוד. חלל ]. .צר ילו העלוך אחז 
יהונתן נעמת לי פאד, נפלאתה אהבתך 
לי מאהבת נשים. אוך נפלו גבורים ויאבדו 
בלו מלחמה! עוד לינה אחת קטנה נמצאת 
לדוד על מות אבנר, היא קשנה אבל מלאת 
רגש תוגה חרושית ‏ ,הכמות נבל ימות 


אבנר ?| ידיך לא אסורות ורגליך. לא 
לנחושתים הוגשו,. כנפול לפנו בני עולה 
נפלת 21 ההדסיפו בל העם לבכות עלוב 
(שם ,ו א 970-2197 :יי 32 50 01). 
בימי חכמי התלמוד התפשט ענין ההספד 


1ין העם למאד, וכל אדם שמת ונקבר ולא 


הספודוהו בהלכה היו הקרובים חושבים 
| ואת לבזוון גהול " ועונש מן השמים 
! (בתובות מו:). | בכמה מקומות ‏ בתלמוד 


וביחוד במסכת מועד קטן ושמתות נמצאים 
. הספדים רבים על גדולי <הדור והמעלה 
וכמעט כולם נאמרו בשפת עברות צחה 
ומליצות. ‏ והריצה לדעת מזה הענין וותר 
בפרוטרוט, | יעיין בספר פניאל לונידי 
החכם והמבקר המצויין ה"ר נש"ל, וומצא 
שם אדות זה פנונים רבים ויקרים. 


מספחת, ‏ 1) דבק צרעת בעור הבשר 
,,פשתה המפפחת בעור (ויקרא 
וב .08 . 5).כר " בצניף. הראש. שתפרו 


אל תוכו משמרים הבלי שוא מגולי בבל 
לחשים וקסמים. ועשית המספחות על ראש 
כל קומה (וחזקאל וג.: 18). וקרעתי 
את מספחתוכם  .)91(‏ יש מחכמי העמים 
המפרשים חמלה מפפחות ביתזקאל כמי 
מטפתות| ומרמז בזח הנביא לטלית 
מצוייצת, והבטוי ,כסתות על כל אצולי 
| ודום" -- לתפלין, (היטציג), ובכן 
הנביא | מטפת על פניהם של חאנשים 
המניחים תפלון ולובשים טלית עם ציצת, 
באש :ן מיסד דת הנוצרים שתכה 
₪ הוא בשבט פָּיו את הפרושים על אשר 


ייטו % 
קשו]) 2 


מספחת -- מספר 
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מרחיבים את תפליהם, | וטגדילים את 
ציציותיהם להתגאות בהם לפני בני אדם. 
(מתי כג. ‏ 5). אבל הבל ופצח פיהו. 
כי מה עול מצא יתזקאל בתפלין ? הלא 
פרשיותיהן מכולות בקרבן אך מוסר 
ומדות טובות : אהבת ה'. תנוך הבנים 
אמונה בשכר ועונש ועוד | 

1) מספר, | סיטני המפפרים להעברים 

הקדטונים היו אותיית 
האלף"בית שלהם, כמו להיונים הקדמונים 
האותיות א' עד ט', היו מסמנות יחידי 
המספרים ; האותיות כ' -- צ' -- סימנו 
העשחות, יכ" :רז שו תחת סמנ 
המאות עד ארבעץ מאות ;| אותיות ך, 
ם, ן, ף, ץ, היו מסמנות,הסאות מן 
0 עד 900. מספר אלף היו באותיות 
ת-תדר. | המספרים אחד עשר, שנים עשר 
וכן האחרים עד כ'. היו מסמנים : 'א, 
וב, וכו". בכה"ק נמצאות מלאכת החבור, 
הכפל והתולוק. * חבור היהוה וכל 
הפקודים שש מאות אלף ושלשת אלפים 
וחמש מאות וחמשים (במדבר א. 46) ; 
חיסור או גרעון -- ,,וחשב לו הכהן את 
הכסף על פי השנים הנותרות עד שנת 
הינבל" ןר םג רע המערכך.י (ריקרי 
כז. 18). כפל -- ואם משדה אתוזתו 
יקדיש איש לה' והיה ערכך לפי זרעי, 
זוע חמר שעורים בחמשים שקל כסת" 
(שם 2010/05" חילזק. --. , והלב ו 
שנו ממכרו והשיב את העודף לאיש אשר 
מכר לו ישב לאחוזתו" (שם כה. 9%7). 
תבנית הבית ביחזקאל מורה כי היה להם 


אז ידיעה נכונה בהכמת המדידה בין 
המספרים ישנם ובים שהמה נחשבים 
לקדושים, | ואחדים נחשבים לקדושים 


מאד, כמו המספר שלשה, אין קורין אָבות 
אלא לשלשה : אברהם יצחק ויעקב, ברכת 
נהנים מחיא ברכה משולשת, שלש רגלים 
בגשנה וקוד ; | וביחוד נתקדש . המספר 
שבעח, שבעח ימים בשבוע, שבעה שבועות 
בעומר, שבע שנום לשמטה, שבע שמטות 
ליובל, בעת כריתת הבָריה בין. אברהם 


34 מספר 
ואבימלך הציב אברהם שבע כבשות צאן 
בעבור תהיינה לו לעדח כי הוא תפר את 
הבאר שרבו עליה עבדי אבימלך. המספר 
שבעה הית קדוש גם בעיני עמים אחרים : 


בלעֶם דרש מבלק לבנות שבעה מזבתות | 


ולהעלות עליהם שבעה פרים 
אילים ;| אגב אורחא נזכיר כי 
שבעה פרים ושבעה אילים לא מצאנו בין 
בני ישראל. רק בין האומות: בלק העלה 
שבעה פרים ושבעה אילים, וגם איוב שהו' 
מן האומות העלה שבעה פרים ושבעה 
אילים. 
פרשת דברי המקרים, בכתבי 
הקודש משתמשים בשם הזה 
תחתת השם פפור, ,כשמוע גדעון את 
מספפור החלום שכונתו :| את ספור 
החלום. (שופטים ז. 15). 


8) מספר, | שם אחד מעולי הגולה עם 
זרובבל ' (עזרא :3 9), 

ובספר נחמיה ז. ‏ 7, נקרא האיש הזה 
בשם ,,מספרת". לדעת ש"ב ראוי להשתמש 
בשם מ ספ רת לפרשת דברי מקרים, 
תחת השם ספור שמשתמשים בו היום 

להוראה זאת, ועיין ערך מספר 9). 

מפר, (בתולם המ"ם) : כתנומוח עלי 
משכב: אז וגלה אזן אנשים ובמסרם 

יחתם :| להסור אדם מעשה : הכתוב 
מדבר במוסר כליות אדם (געוויסען) 
ושיח לבו על משכבו יתן בלבם עצה גמרצוז 
להרתיק און. (אווב לג 16 -- 17). 


מסרת, 


ושבעת 


8) מספר, 


קשר ברית, והבאתי אתכם 
במסורת הברית יחזקאל כ. 97. 
סתר, מחבא. ולמחסה ולמסתור 
מזרם וממטר (ישעיה ד. 6). 
מעבד, עבודת מעשה, לכן יכיר מעבדיהם 
(אווב לף:. 5). 

מקבר, מעברה, מחלך : כל מעבר 

מטה מוסדה (ישעיה 
5 88). כל מקום מהלך אשור שהוא 
שרט אף אלהים המוסד להוכוח, ויש לשם 
הזה עוד הוראה: מקום לעבוו בו נהר 


מסתור, 


הקרבת | 


4 


ולורר וריה 


מעבר יבק (בראשית לב. 
מעבר מכמש (ש"א וג 95). 
מעגל, תקופת מהלך איש : פרשו ושת 


,)0 


ליד מעגל (תחלום קם. ‏ 6): 
ליד דרך איש במהלך תייו, ולרוב נמלץ 
לענין אורח צדק ומוסר : ,אז תבין 


צדק ומשפט ומישרים -- כל מעגל טוב" 

כל דרך בחיים המוליך לטוב. כי שורש 

המלה הזאת היא עיגול, והוראתה תקופת 
מהלכי איש כל דרכו חויו. 


מעדי, | בן בני, מבני ישראל שבי גולה 
מבבל אשר הושובו נשים נכריות 

(עזרא יו 84). 
מעזיה, | שם אחד מתכהנים שעלו עם 
זרובבל מן הגולה (נחמוה וב. 
5 להלןי בפטוק 8 17 שפו בתוב 

המועדיה"*. 
מעדנים, | מאכלים נעימים לחיך, הוא 
יתן מעדני מלך (בראשות מט. 

.)20 

מעדנות, | עלז, שמת, וילך אליו אגג 
מעדנות, עלז ושמח, להראות 
כי כגבור אמתי לא יירא מחמת המות, 


ויש למלה הזאת עוד הוראת קישור, וצמד, 
התקשר מעדנות כימה הוא צמד שבעת 
הכוכבים בצואר מזל שור במזרת הרקיע 


וע"ע בימה. 
מעדר, | כלי לחפור בה שדה זרע: וכל 
ההרים אשר במעדר ועדרון 


(ישעיה ז. 95) הנביא המוכיח את העם 
על רדפו שכר ותענוגים, יאמר שרק שדי 
ההרים הנחרשים ריגיע כפים יהיו 
לבר ה. 
כמו מהוג בתילוף חית. בעין. 
וענינו לחם עגיל : אם יש לי 
מעוג (מ"א, יז. 19). ויש לשם הזה עוד 
הוראה אחרת: מסבה, סוד משחקים 
בתנפי לעגי מעוג (תהלים לה. 16) וענינו 
הוא בנכלי מושב לצים (ש"ב). 

מעוז, | מבצו, מגדל ‏ עוז: ראש 

המעוז הזח (שופטים י 96), 
ולאלוה מעוזים אל כנו יכבד (דניאל יא, 


מעוג, 


על 


00 מעוך --- מעון (ם 
8 ... \עשה למבצרי מעוזים עם אלוה | שוות הנה, אך ההרכבה משונה). לתשם 
נבר אשר ‏ ובור (שם 89). רבו | הזה יש עוד הוראה אחרת, והיא: רשוה 


הפירושים במלת מעזזים בשני הפפוקים 
האלה. | הוואולגאטא אינה מעתקת כלל 
את המלה הזאת ומבארת אותה כאלו היא 
שם אלהות ,,מעוזים." גם לוטהער מעתיק 


באופן הזה: זיינען גאט ,מעוזים." 
ולדעתם | כיון הנביא בזה לאנטיוכוס 
עמיפאנוסם שבנה היכל באנטוכיה להאלול 
יופוטער קאפיטא'ינום, | וגם במקדש 


שבירושלים העמיד צלם דמות יופוטער 
אלומפיוס. החכם הנודע אייזיק ניוטאן 
ובין תחת השם ,מעוזים", | מלאכים 
הממונים לשמור ‏ את הדברים היקרים 
הראויים לשמירה שלא ואונה להם כל רע. 


אבל כל הביאורים האלה המה השערות 
רתוקות מאד. 
מעוך, אבי אכיש מלך גת. אצל המלך 


הזה מצא דוד מפלט בברתחו מפנו 


שאול (ש"א כז. 9) ובמקום אחר (מ"א ב.. 


09) נקרא בשם מעכה. ובלי ספק הוא 
מעוך הוא מעכה, והראיה לזה היא כי 
הפשוטא מביא בשני מקומות חשם הזה 
בתמונת ,,מעכה," והתרגום המכונה יונתן 
מבוא בשני המקומות בתמונת מעוך. 

1) מםעו], משכן, מדור, היה לי לצור 

₪ ע ו זן, למשכן מבצר (תהלים 
עא. 8). מבקרים אחדים מצאו השתוות 
בין המזמור הזה והמזמור ל"א, והחליטו 
כי הנוסתא של מזמור ל"א היא (וותר 
נכונה. | (נוסת מזמור ל"א) בך ה' חסיתי 
אל אבושה לעולם, בצדקתך פלטני; הטה 
אלי אזנך מהרה הצילני היה לי לצור 
מעוז, לבית מצודות להושיענו 
(נוסת מזמור ע"א) בך ה" הסיתי אל 


אבושה לעולם, בצדקתך ‏ ת צ י ל נ ו 
ותפלטנו, הטה אלי אזנך ההו שיענו 
.היהלילצור פעון לבוא תטיד 


צ' וי ת להושיעני (,לבוא הטיד צוות", 
במזמור זה באים תתת ,לבות מעודות" 
בקאפיטל ל"א, האותיות שמהן מרכבות 
המלות האלה בשני המזמורים כמעט 


עינים, השגחה, זהירות. למה תבעטו 
בובחי ובטנחתי אשר צויתי מעון, נלופו 
אשר צויתי בהם שימת עין וזהירון: 
(ש"א ב. 99), ומקביל אליו העונש הבא 
אחרינ :. -והבטת. וצור יפ ץע ה 
אשר ייטיב את ישראל, כלומר בצרות עין 
וקנאה, | כי הקנאה מיוחסת במקרא אל 
העין. וגם הפעל צרר בא על קנאת אהבה, 
,וכעסתה צרתה" (ש"א א. 0), ואשה אל 
אחותה לא תקח לצרור (ויקרא יח. 18). 
9) מעון, שם איזה עירות ומקומות 
בארץ ישראל. א) שם עור 
במדבר יהודה (יהושע טו. 55) הנודעת 
מקורות דוד ואבוגול (ש"א כג 54). 
ב) בית או בעל מעון דרוטית מזרחית 
לירדן (במדבר לב. 88) אולי היא בעון 
הנזכרת שם 8. היא העיר שבספר יהושע 
חושב אותה בין הערים שנתן יהושע 
למטה ראובן, | ואדותם מסופר בספר 
במדבר (לב. 98) שבנו ראובן בנו אותה: 
ירמיה מובא (מח, 98) כו העיר בעל טיווז 
ביחד עם ערים רבות אחרות בארץ טואב 
תתרב ולא ישאר זכר לה גם יחזקאל 
מנבא עליה רעה (יחזקאל כה. 0). 
מעו], שם עם נכרי הנזכר עם עמלק 
וצדונים לוחצי ישראל בימ! 
השופטים (שופטים י. 91). ראוו להעיר 
כי השבעים גורסים מדין תחת מעון; 
הפשוטא -- עמון, והוואולגאמא -- כנען, 
בדרהי"א (ד. 41) נזכר עם בשם מעונים, 
וכמעט כל המבארים הסכימו כי הוא אהד 
עִם ,,מעון". מקום מושבם היה על הדרך 
ומובילה מדמשק למעקא, מהלך ארבע 
שעות דרומית מזרחית לעיר פעטרא. ובכן 
היו יושבי ארץ אדום, ולזאת בעל דהי"א 
חושב אותם לאדוטום. הטמעונים נזכרום 
גם כן בעזרא (ב. 50) בין הנתונים שעלו 
עם ‏ זהובבלי . מגלות ‏ בבל משעריםי, כו 
המעונים האלה שבווי מלחמה, שנשכו על 
ודי ויהושפט שנלחם עמהם ונצחם (דחו"ב 


ו 
-=- 
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כ. 1, 99) או על ידי עוזיהו (שם כו. 1), 


והוסיפו אותם להנתינים לעשות טלאבה 
בבית ה'. 

מעונה, | עין רואה, השגתה. מעונה 

אלהי קדם ומתתת זרועות 


עולם (דברים לג. /2), ופירושו אלהי 
קדם םמ ש ג י ת עליך מלמעלה, וזרועות 
עולם הוא לך למטה. ועי ין ערך טעון 1). 
מעונן, ערך כשפים. 
מעונתי, | אבי עפוה למטה יהודת 
(דהו"א ד. 14). 
מעזיהו, מן הכהני 


עיין 


1) בימו. דוד, 
ווא היה הראש למחלקת 
העשרים וארבע של מחלקת הכהנים בימי 


דוד. (דהי"א כד. 8)), בייכן יצא גורלו 


להיות כמחלקה העשרים וארבע. 
9') מעזיהו, אתד מן הכהנים שתתמו 
על האמנה בימי נחמית 
ללכת בתורת ה' ולטהר המשפחות מנשוא 


נשים נכריות (נחמיה י. 9). 

מעטמפה, אדורת נשים, נמצא אך פעם 
אחת בכה"ק (בישעיה ג. 5פ). 

הוא בגד עליון שהנשים בארצות המזוח 
לובשות אותו מעל לכל הבגדים שלהן. 
הבגד הזה הוא ארוך מאד ומגיע עד 
הקרסולים, וגם רהב הוא ויש לו בתי יג 
מעיל, | מעטפה בלי בתי יד לאנשים 
ונשים ממרום עם הארץ. ויתפש2 

יהונתן את המעיל אשר עליו (ש"א יח. 
4), בי בן תלבשנה בנות המלך הבתולות 


מעילים (ש"ב יג. -18). אך ‏ אנשים 
מצויינים היו עוטים מעילים, כמו 
כהנים, אצילים, תלמידי תכמים או 
נושאי משרה כבודה. את המעיל לא היו 
חוגרים בתגורה או באזור, כי אם נשאוהו 
פתוח. | גם היום ילבשו בני פוריא 
האצילים, נושאי משרה ועשירים מעילים. 
מעין,| בור נובע מים, מקור. ארץ 

ישראל מלאה מעינות במקומות 
רבים. גבעות ארץ הגלעד נוזלות מ!י 


נחלים קטנים למרבה. גם בארץ הגלול 
נמצאו נהרות קטנים לא מעט. בפלכי 


מעונה --- מעכה 
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הארץ באמצעיתה ובמערב הרי תביון 
ישנם טעינות רבים וטובים. אך בסביב: 
ירושלים הטעינות מעטים מאד. בעמק 
יזרעאל נמצאיט מעינות אחדים בקרבת 
העיר, אתך מהם נזכר בש"א (כט. 1), 
המקום שחנו שם בני ישראל ביצאם 
לטלהטה נגד הפלשתים. אצל שוטרין 


נוזברת בבה"ק (מ"א כב. 898) ברכה ששם 
לקקו הכלבים את דם אהחאב מלך ישראל. 
אצל גבעון נמצאת ברכה היוצאת ממעץרה 
שתחת המקום שעמדה עליו העיר גבעון 
בימים הקדמונים. על הברכה הזאת 
נפגשו אבגר וצבאות יואב וישבו 
אלה על הברכה מזה, ואלה על הברכה מזה, 
ושנים עשר מחיל אבנר ישנים עשר מחול 
יואב יצאו לטלחמת הבינים (ש"ב ב. 18) 
בש"ב (ג. 90) נזכר בור (או באר) הסירה 
קרוב להברון שמשם השיבו את אבנר 
ויואב המיתהו בחרב. הבארות :המעינות 
בקרבת העיר באר שבע ידועים גם היום. 
ערים רבות הנזכרות בכה"ק בשם עו; 
בהרכבת שם אחר יש להן גם היום מעינות 
בקרבתן. בקרבת העיר טבריה ובקרכת 
העיר חמת בעבר הירדן נמצאים גם היום 
מעינות חטים הטובים לרפואה. -- בדמוון 
מליצי יאמר המשורר על רעיתו המרתקת 
כל זר מעליה: גן נעול אחותו כלה, 
גן נעול, מעין חתום (שה"ש ד. 19)!. 

1) מעכה, בערך מעוך שערנו כי טעוך 
ומעכה אחד הם. אבל יען 

כי בין השני מקרים בשני המקומות 
שהבאנו שם מרחק הזמן. הוא לערך 
חמשים שנה, קשה להאמון כי ההשערה 
הזאת נכונה היא. ולזאת מתקבלת על 
הלב השערת הורומנימוס כי השם מעכה 
הנזכר במם"א (ב. 89) הוא שמה של אם 

אכוש מלך גת. 


ניחצי 
4-ו 


)> מעכה אשת דוד בת תלטי טלך 
גשור, היא היתה אמו שפ 
אבשלום. | הורונימוס בפירושו לש"ב 


(וג. 97) מביא הגדה ששמע מוהודום, כו 
מעכה היתה יפת תואר שנשבות על ודו 


09 מעכה - 


מלחמה עס תלמי מלך גשור, ואולי היו 
הנשואין האלה אחד מתנאי השלום בין 
דוד ובין תלמי (עיין ש"א כז. 8). 


מעכה, אשת המלך וחבעם שהיתה 

אהובה לו יותר מכל נשיו, 
ולזאת המליך את בנו אביה (או אבים) 
שנולד לו ממנה, וביכר אותו על יתר בניו. 
במ"א (טו. 9, 10) היא נקראת מעכה בת 
אבשלום אולם כנודע לאבשלום היתה אך 
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בת אחת בשם תמר. השבעים הוסיפן 
בש"ב (יד. 97) כי תמר היתה אם רהבעם. 
וגם יאזעפוס כותב כן שתי פעמים 
(קדמוניות ל בו אולם 


= בדהי"ב (וג. 9) בא מיכיהו תחת מעכה-- 
ומפורש שם כי היא היתה בת אוריאל מן 
גבעה (השבעים והפורי גורסים שם מעכה 
ולא מיכיהו). המבארים משערים 
אורואל נשא לו את תמר בת אבשלום 
לאשה, וילדה לו את מעכה והיתה לפי זה 
בת בתו של אבשלום ובני בנים הרי הם 
כבנים ולכן נקראת מעכה בת אבשלום. 
במקום אתד (קדמוניות.ת. 10, 1) גק 
יאזעפום כותב כן. כדבר הזה גמצא 
בכה"ק גם במקום אחר. הנה עתליה ידוע 
היתה בת אחאב בן עמרי, ובעל מ"ב (ת. 
6) יכנה אותה עתליה בת עמרי. | מעכה 
היתה נקראת בשם ,,גברת", אם המלך, עד 
ומי מלוך נכדה אסא מלך יהודה. אבל 
אסא הסורה מגבירה על עשותה מפלצת 
לאשרה (מ"א טו. 18 ;| דהי"ב טו. 16). 
בדהו"ב (טו. 18) נזפר כי אסא המות את 
האנשים שלא דרשו לה' אלהי ישראל. 
ופי הנראה השאיר את מעכה בתוום מי 
לא מזכיר מאומה מזה. 


כו 


4 מעכה, בן נתור אחי אברהם, שנולד 

לן בפילגשו ראומה (בראשית 
כב 94). 5) אחת מפולגשי כלב בן 
חצוון. | 6) בת בנימין ואשת מכוך, 
ואחות חופים ושופים. 7) אשת יעיאל 
אבי גבעון (שם ט. 85). 8) אבי תנן, 
אחד מגבורי דוד (שם יא. 48). 9) אבי 


מעלה 10 
שפטיה שהיה נגיד לשבט שמעון בימי 
הטלך דוד (ושם כז. 16). 
מעכה, שם ממלכה ארמית קטנה 
מזרתה לים הגליל. בספר 
דברים (ג. 14) וביהושע (יב. 5) נזכר 
כי ארץ הבשן שנתנה לנחלה למטה מנשה 
הגועה ע ד - גבול הגשורי ויה םע ב חמ 
יג. | 11 מספר יהושע 
חושב את גבול הגשורי והמעכתי לאחוזת 
מטה מנשה. הסתירה הזאת יש לפשר על 
ידו האמור בפפוק 18 (שם) כו 
הורישו בני ישהאל את הגשורו והמעכתי 
וישב גשור ומעכה בקרב בני ישראל עד 
היףםאהזה. " בש"ב (ז- .06 מסופרוי, כו 
בני עמון שכרו את ארם בית רתוב ואת 
ארם צובא ואת מלך ‏ מ ע כ ה" להלהם 
בדוד. | מדברי. הכתוב הזה יש לשער כו 
מעכה וגשור לא היו ארמיים, אבל מתוכן 
הספור והלאח נראה כי כל מלכי הברית 
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אבל בקאפיטל 


לֶא 


- שיצאו אז למלחמה נגד: דוד = כלם ‏ הו 


ארמיים. | איך שיהיה נראה בי 
מעכה היתה ממלכת. קמנה, שלחה 
למלחמה אך אלף איש בעוד שממלכת ארם 
צובא שלחה עשרים אלף איש. העור אבל 
בית מעכה בשבט נפתלי (ש"ב ב. 14, 15; 
מ"א. ‏ מו 2905 המיב ימו /29), היהת 
מושבה (קאלאניה) מאנשי ממלכת מעכה. 
באיזה מקומות נמצא שם היחס ,,המעכתי" 
כמו אשתמוע המעכתי (דהי"א ד. 19) 
משבט יהודה; אליפלט בן אחסבי בן 
ה מ ע ככ ת י אחד מגבורי דוד (ש"ב כג. 
4) ; ' וזנוהו בן ה מ ע כ תי (ודמיהן 
מ. 8) מן השרים אוהבי וידידי גדליהי 
בן אחיקם. כפי הנראה היו אנשים 
מילידי מעכה. 

מעלה עקרבים, המקום הזה נזכר שתי 

פעמים בכה"ק: בספר 
במדבר (לד. 4) ובספר שופטים (א. 99). 
הוא מקום נשא על קצה גבול הדרומי 
לארץ בנען, מנגב לים המלח. מקום שמם 
השם עקרב יש לו גם כן הוראת : 
ין סלון ממאור יוכל 


ברור 


כו 


היצטור כ<- 


--- 
שוקן ושו-. 


ו 


| מעץ, 


1 מעלה 
היות כי המקום שמם הזה היה מלא 
מקוצי המדבר כאלה ולכן נקרא בשם הזה. 


מעלה אדמים, פקום 
בנימין, . בין 
זיריחו, נקרא כיום טאלאט עד 
תופל הדם, הטיט האדום הנמצא 
שם. נזכר ביהושע (יח. 16!. 
מעלה הלוחית. שם עיר מואב 
העוסדת טל ההר (ישעיה 
לרמוהמח: /5).. יועיין: ‏ |ערר 
לוחית 
שם מקום מייבר לירדן 
והיא נזכרת בספר 
שופטים (ח. 19). 
מעלה הציץ, שם מקום קרוב למדבר 
רעואל. ונזכר וק פעם 
אחת בספר דהי"ב (כ. 16). 
מעלה גור, הדוך המעלה להעיר גור 
עַל, היא אחח. מערי הערביים, 
הנזכרת בדברי- ה ימים. (ב' בו. 7). 
מעלות אחז, בשם הזה נקרא הטורה 


ווס5 וד 
שעות הקדמון שנעשה על ידי 


ירושלים 
בור 


בארץ 
מו /.5: 


מעלה החרם, 


מון 
אחז מלך יהודה. המורה שעית הזה היה 
עשוי ממעלות או מדרגות ועל ידי מקל 
נצב שהוריד עלוהן צלו היו יודעים שעות 
היום, (מב כ .11 ). 
בן רם ממטה יהודה 
ב 21): 

גדר ומסגרת סביב 

בתי" הקדם 
משופעים ובני הבית 
ועושים שם תשמישים רבים, והיה סכנה 


(דהו"א 
מעקה, הגג, בי גגות 

ישרום ולא 
היו הולכים עָליהם 


תוי 
היו 


| שלא יפלו מן הגג לארץ, לכן צותה התורה: 


כי תבנה בית חדש ועשית מעקה לגגך 
ולא תשים דמים בביתך כי יפול הנופל 


ממנו (דברים כב. 8). חז"ל הוסיפו כי 
לא רק בית כי אם דבר שיש בו סכנה 


לפול כמו בורות, שיחין ומערות צריך 
לגדור (ספרי!. ו' נתן למד ממצוח זו 
האדם מצווה להסיר כל המכשולים 
מרשותו : לא וגדל אדם כלב רע בתוד 


ביתו ולא יעמיד סולם רעוע בתוך ביתו 
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שנאמר ולא תשים דמים בביתך 
כתובות מא.). 

פערב, | הוא צד מבוא השמש. והוא 


מקביל למזרח. הצד הזה.נכרא 


בכה"ק גם כן בשם ים, על ל שם חים חתוכיו 
או הגדול שתוא במערב ארץ ישראל, וויוע 
גם כן בשם : אחור בניגוד למזרח שנקו- 


כשם קדם. כמו: ארם מקדם ופלשתופ 


מאהור (ושעיה ₪ 11) צד המערב היק 
קדוש מאד בעוני הקדמונום. רב אבהי 
אמר: שבונה במערב. ‏ ר' עקיבא אטר: 


אין עושין בורסקי במערבה של עיר משוט 
בבוד שכונה (ב"ב כה.). 
ארץ כנען מלאה מערות, ולזאת 
כה"ק מלאים מקרים, ענונים 
וספורים על אדות מערות. המערות הנה 
תוצאות טבע הארצות. המלאות ‏ ש 
אבנִי גיר וסוד, 
גבוהים הרבה משטח מי הים. גם 
סיציליע. ואיזה פלכי איטאליה נמצאות 
מסבה הזאת מערות ובות עשויות בידי 
הטבע. האדם בעוד שעמד על מדרגה נמוכה 
מאד בהתפתחות כחותיו, 
את המערות למושב. משערים כי החורים 
שישבו: בהר שעור טרם כבשו אותם 
האדומים, חיו במערות ולזאת נקראו בשם 
,חירים" כלומר הגרים בחורים או מערות. 


ואשר פני 


זנכפשיות אוה לי 


בני ישראל יושבי פאלעסטינא השתמשו 
פעמים ובות במערות בתוך מקום 
מפלט מפחד אווב. ‏ לוט ושתי בגות'ו 
התחבאו במערה אחר' מהפכת סדים 
ועמורה (בראשית ‏ יט 80). חמשת 
המלכים שוצאו למלחמה נגד הגבעונים 
על אשר השלימו את יהושע, ונצחם זה 


האחרון, התחבאו במערה במקדה (יהו 

י. 16) בעת אשר לחצו המדינים את בני 
ישראל בימי השופטים, ואחרי כן בומי 
שאול התחבאו הנלחצים במערות (שופטים 
ו 9; ש"א יג. 6), וזה האות כו אז 
היו מערות רבות מאד בארץ. דוד הסתתר 
פמערת עדולם בברחו מפני שאול רודפו 
(ש"א כב '1: - 18). אתרי ע כן 


ש"ב בל 


1% 


את מערת עדולם התתבא דוד במערת עין 
בדו (ש"א יבב. ‏ 20 בד | 5) עוברית 


התבוא מאה גביאים בטערה אשר בהר 
הכרמל שלא תמיתם חרב איזבל (מ"א 
ית. 4). | ישעיה נבא, כי בקום ה' לעריץ 


הארץ בגלל חמטאות יושביה, ינופו כלם 
מפחד ה' ומהדר גאונו ויתחבאו במערות 
ובנקרות הצורים ובסעפי הפלעים 4 
ב 107 .10 21). ה במערות.\ השת 
לפעמים גם לקבורת הטתום. אברהם קנה 
מעפרון החתי מערת המכפל 
לבית | קברות למשפתתו. 
מכפלה. 
אשר לצדונים, נזכרת בגבולות 
נחלת ישראל (יהוש 
4) והוא מבצר חיק אשר הוה לצדויים 


מערה, 


| 


בנקיקי הפלעים הגבוהים קרוב לארץ 
ושראל. ולדעת הוואולגאטא ‏ ם ע ר ה 


שם העיר. 
שלחן המערכת (דהו"ב -.כם. 
1); להם המערכת (דהי"א 


מערכת, 


]- 


- 


9 נחמיה 5  .)51‏ עיין ערך לתם 
הפנים. 
מערת (בקמן ‏ תחת הרי"ש+ שם עיר 
בנחלת ממה יהודה בהר (יהושע 
מו 50). 
מערה גבע, שם מקום נזכר בס 


שופטים (כ. 
מגוח ממקוטו ממערה גבע. 
לשם הזה (עיין ספר השרשים לרד"ק 
ואוצר המלים לגוזיניוס). ויונתן תרגם 
ממערה גבע =- ממישר גבעתה. ובעל ארין 
קדומים משער, כו מעם השם מערה כמו 
מעלה בחלוף רי"ש בלמ"ד המצוו לרוב 
בלשון עברית, כמו וענה איים באלמנותיו 
(ושעיה וג. 99) שהוא כמו בארמנותיו, 
טורות. (אווב. לת  )82‏ כמו 
שרשרות (שטות כח. 14) כמו שלשלות 
קול ד' יהולל אולות ויחשוף ‏ יי ערות 
במו' ול ות '= ובאמת לוד 
פעמים השם איל נודף אל השם ועל, כמו 
א ילת אחבים וי ע ל ת חן (משלי 


ןאור 
רבו הפתרוני 


או איוה 
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ה. 19), הידעת עת לדת | ! ע ל ו 
חלל א יל ו ת תשמור (איוב לט. 1): 
גם מיכח הנביא בנבואתו על מפלת טבחר!י 
ערי יהודה, אתז דרכו להשתמש בטלוצתו 
בלשון נופל על לשון, ויאסר: רתום 
המרכבה. לרכש ‏ וושבת. לכיש (מובה ₪ 
8), לפי שהרו"ש. והלם"ד. | נותו 
ההתחלפות וקרובי ההברה 
טעם השם ם ע ר ה גבע כטו 
גבעץ וענונו ככל שם מעלה הנזכף 
שמות ערים אחרות כמו טעלה מדוטים, 
מעלה. עקרבים, התרם ודו 
ה. בערטאה גורפ מערה גבע ממערב לגבע 
ונשען בזה על העתקת השבעים. 
גורס ממערת גבע, כן טצא בהפשוטא. 


מעשה חשב, היא מלאכת יפוו והדיר 
הבגדים. וביחוּה בגדי ב5 

על ידי צבעים וגונים שונים ותטונוו 
שונגת (עמבראודערי) באמצעות מלאכת 
האריגה (שמות כו. 1, 81; כח. 6, 15; 
לו. 8,  ;85‏ ל 8, 8). מלאכת ההדול 
היפוי היתה נעשית בידום אתרי גמר 
תפירת הבגד, או בעת האריגה, ואז הבואג 
אל תוך הארוג חוטום טטבעים שונים או 
גם מזהב ועשו מהם תמונות 
צעצועים ליפות את הבגד. 


ה 
אצפ 


מ על 


טוהם. 


. 
עלה 


שטאדע 


וויייתת מ 
שונוו נ'בע , 


מעשה רקח, | עיין ערך רלת. 
מעשי, שם משפחת כהנים טעולי הגולת 
שהתושבו בירושלים. קשם 

הזה נזכר ברהו"א (מ. 19). 
מעשיה, מעשיהו, | 1)בן ישוח גז 
יוצדק, היה מתך 


מן הכהנים שהושיבו נשים נכריות (ע;יא 


2) 55)כבנו הרים;(גם בןופהו! 
גם הוא נלכד בעון הזה 2) כהן ו 
פשתור: ‏ 1) בבנו פחת מואב,. גם חכה 
לקחו להם נשום נכריות (עזרא כ. כה, 
נשם /20) ; .ם) אבב של עורות וו 
מנחםיה בתקון תיסת ורנשיום (נתבוה צ. 
3 : 0 אחד מן האנשים שענוו 


ליכיז עזרא בקראו בספר תורת ‏ פשה 
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(נחמיה ת. 1) ; 
מבינים את העם לתורה (ואולי הוא הוא 
הנזכר) ;| 8) אחד מהתותמים על האמנה 
וכריתת ברית ללכת בתורת ח' (נח 


יי 95); 9) שם משפתה אחת משכט 
יהודה (נחמיה יא. ‏ 6); 0) שם 
משפחה משבט בנימין (שם יא. 7): 
1, 189) שמות שני כהנים שעלו עם 


זרובבל מבבל לירושלים (שם יב. 41, 49); 
3) כהן אבי צפנוה בימי צדקיהו (ירמיה 
כא. ‏ 1); 141) אביו של הנביא השקר 
צדקיהו (ירמיה כם. 91) ;| 15) אחד 
מן הלוים המשוררים בימי דוד כשהעלה 
את הארון מבית עובד אדום אל ירושלים 
(דהו"א ‏ ם"ו.. 18 50) ; 6) אחד 
השרים שבאו בברית עם יהוידע הכהן 
הגדול להוריד את עתליה ממלוכה ולהטליך 


את יואש בן אחזיהו על יהודה (דהי"ב 
בג. 1) ;| 11) שוטר למלך עזיהו (שם 
כו. 11) ; . 18) בן אהז מלך יהודה, הומת 
על ידי זכרי גבור אפרים כאשר עלה פקת 
בן הפליהו על והודה, (שם מת. ‏ 7): 
09) שר העור למלך יאשיהו, שנשלת 
למהר את הארץ, ולתזק בית ה' (שם 
לב 5 8)/ := \20) בן: שלום' שוטר הסה 
למלך צדקיהו (ירמיה לה. -4). 

מעשר, המפפר עשר היה מספר מצויין 

בעיני העמים הקדמונים. 
פוטגארוסם ואריסטו השבו אותו למספר 
מצויין מפני שהוא מכלכל בתוכו כל 


היחידות שלפניו, ויש לג סגולה מיוחדת 
שחבור כל שתי אותיות מהיחודות, היינו 
אוש ם; ו ב עם.ת;: גו עם, 5 ד עם הי 
ה עם ה, המה עשרה, וזה נקרא בספרות 
העברית אט בת דר" חייא, וזה צורתו : 
אט, בת, גז, דו, עיון ערך א"ב. המפפר 
הזה בכה"ק מורה לפעמים על מספר רב 
וגוזמא, ‏ יעקב אמר ללבן חותנו ותחלף 
את משכורתי ע ש רת מונים (בראשות 
לא 41). אלקנה אמר לחנה אשתו הלא 
אנכי טוב לך מעשוה 


א. ‏ 8). איוב מתאונן באזני 


מעשר 


7) םן האנשים שחיו | 


בנים (ש"א | 
הברוןו "ו 


110 


ורעיו : זה ע ש ר פעמים תכלימוני 
(איוב 'ט. 8). ו.מספר עשר הוא סוף 
המספרים הקטנים (היחידות) והתחלת 
המספרים הגדולים ולכן אותי 
למספר מצויין וקדוש שבכחו לעשות 
ממעט הרבה, ולכן בתרו להקדיש חלק 
העשירי ממעשיהם ופעולת ידיהם לה' או 
לצרכי האמונה והדת, כו היו 
שתבורא יעשרם בשביל זה, | גם חז"ל 
מרטזים לזה בביאורם 
כל תבואת זרעך היוצא השדה שנה שנה, 


צורי 
--ו 


עשר תעשר את 


,עשר בשבול שתתעשר' ולזאת ענין 
המעשר כבר נמצא אצל ראשוני קדמונונו: 
אברהם נתן למדכו צדק מלך שלם 


מעשר מכל שלל המלחטה שהיה לו עם 
כדרלעמר מלך עילם (בראשית וד. (9) 
מהעובדה הזאת נוכל לשער כי 
בימים ההם לתת מעשר לכהנים אך 
המלחמה אך מדברי יעקב שאמר : 

אשר תתן לי ע ש ר אשעשרנו לך 
(ברעשות., בת | 92).. נכאת. פדול אכו 
היה מנהגם לתת מעשר לדברים קדושים 
מכל פעולת ידים. | והמנהג הזה היה 
מקובל לא רק בין בני שם כי אם גש 
בכל הזמנים ובכל המקומות של העמום 
הקדמונים (עיין סיר הענרי ספעלמאן 
,על דבר המעשרות" קאפיטל 20, לעפלעי 
על דבר המעשרות לה') . ולפי זה ענין 
המעשרות בתורת משה איננו דבר מחודש, 
כי היה ידוע לאומתנו מימי האבות. בספר 
ויקרא (כז 80 92) נזכר ענין ה 
ראשונה בתור חוק : וכל מעשר הארץ, 


היה מנהים 


משלפ 
וביל 


יופיר 
% 


מזרע הארץ, מפרי העץ לה' הוא. קדש 
לה' ;| וכל מעשר בקר וצאן כל אשר 
יעבור תחת השבט העשירי יהיה קדש 


לה', | כלומר להחזיק את הלוים משרתי 
בית ח', כמו שמפורש במקום אתר : 
הנה נתתי כל מעשר בני ישראל לנחלה 
הלף עבודתם אשר הם עוברים את עבודת 
אהל מועד. | כי את מעשר בני ישראל 
אשר ירימו לה' תרוטה נתתי ללוים לנחלה 
על כן אמרתי להם בתוך בני ישראל לא 
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ינחלו נחלה | (במדבר ית. ‏ 91, 45), | לפני ה' בשנה השלישית שנת הטעשר בי 
המעשר הזה חיזו ידוע בשם מעשר ראשון, | נתנו את הטעשר ללוי, לגר, | לית.ס 
הרשות היתה לבעל השדה | לגאן? את | ולאלמנה כאשר צוה אותם ה" (דברום כו, 
המעשר שלו ולהחליפו במזומן אם הוכיף | 18). אולם ביסי נחטיה כנראה הותה 
טל המחיר חמשית ממתירו מן המעשר | הפרשת המעשרות תחת השגחת הכהנים 
הזה היו הלוים מחוייבים לתת לכהנים | בבית ה' (נחמוה י. 98) ופקידים מיוחדים 
חלק העשורו, שהיה נקרא בשם מעשר | נתמנו על זה (שם וב 44). אחר החורבן 
מן המעשר או תרומת מעשר (במדבר וח. | שפסקה עבודת: הכהנים והלוים להיות 
6 -- 98) , אחר הפרשת המעשר הראשון | משרתי בית ה' ולעבוד עבודתם לרבים 


היה בעל השדה מתוייב להפרוש עוד 
עשירית מהנותר ולהביא את המעשר הזה 
שהיה ודוע בשם מעשר שנו, 

הנבחר לשמוח עם בני ביתו וגם הלו 
יהנו מזה ו יב). אולם אם היה 
קשה לפניו להביא את המעשר בעין למקום 
הנבתר, היה יכול לההליפו בדמים ולהביא 
הכסף עמו למקום הנבתר ושם יוציא את 
הכסף לתכלית זאת באופן הנזכר למעלה 
עם המעשר בעצמו (שם 94 -- 98) 


אל המלופ 
ום 


(לבלל ישראל) החלו לבטל את הפרשת 
ת, | מפנו אז הכהן אין לו 
על הישראל והוא מתפרנס עצמו 
מוגיע כפיו ולמה יטיל עצמו על הצבור 
ומצאו היתר היו מכנוסים 
תבואות שדו רך חצרות 
(כדי לפטרם מן המעשר דאמר 
אין הטבל מתחייב במעשר עד שוראה 
פנו יהבות נכו'. (ברכות ל"ה: אבל ורא! 
וחושבי שמו מ מחמירים על עצמם 


. 
*פר* ר 
'!-י, שו | , 


יתרון 


כו 


- 


ו 


זת על ודי 


תוי 
וג 


- -= 


4ו- 1 גו 


וקרפיפות 


ונאו 


ייר 
קושו 


ויש עוד מעשר שלישי אשר יפרישו בני | גם היום ומפרישים מעשר מכל שתנגם 
ישראל הנקרא מעשר עני. המעשר הזה | ה ומחלקים אותו לעניים, ולדבר 
מפרישין מקצה שלש שנים מתבואת הזרע שבקדושה. 

לתת לגר, ליתום, לאלמנה וללוי (במדבר | מף, שם עיר הבירה-עתיקה בארץ מצרים. 
יח 98; | דברים כו: 19). וסדר המעשרות השבעים העתיקו את השם הזה 
כך הוא : אחר שמפרישין תרומה גדול ,מעמפיס" ורוב חכמי הנוצרים מסכומים 
לכהנים נותנים מעשר ראשון ללוי, ואחר | לזה. (נזכרת בהושע ט. 6). מף היתה 
כך מפרושון מן השאר מעשר שני והבעלים | עיר מפוארה מאד בטבור ארץ מצרים על 
אוכלים אותו בירושלים. כן עושים בשנה | יד נהד נילום וראש כל הממלכה, וכן 
הראשונה מן השמטה ובשניה, וברביעית | נראה ממליצת הנביא שם  :‏ ,כי דנה 


ובחמשית, | אבל | בשלישית | ובששית 
מפרישין מעשר עני ולא מעשר שני, כו 
אין מפרישין יותר משתי מעשרות בשנה 


אחת, ובשנה שנוהג מעשר שנו אונו נוהג 


הלכו משד (מלכי אשור) , מצרים תקבצם, 
מף הקברם. וכעת עומדת על מקומה העיר 
אל"קורה. | קיר בלשונות ארצות המזרת 


הוא שם כללי לכל עיר כשם קריה בלשון 


מעשר ענו וכן להיפך (ר"ה. ‏ יב.). אבל | עברית, ולזאת תחובר לפעמים אל שמות 
יאָועָפוס מתליטם כי היו נותנים מעשר | הפרטים אשר לערים כמו קיר-הרשת, 

עני אחת לשלש שנום לבד המעשר שנו, | ומצאנו כי גם העיר הגדולה בכל ערי 
ואם כן היו נותנים בשנה השלישית | הממלכת נקראת לפעמים בשם קיר לבדו 
והששית שלש מעשרות (קדמוניות ח. 9. | כמו קירדמואב, | ומטעם הזה תקרא כוום 
8 92). .כפו הנראה לא היו בות דון | בשם. קורה" העיבר + הגלולה |בכל יאר 
ולא הממשלה מתערבין בדבר הפרשת | מצרים. לדעת גיזיניוס מף היא העוף 
המעשרות כי אם הניחו הדבר לטיב לב של | הנזכרת בישעיה (יט. 189) ירמיה (ב. 
הבעלים, וחיו דורשים מהם אך שותודו | 16, מדד1, טו. ‏ 14. 19). יחזקאפ 
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.)16 -- 


--- מפיבשת 


| 


והנה שתיהן נודעות | 


בלשון יון בשם טעמפיס ושרידי חרבותיה | 


נמצאים עוד כיום על חוף המערבי לנהר 
נילוס מנגב לקאירה הישנה והקאפטים 
יכנוה גם היום בשם מנפי. גם דעת שך'פ 
בכרם חמד חלק שני) היא כי מף היא 
גף,| ושמה היה גם בעברים מנף, ורק 
להקל על המבטא דרך העברי לחסר לפעמים 
אות אחת, גם יונתן מתרגם כל מף ונף 
הנזכר בכתוב בשם ,,מפופ". 

לפי עדות העראדאט (ב. 99) נוסדת 
העיר מף לערך 8000 שנים לפני מספר 
הנהוג על ידי המלך מנת אחד המלכים 
היותר קדומים במצרים, והוא הקים בה 
גם את ההיכל המפואר הנודע כש 
העפעסטוס. הפופרים היונים העראדאט 
ושטראבא מספרים את הדר יופי החיכלים 
הרבים לאלילים שונים ואת יופי העמודים 
הרבים שהיו לפני מבואי ההיכלים הרבים 
ההם. העבודה לאליל אפים היתה נהוגה 
בהיכל המוקדש להאליל פטה. האפוס היה 
שור שחור עם עגול לבן על מצחו. היכל 
מיוחד היה מיוחד לעבודת הפרה אם 
אפים. כאשר מת השור אפיסם לבשו כל 
יושבי מצרים בגדי אבל ולא התנחטו עד 
אשר מצאו להם שור שחור עם כתם לבן 


אחר כנדרש מתוקי אמונתם. ואז ששו 
ושמחו בני מצרים מאד והעיר ממפיש 
נחלה ושמחה. בשנת 1851 מצא הנוכע 


מאריעט בסאקיורא (רבע העיר ממפיס 
הקדמונה) ששים וארבעה. גופים חנוטים 
של אפיסים ופרות אמותיהם. 
מפים, | מבני בנימין שבאו עם ועקב 
מצרימה. (בראשית מו. 91). 
מבואו בתמונת רבוי נראה שהוא שם יחס 
למשפחה מבנו בנימיון. ש"ב משער שהם 
נשתקעו במסעם בעיר מף ונקראו על שמה 
מפים ולכן לא בא עוד זכרם ביחס בני 
ישראל לא בספר במדבר ולא בספר דבר! 
הימים. 
בן יהונתן 
המל-. | כדתי*א 


ן) מפיבשת, בן שאול 


(הּ. 


00 
4 ; 6 40), נקרא בשם ,מרוב- 
בעל", | כי בשת הוא כנוי דרך בזיון 


לבעל (ע"ע איש-בשת).. לפי מנהג אנשי 
המזרת, היה דוד צריך, בעלותו על כסא 
המלוכה, | להכרית את כל זרע שאול, 
כאשר עשה עתליה (ע"ע). אבל אהבתו 
העזה ליהונתן מנע אותו מעשות זאת 
למריב בעל או מפיבשת בן יהונתן, וגם 
בלא זה לא היה לו לדוד לפתוד ממנו, 
כי היה מפיבשת נכה רגלים, גבר לא 
יצלח למלוכה. ולזאת כאשר נודע לו 
כי עוד נותר איש אחד לבית שאול, והוא 
מפיבשת בן יהונתן ש:ח לציבא עבד שאי: 
וצוהו להביאהו אליו, והוא היה אז 
בבית מכור בן עמיאל מלו-דבר. דוד קבל 
אותו בזרועות אהבה, | והשיב לו את 
נחלת שאול, אבל מפיבשת בעצמו אכפ 
תמיד לחם על שלחן המלך (ש"ב ט. 18). 
ואת ציבא צוה המלך דוד כי ועבוד את 
האדמה נחלת שאול הוא ובניו ועבדיו 
למען מפיבשת. 

כאשר ברח דוד מפני אבשלום בנו 
הביא אלוו ציבא צמד חמורים חבושים 
ועליהם מאתים לחם, מאה צמוקים ומאה 
קיץ ונבל ודוד היה אז על הר 
הזיתים. וכאשר שאלהו דוד ואיה בן 
אדוניך, מצא ציבא אז שעת הכושר להלשון 
עַל מפובשת, למען השתחרר ממנו, ואמר 
כי מפיבשת נשאר בירושלים, כי אמר 
היום ישיבו לי בית ישראל את ממלכת 
אבי (ש"ב מז 1 -- 8), ואז אמר לו 
דוד הנה לך כל אשר למפיבשת. ואחרי 
שוב דוד לירושלים וזר הנצחון על ראשו 
בא אליו מפיבשת להצטדק לפניו שלא 
הלך עמו בברחו מפני אבשלום וסיפר לו, 
כי העבד ציבא רימהו. ‏ ,אנכי בקשתי 
מאתו לחבוש לי חמור לרכב כי פסח אנכי 
אבל הוא הלשין עלי אל אדוני המלך. 
אבל המלשינות פעלח על דוד, ואמר לןַ: 
למה תדבר עוד דבריך אמרתי אתה וציבא 
תחלקו את השדה. ומפובשת ענהו : ים 
את הכל וקח, אחרי אשר בא אדוגי המלך 


יין, 


- מפיבשת --.. מצבה 


בשלום אל ביתו (יט 96 -- 80) . הדברים 
האלה יצאו באמת מקירות לבו של 
מפיבשת, שהיה מתאבל על מצבו של דוד 
לא עשה רגליו, ולא עשה שפמו ואת 
בגדיו לא כבס למן היום לכת המלך עד 
היום אשר בא בשלום. חז"ל אמרו כי 
דוד נענש על שקבל לשון הרע על מפובשת, 
כי בשעה שאמר : אתה וציבא תחלקו 
את השדה יצתה בת קול ואמרה רחבעם 
וירבעם יחלקו את המלוכה (שבת נו:). 
ובאמת יש להתפלא על דוד שלא שם לב 
לדברי מפיבשת הנאמרים בצדק מלב טוכ 
ולב רגש כמו לבו של יהונתן אביו. ואולי 
כונו חז"ל לזה במאמרם : למה נקרא 
שמו מפיבשת שביוש את פני דוד בהלכה, 
כלומר בהלכות לשון הרע ומלשינות הות 
יתרון רב למפיבשת על דוד, והיה ראוי 
להיות רבו טורו ומדריכו בזה (ברכות ד.). 
כפי שנאמר בש"ב (ם. 19), היה 
למס.בשת בן הנקוב בשם מיכא וכפי 
שטצונו בדהי"א (מ. 85) יצאה ממנו 
משפחה גדולה ומצויינת בישראל. 
9') מפיבשת, | היה בן רצפה בת איה 
פלגש שאול, והיה מן 
המוקעים על ודי הגבעונים בגבעת שאול 
(שיב ‏ כא. '/8): 
אלול אומים, שקוץ משומם, 
מעכה אם אבים עשתה מפלצת 
לאשרה, ואסא בן אבים כרת את טפלצתה 
(מלא. | מן.'  ,)15/‏ בתלסוד.מבאר  :‏ הנו 
רב יוסף כמין זכרות עשתה לה והיתה 
נבעלת .לה בכל. גגם (ע"ז מד.): והוא 
תבנית אמת הזכר אליל פרי זרע האדם 
שעבדגה לוו = בנ צגר ה וצוהון,:\ היונים 
והרומאים עד עלות אור האמונה באל 
יחיד בארץ. והעבודה היתה בתעלולים 
ומהתלות, ולכן תרגם רב יוסף השם 
מפלצת טעופ גיחוכא (דהי"ב טו. 16) 
(ש"ב). 
הוא כלי פותת את המנעול 
ונתתי מפתח בית דוד על 


מפלצת, 


מפתח, 


שָכמָו (ישעיה כב 95) וכָוְגַת הכתוב + 


שאליקים בן חלקיהו יהיה בן 
משק נאמן לאוצרות המלוכה. וגם על 
פקידי אוצרווג הקדשים נאמר : והם על 
המפתת (דהי"א ט. /]9). כנראה היה 
להם אז סימן המפתת על הבגדים של אוזה 
שרים לאות שיש להם הרשיון לבוא אל 
בית המלך פנימה. וגם היים יש לאיזה 
שרים (קאמערהערן) סימן מפתת על 
בגדיהם לתכלית זאת. הראב"ע מוכיות 
מזה הפסוק בי על הבית הוא בית המלכות, 


היא : 


ויונתן תרגם : מפתח בית מקדשא ושלטן 
בית דוד. 
מפת], | פף, מפתן הבית (יחזקאל ט. 


8) מפתן השער (שם טו. 5). 
רגל עובדי האלילים לא דרכה על מפתן 
בית אלהים אם נתקדש בגלל איזה מקרה; 
על כן לא ודרכו כהני דגון, וכל הבאים 
בית דגון על מפתן דגון (ש"א ה. 5); 
מפני ‏ כי כהני פלשתים מצאו את 
אלולם :הגזן. נופל ארצהילפני ארון ה! 
(אות הכנעה ושפלות) וראשו ושתי כפות 
ידיו כרותות אל המפתן. השתחויה על 
מפתן הבית היתה בכלל לפני בני ארצות 
הקדם אות הכנעה וכבוד להשוכן בבית. 
המחמדנים היו נזהרים מאד מלדרוך על 
מפתן המאשעע (בית תפלתם) שאוש קדוש 
קבור בתוכו, ולא היו נכנסים לתוכו 
טרם השתחוו על המפתן. על פתח המאשעע 
אשר בקאאם כתוב כדברים האלה : אשרי 
המאמין המשתהוה ביראת הכבוד על מפתן 
הבית הקדוש הזה, ולא יעיז לדרוך ולרמוס 
ברגליו עליו. כל הדולג על מפתן (צכנוף 


א. 9). וכן היה מפתן היכל מלך פרס 
קדוש בעיני העם. 

מצבה, עמוד מוצב לאות זכרון, ועל 
פי רוב בקשור עם עניני הדת 

והאמונה. | אבן המצשה היתה תמוד אבן 


שלמה שלא הונף עלוה ברזל. | במו שופצה 
מוד הטבע, | על המצבה שהקימו לשם 
שמים חשבו כי רוח אלהי מטרום חופפ 
עליה, כטו שנראה מדברי 


והושע שאמר 


| לבני ישראל טרם מותו : הנה האבן הואת 
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התיה לעדה כי היא ש ם ע ה את 
כל דברי ה' אשר דבר עמנו וגו" (יהושע 
ב 20 97). " המצבה | שהוקמה לגבנה 
היתה קדושה בקדושת מזבת והיו יוצקים 
שמן על ראשה (בראשית כתח. 18). 

לא כל מקום היה ראוי להקים עלִין 
מצבה. אך המקום שהצטיין בפרי אדסתו 
או במעין נובעץ או במקרה אחר שהית 
יכול להיות לאות ולמופת כי רוח אלה! 
ודשו בקדושה עולמית -- אך מקום כזה 
היה מסוגל להקים עליו מצבה. 

ימים רבים לא נאסרה לבני ושראל 
הקמת מצבה. | יעקב הציב מצבה בבות אל 
בברחו מפני עשו אחיו ; ישעיה ינבא 
כי יבואו ימים ויקימו מצבה לה" אעפ 
בול מצרים (ישעיה וט 19). גמה 
שמצאנו שבספר דברים (טז. 93) אוסרת 
התורה להקים מצבה, | הוא לפי דע 
הרמב"ם אם מכוונים להתאסף אצלתה 
ולכבדה, מפני כי כן היו עושים האומות 
מקימים מצבה ומשומום עליה עבודה זרה. 
אבל המבקרים מתכמי העמים שאין ידיהם 
אסורות בחבלי המפורה מאחרים זמן 
האיסור הזה עד זמן המלך ואשוהו 21 
לפני המספר הנהוג, שאז לפי דבריהם 
נתחבר הספר דברים הנקוב בשם ,משנה 

תורה". 

חורה, עוגה מבצק שלא החמוץ. 
בני ישראל נצטוו לאכול שבעה 
ימים בהודש ניסן מן יום הארבעה עשרה 
בערב עד יום האחד ועשרים בערב אך 
צות לזכר החפזון שיצאו מארץ מצרים 
מעבדות לחורות, | ולא הספיק בצקם 
להחמוץ. והימים האלה נקבעו לתוג אותם 
בשמחה רבה ובגלל זאת נקרא התג הזה 
באם. ,חח המצות". '' (שמות. ולב . 99 : 
דברים מז. ‏ 5). ומה שנאמר במקום 
אחד ,ששת ימים תאכל מצות וביום 
השביעי עצרת לה' אלהיך לא תעשה 
מלאכהי"". (דברים. טז. | 8))/: הכזונה ‏ כו 
ביום השבועי לבד החוב לאכול מצות עיד 
אפור בעשית מלאכח כי חג הוא לה, 


-וי 


מצה, 


מצה --- מצודה 


4 
נפלא הדבר כי יאָזעפוס (קדמוניות ב. 
א 1), מחליט כי בני ישראל חגגו 
את חג המצות שמונה ימים. ואולי הוא 
לשיטתיה אזיל, כי הוא מחלק בין חג 
הפסת לחג המצות, את תג הפפת חתגגו 
בני ישראל בארבעה עשר לחודש ניסן, 
ואת הקרבן פסח אכלו על מצות ומרורים, 
ואת חג המצות החלו להוג בחטשה עשר 
יום לחודש הזה (קדמוניות ג. 10 5). 
עיין ערך חגים). 

הטעם לאכילת מצה בפסחה כי לא 

הספיק בצקם של יוצאי מצרים להחטוץ 
מפני כי בחפזון יצאו משם, לכאוותה 
סותר להמפורש בכתוב (שמות וב.) בו 
עוד בהיותם במצרים נצטוו לאכול את 
פסת מצרים בארבעה עשר מגיסן 
מ צ ו ת ומרורים. אבל אם נעיין 
היטב בכתובים נראה ברור כי רוח נבואה 
דובר מתוך הצווי לאכול את הפסח 
ביה.ם ז/ר [, ועל וה מרמזיםיגם 


- 
4 


הדברים : | ושמרתם את המצות כו 
בעצם הוופם הזת הוצאתי 
את צבאותיכם מארץ מצרים, ומלת 
הוצאתי ראויה להתרגם  :‏ ,וועל איך 


האבען הערויפגעצאגען". 
בערך אביב העירונו כי כבר קדמוני 
אומתנו נהגו לאכול מצות בפרס הפסת. 
כבו אברהם וכן אחיו לוט הכונו 
להאורתים שבאו לחפות בצל קורתם עגות 
מצות (בראשות יח. 6 ;] וט. 5), אשר 
לפי המקובל באומה פרס הפסח הוה (ב"ר 
פ' מח). והנוסעים יספרו כו גם עטו; 
רבים אחרוים בארצות הקדם יאכלו מצות 
בתודש האביב, אבל התורה, עשתה זאת 
לחוק זכר ליציאת מצרים. 
מצודה, | מקום מוקף חומה 
המצודות היו דבר נככבד 
ויקר מאד להגן על הארץ בימי מלחטה 
ובשעת חירום. בימי שפוט השופטים היו 
המצודות מעטות מאד בארץ ושראל, 
ויושבי חארץ היו מוכרחים להסתר מפנו 
חמת | המדונים | והפלשתיס | במעוות 


9 


| ובמנהרות אשר בהרים (שופטים ו 9: 
ש"א." וג. ‏ 6)." בתותים,. ‏ בסלעום, 
בצריחים ובבורות. אבל הארץ היתה טלאה 
טקומות מפוגלים לבנות עליהם מצודות 
חזקות מאד. | ובימי המלכום נתרבו 
המצודות בארץ. המצודות היו ערים 
מוקפות חומות אבנים או לבנים עם דלתים 
ובריח (ש"א כג. 7), סמוכות וטדובקות 
לפלע מוצק מצד אחד, או אם לא היה 
שם סלע מוצק היו מסבבים את החומת 
בחל (ע"ע) . חל כזה היה לשוטרון הידוע 
שבם ,חל יזרעאל", וגם לירושלים היה 
חל כמו שיש להוכוח מדברי המקונן : 
להשתחית חומת הר ציון נטה קו, וחובל 
חל גתומה (מ"א, כא. ‏ 25 <] השובה 
ב 8). המלך עזיהו החזיק את חופות 
ירושלים במגדלים, ועליהם הציב חשבונות 
מחשבת חושב לירוא בחצים ובאבנים 
גדולות | (דהי"ב "כו 157 ). 

מצוה, | פקודת איש על הנכנע ורצונו 

לעשות דבר או לחדול. כבר 
בימי התנאים ספרו ומנו את מספר המצוות 
בתורה ומצאו אותם תרו"ג. (ר' שמעון 
בן אלעזר, מכילתא יתרו ובן עזאי בספרי 
דברים) ר' יהודאי גאון בהקדמה לטפר 
הלכות גדולות היה הראשון שסדר המצוות 
ומנה אותן אחת לאחת ועלו בחשבונו : 
שבעים ואחת במיתה, מאתים ושבעים 
ושבעה לאוין במלקות, מאתים מצוות 
עשה וששים וחמש חוקים ומשפטים 
המסורים לצבור. ולפי זה מספר הלאוין 
הוא 948 ומספר העשין 905, ולא כר' 
שמלאי שחושב שפ"ה לאוין ורמ"ח עשין 
(מכות כג :). גם חכמים אחרים באומתנו 
מנאו את מצוות התורה : ר'. סעדוה 
גאון, ר' שלמה בן גבירול, הרמב"ם, 


ר' משה מקוצי (סמ"ג) ור" יצחק בר | 


משה מקורבייל (סמ"ק). וכולם מצאו 
המספר תוו"ג מדוייק, אבל בפרטיות יש 
הבדל ביניהם (ע"ע תווה). 
מצור, | מחנה חיל אויב על עיר ללכדה. 
הוקי המצור של העמים הקדטונים וגם 


מצוה -- מצפה 


00 
בימינו מלאים אכזריות ועריצוה, שממת 
הארץ יאבדו יושביה היו מעולם המטרות 
היותר גבוהות שאליהן נכספו הלוחטים. 
לעומת זה תורת משה הרחיקה את כל 
אלה מגבולה.| היא אפרה על הלוחמים 
לשחת כל עץ מאכל, הנמצאים בסביבות 
העור הנצורה. וגם בנוגע אל האויב אשר 
בעיר הנצורה נצטוו בני ישראל לקרוא 
להם לשלום, ואך אם לא יתנו ידם לשלום 
הוושה להם להביא את העיר במצור 
ולעשות כל מה שיש בכחם וביכלתם ללכוד 
את העיר, אבל גם אז מחוייבים הם לפי 
דעת התלמוד לתת האפשרות ליושבי העיר 
החפצים לעזוב את העיר להמלט אל אשר 
יחפוצו (עִיין רמב"ם הלכות מלכים, פרק 


שלושו ה. 3 8) 

מצלתים, | ע"ע צלצלי שמע. 
מצנפת, | מעטפה לראש גבר. הכהן 
יּ הגדול היה לובש על ראשו 
מצנפת, | והנזר הקודש או הצוץ היה 


לובש על המצנפת. אמרו שהמצנפת היתה 
שש עשרה אמות ארכה. והרי היא כבון 
צנוף שצונף בו את ראשו מגלגל ומחזיר 
מגלגל ומחזיר סביב ראשו כפל על כפפ 
(רמב"ן) גם הטלכים היו לובשים מצנפת 
על ראשם, כמו שנראה מהכתוב ,הסיר 
המצנפת והרים העטרה (יחזקאל כא. 51). 
מצפה, | מצפה, בשם הזה נקראו 

" ערים רבות בארץ כנען 
וסביבותיה. 1) בנחלת מטה יהודה (יהושע 
מו  ;)8‏ 5) בנחלת ממה בנומון 
בימי | איוזעביוםם והירונימוס עוד 
עמדה| העיר הזאת על תלה מנגב 
לירושלים והיתה ידוע אז בשם מאפלוא. 
(והושץ יח. 96) : שם נקבצו בכו 
ישראל הרבה פעמים לדרוש את ה' (ש"א 
ו 5). והמלך אסא בנה אותה לעיר 
מפצר והיתה מכונת על גבול מלכו 
יושראל (מ"א מן. 92  ;‏ דהו"ב מז. 6). 
העיר הזאת הנראה היתה קרובת 
לרמה, כי משם לקח המלך את האבנים 
והחומר לבנות המצודה, וככלות מִמְלכת 


כפו 


1 


'הודה ישב בה גדליה בן אחיקם (ירמיה 
28). 
היא הנודעה בעת בשם תל-אל-פול, העומדת 
במרחק שעה מן עדרם (רמה) נגד 
ירושלים. | 8) בארץ הגלעד בנהלת 
גד,| העיר הזאת נקראת לפעטים רמת 
המצפה (עיין] רמה) וגם מצפה גלעד. 
במצפה הפקידו זקני גלעד את יפתח עליהם 


לראש ולקצין ללחום נגד בני עמון שהציקו 
להם אז מאד (שופטים יא 11), וגם 
שם היה מעונו. והככר אשר סביבותיה 
נקראת בספר יהושע (ויא. ‏ 8), בשם 
ארץ המצפה. | 4) בממלכת מואב נזכרת 
בש"א (כב. ‏ 8), שם עמק אחד לרגלי 
הר לבנון : ויתנם ה' בוד ישראל ויכום 


וירדפום עד צדון רבה ועד משרפות מים 
ועד בקעת מצפה מזרחה (יהושע יא. 8). 


מצרים, | בפי יושבי הארץ הקדמונים 
נקראת חמי, וגם בתהלים 
(קה." 95),. נקראת ארץ הם, על עם 


חם בן נח שנחשב לראש האומות שהתישבו 
באפריקה. הארץ הזאת נקראת בשם מצרים 
על שם בנו השני של חם, בשם הזה היתה 
ידוע בכה"ק מצרים התחתונה, היא הארץ 
שהעברים ידעו אותה היטיב והיה להם 
עסק עמהם, לפי עדות יאזעפוס היתה 
הארץ הזאת נקראת בפי !ושבי הארץ 
,מסטרענס" (קדמוניות א. 6. 9). השם 
חמי מבאר פלוטארך ,,שחור"- על שם הנדר 
נילוס (שיחור) שהיו מימיו שתורים. 
קאמער יכנה את הנהר נילוס בשם עגופט, 
ומזה החלו היונים ואחריהם כל עמי 
א.ירופה לקרוא את מצרים בשם עגיפט. 

למזרח מצרים 
אדום וערב ;| למערב -- מדבר 
(ליביען) הנהר נילוסם שוטף ועובר את 
כל אורך הארץ : מוצאו מן האי פלעי 
ושופך את מימיו לים התיכון. הארץ 
לרחבה תשתרע אך מן שני עד שלשה מופ 
ושנו דוכסי הרים יגבילו את הארץ לכל 
ארכה. | ואולי בגלל זאת נקראת תארץ 
בַשם מצריס בתמונת מספר זוגי מפני 


כי 


מצרים 


הנוסעים משערים כי העיר הזאת | 


מטה | 


וכנות ארץ פלשתים, | 
לגב 


08 
היא נמצאת בין שני מצרים הטמה ששנו 
רוכסי ההרים המשתרעים משני עברו 


הנהר, | ומבדילים אותה מיתר הארצות 
ממזרת ומטעוב. הנהר נילופם בקצהו 
הצפוגי יפרד והיה לשלשה ראשים, וחבל 
הארץ המוקף משלשה הראשום האלה ידוט 
,דלתא" היא שם האות הרביעית 
באלף-בית היוני שתמונת משולש לו. שטת ' 
ארץ מצרים מכלכל מתוכו 11.000 פרסאות 
מרובעות. הארץ פוריה ושמנה מאד ובכחה 
לפרנס עם רב מאד. בימים הקדמונים 
מאד חשבו כי מספר יושביה עולה עד 
שמונה מיליונים נפש אדם ;| בימי 
דיודורופ הפיצילי, | חשבו את יושבי 
הארץ אך 8,200,00. | כעת חושבים מספר 
יושביה לערך 3,000,000. 

ארץ מצרים תחלק למצרים העליונה 
ולמצרים התחתונה. בימי ממשלת התלמים 


ר*?י 
-- 


(פטאלאמעאים) היתה נחלקת לשלשים 
וששה פלכים, וכעת תתחלק לעשרים 
וארבעה | דעפארטמענטם, | בימי רעב 
ומחסור בארצות הסמוכות לארץ מצרים 
מנו אליה יושבות הארצות ההן 
לקנות ממנה לחם להשקיט ועבונם, 
כִי תמו לא. יחפר כל בה, ,. מפו 


כי היאור נילוס השקה תמיד את הארץ 
במדה טרובה והיא הולודה והצמיחה לחסם 
וירקות שונים לא רק למען יושביה שלא 
ידעו מחסור כי אם גם למען] יושבי 
ארצות אחרות שבאו אליה בימי רעבון 
לשבור בר, מצרים הצטיינה מעולם ברבוי 
סוסים ומרכבות. וגם מכרה זהב להם 
במדה מרובה, כן מספר דיודור הסיצולי. 
האקלים הוא חם מאד, האוור זך ונקי, 
גשם יורד על הארץ אך לעתים רחוקות 
ברקים ורעמיב המה חזון בלתי נפרץ 
ויושבי הארץ אינם יראים מקולם, 


בי 


לא יזיקו, לא ורעו ולא ישתיתו לאדם 
ובהמה. דבר יקר הוא לראות שם כפור 
וקרח, ולעומת זה הטל !רד שם במדה 
זרובה מאד. אבל לפעמים תסבול הארץ 


מפגעים רעים המתרגשים לבוא עליה, כטו 


100 מצריום ו 
אובה, צפרדעים, זבובי מות, מחלת | שלמה מקבילים אותה לתכמת מצרים 
האבעבועות וצרעת. ואומרים: ותרב חכטת שלמה מתכמת 

יוושבי | הארץ | נתחלקו. בימים | כל בני קדם ומכל הכמת מצרים (ט"א 
הקדמונים לפו דעת העראדאטום לשבעה | ה 10). גם העראדאטוס (ב. | (16) 
מפלגות: | כהנים, אנשי תיל, פועלים, | ויאזעפוס (קדמוניות ח. 95), מפליאים 
רועים, סוחרים, חובלים (מאטראפען) | חכמת מצרים. ימים רבים חשבו כי הכמת 


ומליצים (מעתיקים מלשון אל לשון) 
מפלגות הכהנים היתה היותר נכבדה 
מכל המפלגות, | והשפעתה על . עניני 
הממשלה היתה גדולה מאד. עיר 
גדולה היה להם היכל מוקדש 8 
של העיר,| בראש משרתי ההוכל עמד 
כהן גדול שהיה קרוב למלכות. חלקי 
הארץ היותר טובים ושמנים היו אחוזת 
הכהנים. | כל משרה גבוהה בממלכה היתה 
בידי הכהנים; מהם היו שופטים, רופאים, 
חוזי כוכבים, אצטרולוגים ועוד. ובאמת 
היו מצויינים בחכמתם, והשפעתם אז 
היתה גדולה לא רק על יושבי הארץ כו 
אם גם על ארצות רבות אחרות. חכמים 
רבים מארצות אחרות נסעו למצרום לדעת 
וללמוד ‏ מהם ‏ ודיעות ‏ רבות ונכבדות 
בחכמות שונות ובהנהגת המדונה. | בון 
החכמים האלה נמטאים גם כן גדולי חכמי 
המץ כמן': סאלאן,' פוטכרוס, מהאלעם, 
פלאטון, העראדאטוס ועוד (עיין ואזע- 
פוספ, קדמוניות ב. 9. 5). 


הפלחים מזמן ההוה המה יוצאי חלצי 


ה הלח הלתשהה הש, חמק :לבחה העדו ה ,והש ההש מה הד ההזה ההוש השתהה 


וכתות היותר מושפלות של. המצריסם י 


הקדמונום. | הפלתים | האלה וצטיונו 
בסבלונותם הגדולה, באהבתם העזה לעבודת 
האדמה, אוהבים את השלום, ושונאום 
את המרד והמעל וטפתפקום במועט, 
עובדים בחריצות נפלאה כדבורים, ואינם 
צרי עין לראות אחרים נהנים מיגיע ככּם 
יותר מהם. | משונים מהם המה הקאפטים. 
אלה האחרונים עוסקים בודיעות שונות 
הנחוצות :בת העבור :3 פתם 
בעלי הלבון, | וולעים בחכפת 
ועוד,. אמונתם היא דת הנוצרית. 
חכמו מצרים היו ידועים מאד בימים 
הקדמונים, כְה"ק 


פופרים 


=-ו 


המדידה 


מצרים | צפונה | בכתובות| החרטומים 
(הירוגליפים) .| אבל מעת שנגלה הסוד 
לחכמי איורופה לקרות ולהבין את כתכ 
התרטומים על ידי ראזעטטא הנמצא כעת 
בבריטיש מוזעאום, נוכחו לדעת כ! 
הפריזו על המדה בדבר הזה. 

קשה מאד להקים סדר הדורות מדוייק 


בקורות עם מצרום ומלכוו. לדעת החכ 
ניומען תי המלך שישק כתהצי המאה 


העשירית לפני המספר הנהוג ; ולעימת 
זה התכם אושער מחליט כי היה בסופ 
המאה התמש עשרה לפנו המספר הנהוג. 
המלך הראשון במצרים, וענעס לדעת 
רבים מדורשי קדמוניות מצרים היה :זו 
בשנת ‏ 9901, | ושאמפאלואן חשב ומצא 


בי עלה למלוכה בשנת 0000 לפנו לודת 


מתמד. ואשר בלבל הדבר יותר הוא המנהג 
הקדמון במצרום לקרוא מלך אחד בהרבה 
שמות " שונים. וענינים. | המקוטעים 


שנשארו לנו בנוגע לקורות ארץ מצרים 


לפעמים סותרים זה את זה ואין להוציא 
מהם דבר אמת, | הבו המטיהאלאגוע 
מעוובים בספורי דברי הימים, השעוות 
עִם עובדות. 


רוב החכמים שעסקו בחקירת דברי! 
הימים למלכי מצרים מסכימים כי המקור 
היותר נאמן לזכר הזה המה הספורים 


בנוגץ למצרים הנמצאים בכה"ק. הספורים 
האלה נושאים עליהם חותם האמת 
ומתאימים עם טבע הדברים וחוקי התיים 
של העמום הנאורים .בזמן ההוא, וכל 
אשר אנו יודעים מספורי כה"ק אדות 
מצרים אינם דברים ב-וים מ"ב המספרים 
כמו שהחליט וואלטער וסיועתו, כי אם 


הם תמונה אמתית מחיי העם הזה כזמן 
ההוא. 


1 


מכה"ק אָנו יודעים, כי בעוד שאבותינו 
הראשונים היו אך נופעי בעדר רועי צאן 
ומקנה, כבר היו המצרים עם נאור וחכם 
ומלכם בראשם מנהיג את הארץ בעזרת 
שרים תכמים יודעי דת ודין. מהמקור הזח 
אָנו יודעים, כי בעוד שבני ישראל היו 
עבדים שפלים למצרים כבר היו שם 
מירמידים נפלאים, ערי מסכנות, היכלים 
יפים, ספינקסים שמפליאים את כל 
רואיהם עד היום הזה -- כל הדברים האלה 
מעידים כי מצרים היתה אז כבר ארץ 
נאורה למאוד. 
התורה מספרת (בראשות מ) כי ארץ 
מצרים נקראת בשם הזה מפני שהתישבה 
מבנו השני של חם בן נת, שהיה שמו 
מצרים. ואם כן הארץ נתישבה כמעט מ:ד 
אחר המבול. עוד מפופר שם (יב), כו 
כאשר עזב אברהם את ארץ כנען מפני 
הרעב והלך למצרום, מצא שם ממלכה 
נאורה מונהגת על ידי מלך ושרים 
ושופטים נודעים בחכמתם. להלן מפומר 
(שם, כא. 9) כי הגר המצרית לקחה אשה 
לבנה וישמעאל, בן אברהם, מארץ מצרים 
וממנו יצאו עם ערב. יוכל היות 
נקרא העם הזה ,ערב" מפני כי הם עירוב 
שני גזעים: גזע חם (מצרים) וגזע שם 
(אברהם). 
הספור על דבר מכירת יוסף מתאר 
לפנונו מצב הפוליטיקי והעקאנאמי של 
מצרים בעת ההיא: הנהגת המלוכה, 
השרים, מסחר הארץ עם ארצות אחרות 
הקרובות אלוה. המקרה שעבד מבית 
הסוהר יתנשא למדרגה גבוהה מאד בהנתגי 
המדינה היה חזון נפרץ מאד בארצות הקדם 
בימים ההם וגם אחרי כן. בשבע שוות 
השבע אסף יוסף אוצרות בר למכביר שהיו 
די לא לבד לכלכל את יושבי הארץ בשבע 
שנות הרעב שבאו אחרי כן, כי אם גם 
למכור ליושבי ארצות אחרות הסמוכות 
שבאו למצרים לקנות בר, וגם יושבי הארץ 
היו כאלצים למכור שדותיהם למלד, 
והאכרים עובדי האדמת נהיו לעבדים 


כו 


מצרים 


| 
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להממשלה. והדבר חזה הסב מהפכה גדולה 
הנהגת המדונה. כבודו של !וסף הית 
גדול מאד בעיני פרעה ובעיני העם. ובגל5 
זאת נתנו לאביו ולאחיו אחוזה במיטב 
הארץ בארץ גושן. אף על פי שהיו רועי 
צאן, עבודה שהמצרים היו מתעבים 
ומבזים מאוד. 

ארץ גושן היתה מסוגלה מאר למרעח 
צאן, ולזאת בני ישראל שהתישבו שם 
נתרבו במספרם ועלו במצבם העקאנאטי 
למדרגה. גבוהה מאד, ובזה העלו עליהם 
קנאת יושבי הארץ, וכאשר קם מלך חדש 
אשר לא ודע את יוסף ואשר עשה לארין 
מצרים. | החלו לרדוף אותם להמעיט את 
מספרם, ולעשותם לעבדים לבנות ערז 
מסכנותיהם ובניניהם האדירים והנפלאים, 
וימררו את חייהם בעבודה קשה. | אבל 
כל זאת לא הועילה להמצרום להגוע 
למטרתם -- מספר בני ישראל היה עצוס 
מאד. | וביחד עם זה התגברה השנאה 
בלבות הנרדפים לרודפיהם חנם. וכאשור 
הגוע המצב הנורא של בנו ושראל למריס 
קצו התעורבה ההשגחה העליונה והוציאח 
לחופש את הנרדפים. כחמש מאות ענת 
לא נשתכחה השנאה מלבות בני ושראפ 
אל מעניהם המצריים, ואך בימי דוד 
ושלמה התקררה השנאה ושלמה התחתן 
עם מלך מצרים ולקח לו את בתו לאשת. 
אבל השנאה התקררה ולא נשתכחה לגטרי, 
ולזאת כאשר מוד ירבעם בן נבמ במלכו 
מצא מפלט במצרים תחת מחסה המלך 
שישק. והמלך הזה עלה על ירושלים בחיפ 
גדול בשנה החמשית למלכות ותבעם, 
ויקח את אוצרות בית ה' ואת אוצרות 
בית המלך וישב לארצו (דהי"ב יב). גם 
מדברי הנביא יואל, שחי במאה התשועית 


לפני המסטר הנהוג, | שנבא : | מצרים 
לשמה תהוה, ואדום למדבר שממה מחטם 
בני יהודה אשר שפכו דם נקי בארצס 


(וואל ד. ‏ 19), נראה כו בימיו התתברו 
מצרים ואדום להציק ליהודה. כאשר עלח 
ממלכת אשור על במתי ההיסטוריה והחלה 


3 מצר 


להכניע עמים רבים תהת עולה, מצאו שני 
העמים האלה מצרים וישראל לטוב לכרות 
ברית שלום אטת ביניהם .להגן עליהם 
מפני הסכנה שהיתה מרחפת עליהם מצד 
ולכי אשור, ובשנת שתים עשרה לאחז 
מלך יהודה שלח הושע בן אלה מלך וישראל 
מלאכים אל סוא מלך מצרים לבקש ממנו 
עזרה נגד שלמנאסר מלך אשור להסיר 
עולו ממנו. | מזה נראה כי סוא היה מלך 
אדור אשר בכחו היה להתיצב נגד מלך 
אשור. הנביא ישעיה יצא במתאת גלויה 
נגד התקשרות עם מצרים והזהיר את 
יהודה מזה, כ' מצרים אדם ולא אל 
וסוסיהם בשר ולא רוח, כי ה' צבאות 
ונן על ירושלים. סוף הדבר היה כי 
מלך אשור הדביר תחת רגליו את ממלכת 
שומרון והגלה את יושביה לאשור (מ"ב 
יז ; ישעיה ל). בימי חזקיה מלך 
יהודה עוד ה'ו ביהודה מפלגה שהאמינה 
בברית עִם מצרים, | שבאמת היתה אך 
משענת קנה רצוץ אשר אם יסמך אוש 
עליו ובא בכפו ונקבה (מ"ב וח. ‏ 21). 
בשנה האחרונה למלכות יאשיה עלה פרעה 
נכה מלך מצרים על מלך אשור על נהר 
פרת וילך המלך יאשיהו לקראתו וימיתוהו 
(המצרים) במגודו: = (מ"ב "כ"ג. 5 90). 
בני יהודה המליכו תחתיו את |הואחז 
בנו שמלך אך שלשה חדשים. אבל פרעה 
נכה הסירו מטלוכה ויאסרהו ברבלה בארץ 
חמת וימלך החתיו את יהויקים אחיו 
ואותו הביא מצרימה וימיתהו שם, ואת 
ארץ יהודה העניש במס כבד : מאה ככר 
כסף וככר זהב (שם 80 81). בשנה 
הרביעית למלכות יהויקים יצא נבוכדנצר 
מלך בבל נגד יהודה ומצרים, ווכניע 
תחת עולו את יהויקים וגם את פרעה נכ 
הכה ויקת מידו כל הארצות שתיו תחת 
ממשלתו מנהר מצרים עד הנהר הגדול 
נהר פרת (מ"ב כד), המלך צדקיהו מוד 
במלך בבל ויכרות ברית עם פרעה חפרע 
מלך מצרים, | אבל סוף הדבר היח כי 
נבוכְדנְצָר חחריב את ארץ והודה וגם 


ש התה החדהה הדחה | ה הקד דה החד" ד | חן 
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מצרים אהרי כן באה תתת עול מלך בבל. 

אחתרי שוב בני ישראל מבבל לארצם 
היו זמן מה (מן 801 לפספה"נ) תחת 
ממשלת מלכו | מצרים מבית תלמי 
(פטאָלאָמעאוס) ורבים מהם התישבו 
במצרים ואף כי מצאו שם מפלם, וגם 
איזה זכיות, אבל מנוחה נכונה לא מצאו 
שם, והיו ע"פ רוב שנואים ליושבי הארץ. 
רעות ובות הסב להם הכהן המצרי 
מאנעטהע בשקריו וכזביו בנוגע לתיו 
היהודים בימים הקדמונים. בימי המלך 
תלמי פילאמעטר ברח מירושלים חוניו בנו 
של הכהן הגדול חוניו הנהרג, ובא למצרים. 
הפליט הזה מצא חן בעיני המלך והמלכה 


קלעאָפטרא, ונתנו לו את שאלתו להקים 
בית מקדש חדש במצרום לעבודת ה' 
ולקרבנות כתבנית הבית הקדוש 
שבירושלים, | ונשען בזה על הכתוב 


בישעיה (יט) ביום ההוא יהיה מזבח לה' 
במצרים. הבית הזה הידוע בתלמוד בשם 
בית חוניו עמד בלעאנטאפאלים מאה 
וחמשים סמאדיען רחגק מהעיר מעמפיס 
(נוף או מוף). המלך נתן במתנה חבל 
ארץ סביב המקדש שהכנסתו תהיה די 
לכלכל את ההוצאות הדרושות לקיום הבית. 
בחבל הזה התישבו יהודים רבים והיה 
נקרא על שם מיסד את.הבית חבל חוניו 
(עוין יאָזעְפוס קדמוניות יד. 8). 

אם תחת כה"ק נעיין בספרות 
לועזיות מזמן ההוא נמצא בהם ידיעות 
מעטות מאד שיש להן ערך היסטוריה 
בנוגע לקורות מצרים בימים הקדמונים. 
הידיעות אדות זה שיש לנו מזמן ההוא 
עד סעזאסטריס עטופות בצעיף אגדה וקשה 


להוציא מהן גרעין הוסטורי. התקופה 
המקפת מן סעזאסשריס הידוץ | גם כן 
בשם רעמסס, עד מלוך פפאמעטיתוס 


(לערך 700 לפני ספה"נ) מלאה ודועית 
מעורבות מן הגדח ועובדות היסטוריות, 
שתוכנן הוא שלשלת ארוכה של מרודות 
גדולות ונוראות. ואך מן פסאמעטיחוס 
מתחיל ערש ולדות היסטור!'ה. בתחלה 


ב מצרים 6 
נוסדו | איזו מטמשלות מחעאקרטיות | מכרו לעבדים ולשפחות, | ובחרו אהד 
(ממלכת כהנים) שטהן אותח של טעספיס | טביניהם, | בשם סאלאטיס, למלך על 
היתה היותר נכבדה ומצויינת. אחרי כן | חארץ, | והוא אוה את מעטפיס לעיר 


מחנות נופעי בעדר התנפלו על ערי מצרום 
התחתונה וכבשו אותן ויסדו את מטלכתן 
במעמפיס, וזה היתה הדינאסטיע הראשונה 
של מלכי הרועים הידועים בשם היקסאס. 
ארצות מצרים העליונה גרשו את ההיקסאם 
מגבולם ויסדו ממלכה משלהם ובראשם 


מלכם פעזאסטרים, | וראשית ממלכתו 
היתה בדיאספארוס. (לערך 1500 לפני 
ספה"נ) .| במאה השמונית לפני המספר 


הנהוג כבשו הכושיים את מצרום העליונה 
והנהיגו את ממשלתם בחכמה וביושר, 
ובעת ההיא משלו במצרים שני דינפטיות 
פאיטי וטאנאטי, ובימיהם חיו יושביהם 
חיי שלוה ונחת. | אבל מסבות שונות 
פרצה מלחמת האזרחים, ואָז נחלקה 
מצרים לשתים עשרה ממלכות תחת הנחגת 
שתים עשרה נשיאים, | או נסיכים, 
שפסאמעטיכום היה אחד מהם. הוא הכנוע 
את כל הנסיכום וימשול לבדו בכל הארץ 
ויפתח את שערי ארצו לכל עמי הארצות 
האחרות,| שערים שהיו פגורים עד כה 
לכל העמים. בשנת 596 לפני המספר 
הנהוג באה מצרים תחת ממשלת מלכו פרס; 
בשנת 999 לפני המספר הנהוג נכבשה 
מצרים מאלכסנדר מוקדן היוני, ואחרי 
מותו משלו עליה המלכים מבית תלמי 
עד אשר בא הקץ על הדונאסטיה הזאת 
במלחמת אקטיום. 

בנוגע לקורות ההיקסאס ישנן שאלות 
וספיקות | המטרידות מוחם של חוקרי 
קדמוניות מצרים, ועד כה עוד לא נפתרו 
כהוגן. ‏ 1) מי היו ההיקסאס? 5) באוזה 
זמן משלו במצרים ? | 9)מתי נגרשו 
ממצרים ? | 4) אם המה היו העברים 
אשר גורשו | ממצרום ? | 5) מאנעטהא 
כותב ‏ ,כי בימי מלכות מימעאוס עלה 
עם רב מקדם כבשו את הארץ בלו מלחמה, 
.את הערים שלחו באש, את המקדשים 
הופו, הזכרים הרגו בחרב והנשים והטת 


| 
| 
| 
| 


% 


הבירה. בית סאלאטיס היה הדונאסטיה 
התמש"עשרה,| מהדינאסטיה השבע-עשרה 
מלכו 48 מלכום מהרועים (היקפסאס). 
בימי ממשלת הדינאסטיה השמונה-עשרה 
היתה מרידה נגד ההיקסאס,| ומלכיהם 
גורשו ממצרים ונמלטו לפלך אבארים. 
אבל המצרים צרו עליהם והכריחום להכנע 
תחתיהם, ולעזוב את הארץ. אַז עזבו 
עם רב מהם את ארץ מצרים במפמר 
0 וולכן דרך המדבר לסוריא ושם 
בנו את העיר ירושלים". | הדברים 
האחרונים מורים כו מונעטהא חשב את 
ההיקסאס לבני ישראל. | ואם ההיקסאס 
משלו במצרים בעת ירידת יוכף לארץ 
הזאת אין להתפלא כי הגדילו אחד מגזעם, 
מבני שם, להעלהו למשרה גבוהה מאד 
ולשומו למושל בכל הארץ. 

נפלא הדבר כי מאנעטהא וויאָזעפופ 
חושבים גירוש ההיקסאם ויציאת בני 
ישראל ממצרים לדבר אחד, ולא שמו 
אל לבם כי ההיקסאס היו המושלים בארץ. 
ובני ישראל היו עבדים למלכי מצרים, 
יאָזעפוס (בספרו נגד אפיאן 1.) מביא 
ספור שהעתיק מספרו של מאנעטהא אדית 
הענין הזה, וזה תוכנו : אלהי ארץ 
מצרים נתנו צו לאמענאפוס מלך מצרים 
לטהר את הארץ מן המצורעים הרבים 
שמלאו את הארץ. רבים מהם נטבעו במים 
ויותר מהם שולחו לשפת המזרחי של 
הנילוס לעבוד שם עבודת פמרך. | אתרו 
ימום ובים התירו להם להתישב בארץ 
אוואריס, הארץ שהיתה חרבה ושממה על 
ידי ההיקסאס. שם בחרו להם לראש אוש 
אחד בשם אסאסריפ, שהסבו את שמו אתרו 
כן להשם משה. הוא צוה אותם לבלי 
לעבוד את אלהי מצרים, ולשחוט את 
הבעלי חיים המכובדים בין אנשי מצרום 
ונחשבים בעיניהם לקדושים. לבד זאת 
נתן הוק לבלי התערב, והתהתן 


להם 
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ביושבי מצרים, ‏ כי אם יקחו להם נשום 
מאחיהם, | ובכלל צוה עליהם להתרחק 
ממנהגי העמים ושלא לעשות כמעשיהם. 
מנהיגם החדש פנה בבקשה אל ההיקסים 
שהתישבו בירושלים לעזור להם נגד 
מעניהם המצרים. ההיקסים שלחו להם 
חיל רב במספר 900,000 נפשות, אבל 
צבאות המצרים נצחום והרגו מהם עם 
רב, והנשארים נסו לסוריא. כדברים האלה 
יספר גם לוזמאכוס ומוסיף כי הערב רב 
הוה סוף כל סוף התישבו ביהודה תחת 
הנהגת משה. 

גם דיאדארופ הסיצילי מספר יצואת 
ישראל ממצרים לפאלעסטינע באופן הזה. 


כל אלה הסופרום בלי כפק שאבו את 
ספוריהם ממקורות מצריים שזייפו את 
האמת הכתובה בכה"ק מאו-ודועה יגם 


מגאוה. 

מאמונת המצריים 
ידועתכה ‏ טעפה. מאד, = = ודענר "בו ?| בכלל 
היה להם שתי אמונות : האחת שהאמונו 
בה הכהנום, והשנית להמון העם. זת 
האחרון האמין באלהות של בעלי חיים 
שונים, כתנין, השור, החתול, החלידת 
ורבים אחרים היו להם לאלהים, השתחוו 


וחייהם הדתים 


להם, 'ראו מפניהם והתפללו להם, הקריבו 
להם קרבנות, הקטירו להם קטורת ונסכו 
להם' נסכום. | הכהנוים האמונו בשתי 
רשויות :| פועל טוב, אזיריס, ופועל 


רע טיכען (בעל צפון), וטלהטה לשנו 
הכחות האלה מדור דור. ‏ יש יסוד לשער 
המטרים הקדמונים האמינו בטציאות 
אל ויחיד וטיוחד (עיין ערך אחדות). 
אולם| בהמשך הימים נשתכחה מהם 
הדעה הנשגבה הזאת והחלו לתת כבוד 
אלהים לנמצאים רבים, בעלי כחות שונית 
האמונו, כי הנפש לא תמות ביוחד עם 
הגוף, אבל תשאר בחיים גם אחרי ההפרדה 
מן התומר. הם האמטונו גם כן בגלגול 
הנפשות, כלומר שנפש אחת תשוב להתלבש 
בגום אחר אחרי הפרדה על ידי המות 
מהגוף שה!תה בו מקודם. חוקים צודקים 
היו להם בנוגע לחיי הצבור. לפי עדית 


רו 


מצהים 


ו 


-- מקדש - 


הטילו מות 
האיש שלא בא להציל את האיש שהתנפל 
עליו רוצת.| העובר על שבועה נודון 
במיתה. עונש קשה הטילו על הולך רכופ 
ומוציא שם רע. הבוגד שגילה סידות 
המדינה לשונא חתכו את לשונו, האיס 
שנמצא אשם בזיוף חתכו את שתי ודיו. 
המצרי היה יכול להשיג כסף במלוה אם 
נתן את גופו החנוט (מומיע) של אבוו 
בעבוט, ואם לא פרע את התוב שללו ממנ: 
הזכות להיות נקבר ביחד עם בני משפחתו. 
המצרים הצטיינו באומנות שונות 
וביוחוד במלאכת הציור ובחכמת הבניה 
(ארכוטעקטור) . עדים המה הפיראטודים 
הגדולים והספינקסים הנוראים שאון בארץ 
אחרת משלם. לפי עדות פליניוס עבדו 
0 פועלים במשך עשרום שנה להקים 
את הבנין הנשגב הנודע בשם הפירמיד ש5 
מעמפעס. ‏ והעראדאט וספר כי מצא כתובת 
אחת המספרת בי על הבצלים לבד שהאכולג 
את הפועלים במשך זמן עבודתם להקים 
את הבנין הנורא הזה הוציאה הממשלה 
0 ככר זהב. בלי ספק היתה השפעת 
המצרים בדבר הזה גדולה מאד על בני 
ישראל במשך הזמן שושבו במצרום ; עדה 
מלאכת המשכן שהצטיונו בה רבים מבני 
ישראל מיד בצאתם ממצרים. אבל השערת 
אחדים מחכמי העמים (מובעלים, שולער, 
וואטקע ועוד) כי משה לקח דברים רבים 
מדת מצרים ושמם בתורתו, אין להם 
שתר, ואדרבא המעיין בעין בקורת בחוקו 
תורת משה ויקביל אותם. לחוקי הדתיים 
של המצריום כפי שודועים כיום על 8ו 
החקיוות החדשות בקדמוניות מצרים, 
יחלוט בהחלט גמור שכרחוק מזרת ממערב 
כן רחוקים חקי הדת של תורת משה מחוקי 
הדת של המצריים. 
הוא שמו של הבן השני לחם 
בן נח, ראש אומות לעמים 
שונים באפריקה (בראשות י. 18, 14). 
1) מקדש, עיין ערך היכל. > לדעת 
פילון נקראת ירושלים בשם 
,,מקדש* וזה לדעתו כוונת הכתוב מקדש 


דיאדאר הסיצולי עובש על 


מצרים, 


8 מקדש 
ה' כונכו יריך (שמות פו. 11), וכן 
מצינו בתהלים (פ.  ,)8‏ ישלח עזר 


פקודש ומציון יסעדך, שני חלקי 
הכתוב כפולים תם כדרך כמה מקראית ' 
ונמצא שמה שקח צוו ‏ ' זו ' בתלק 
השני קרא ק ו ד ₪ בתלק תראשון, | 


והערביים קיוים גגו חיום את ירועלום 
בשם קודם ולוקיאנוסם מספר כי בארץ 
סוריא לא רתוק כנהר פרת נמצאת עיר 
הנקובה בשם.,,קודש" או "קד 
כי היא קדושה לאלילה יונין האשורית. 


= 
שה , 


תמיו 


.-=|= 


5) מקדש, לפעמים ובוא השם מקדש 
להוראת עילה ויסוד לקדש 
מלחמה, וזה כגנת הכתוב: ‏ והוה :מקד 
ולאבן נגף ולציר מכשול לשני בתו וישראל, 
לפת ולמוקש ליושב ורושלים ה 
4) :, הנבוא טוהיר את שרי העם שא 
!רך לבכ טקשר שוטרון וארם !הוה זת 
כבה ועילה כי יקדשו עליהם מלהמק. 
ומטעם הזה נקראו גם כן חלוצי הצבא 
בשם מקודשים : ,אני צוותי לבפודשי, 
גם קראתו | ג ב ו ר ' לאפי (יעציה 
9 . והבפוו מאה במוע?. ללריץף 
למלחמה נמצא גם כן בבקומות אחרים 
בכח"ק 5 בורמיה (2 -4) קדשו עלוה 
פלחמה.;" בוואל  .3(‏ 9) ,קראו זאת 
בבוום ‏ קדשו. מלחפתר- :+ מוכה, (ג. 5). 
,ואשר לא ותן על פיהם וקדשו עליו 


מלהמה = 


וושורוה, 


כו בכלל הותה 
לקדמונים לדבר קדוש, 


ומלחמה נחשבת 
ואנשי המלחמת 


היו נהשבים לקדושים בעת המלחמה, 
ומטעם הזה היה אפור לעמום רבום מעטו 
הקדם התקרבות איש לאשת בשעת מלחמה, 


וישנם עמים שאיסור ההתקרבות אל האשה 
בימי התפשט גם על אלה שלא 
יצאו למלחמה. אולו מטעם הזה לא רצה 
אוריה להתקרב אל בת שבע אשתו בעת 
שצרו היהודום על רבת בנו עמון (ש"ב 


==%- 
ויוושהון 


0 
מקכת, פטוש שראשו האחד נקוב 


בו, בכל' הזה השתמשה 
להרוג את סיסרא כמו שכתוב (שופטים 


| 


ועל | 


מקדה )4% 
ר' 91) ותשם את המקבת בידה וגי. 
המקבת היא הכלי היותר קדומה מכל כלי 
אומגות ש5 האָדם. בתח.ה עשו את המקבו 


מאבן, וכהמשך הזמן החלו לעשות אותן 
פכהנות תְּמְקָבת היא כלי נהוץ מאוד 
ומביאה תוּעלת רבה במעשה |די אֶדם. 
כת הבא ננחת במקנת עושה פעולה נכרת 
בדבר הג'וכה יותר טאלף פעמים כובד 
משקלו של חומר המקבת. 

מקדה, | שם עיר במישור בנחלת מטה 

יהודה (יהושע !. 10 ; מטו. 
1); מקדה היתה עיר המלוכה של אחר 


מן השלשים ואתד מ:כום שלכד והושץ. 
העור הזאת. נזכרת ביהד עב הערים: 

גדרות, / יבית :דכה ונלטה- (שם מו )3 
לפו דעת החכמים התרים את האָרץ כעת 
המה 'הכרכים הודועים בשמות קטרה. 
דזון,| נעכה אחר' אשר השלומו אנשו 
גבעון את בגי ישראל התקשרו חמשה מלבו 
האמורו: אדוני עדק סלך ירושלים, הוהם 
מלך 5 פיאם בלך ירמות, יפיע 
מלך לכוש וובור מלך ענלון להכות את 
גבץון. | כאער גודע הדבר ליהושע שהיה 
אָז לגל עלה עם בני ושראל לתהושוע 
את גבעון נגד הקמום עליתם. | ויכם 
יהושע מכה גדולה בגבעון, וירדפם עד 
עזקה ועד בעל ספר יהושע מבוא 
פסוקים אחדים משירת יהושע המספרת 
את הנס הגדול שנעשה לו אָז שעמד השמש 
בחצי השמים ולא אֶץ לבוא כוום תטים, 
הכחובה בשלומות על ספר הישר, ואתרי 
הדברים הנעתקים מספר הישר גומר הספור 
במלות : וישב יהושע וכל ישראל עמו 
אל המחנה הגלגלה (שם י. 15). ואחר 
כן הולך ומספר את פרטי המלחמח עם 
מלכו האמורי, וגומר עוד הפעס במלות 


--₪ 
וקו 


הנזכרות : וושב יהושע וכל ושראל אל 
המחנה הגלגלה (שם 48). בהעתקת 
השבעים חסרים בשני המקומות הכפסוקים 
,וישב יהושע" וגו', המבקרים החדשים 


₪ וקל 
-ש 


אונם גורסים את הפסוק חזה 
הראשונה (פסוק 15). 


1 
מקהלות, | אחת מתחנות בני ישראל 
במסעיהם במדבר (במדבר 
לג. ‏ 95. 90), והיא אהת משתים עשרה 


המפעות שנפעו בני ישראל במדבר אחר 
הצרות. מקומה כעת לא נודע. השם הזה 
גזכר עוד פעם אחת בתהלים (סת. 97), 
אבל שם ענינו לא שם מקום כי אם שם 
קבוץ קהלה. 
לבד השתי ההוראות הידועות 
לשם הזה : מקוה מים, ותקוה 
יש לו עוד הוראה אחרת לדעת ש"ב, 
והיא : שפעת ממכר קנין כללי סיטונית 
בספרות התלטודית (האלסייל באנגלית) , 
ולפי זה יהיה פירוש הכתוב הבלתי מובן 
במלכום א. (י. 95) ומקוה פוחרי המלך 
וקחו ‏ מקוה. במחור : ובנוגע לשפעת 
סהורה ומרכולת (במדה מרובה) אותה קגו 
פוחרי המלך במתיר, | ובדהי"ב (א. 16) 
באו שניהם מקוא בא'", 
,מזון" ר"ל שפעת כל צרכי החוים. 
מקום, " מכגן = מעטה; ‏ (משבן דבה; 
ואם נמצא מקום סתם הוראתו 
המקום הידוע והמשובח שבמקומות ולזאת 
מבארים חז"ל השם מקום הנאמר אצפ 
יעקב : ויפגע במקום (בראשית נח. 11) 
זה הר המוריה, ובאמת לא במקרה נקרא 
שם זה ,,מקום" אחרי שהיה למקום הזה 
שם ידוע והוא לוז כמו שנאמר שם, ואולת 
לוז שם העיר לראשונה (שם 19), ואולי 
מטעם הזה אמרו כי ,אל | ה ש ק ודם 
אשר יבחר ה' ", מרמז על ירושלום. וכונו 
את הבורא ית"ש בשם מקום כי הוא מקומו 
של עולם ואין העולם מקומו כי הוא 
מתואר ,,אין סוף". 
הוא כלי להקטיר עליו 
קטורת :| ,ובידו מקטר 
להקטור" (דהו"ב כו 19) ואיש מקטרתו 
בודו (יהזקאל ח. ‏ 11). ויש לשער כי 
המקטרת הותה קטנה וגס בתבניתה היתה 
משונה מהמחתה, כי במחתה היו חותים 
גחלי אש מעל המזבת והיו נותנים עליהם 
מלוא החפנים קטורת" (ויקרא מז 19) 


מקוה, 


מקטרת, 


מקהלות -- 


ותרגמו רב יוסף | 


מקלות 0 


מה שלא מצינו כזאת בהמקטרת. והתימא 


על דעליטש שהעתיק המלה ,מקטרת" 
,מזבת הזהב", כי איך יתכן לאמר שלין 
ואוש מקטרתהי. ב 1 דיךל 
הנוסע בארצות המזרת לא ישים 
לדרך פעמיו בלי מקל בודו. ועכב 
בעזבו את ארץ אבותיו ללכת חרנה השאיר 
את כל אשר לו בבית אב/ו ורק הטכל 
לקח עמו, כמו שאמר בתפלתו ,,כי במקלי 
עברתי את הירדן הזה" (בראשות לב. 10). 
בני ישראל באכלם את קרבן הפסת והיג 
מכינים את עצמם לצאת לדרך היו אוחזים 
את מקלותיהם בידיהם (שמות וב. 11). 
אלישע שלח על ידי נערו את משענתו 
(מקלו) לחדר בן השונמית המת שימלא 
מקומו שם כאלו היה רעו חי (מ"ב. ד 
9). בכלל ישמש המקל להנופע בארצות 
הקדם להגן בשעת סכנה המרחפת 
עָליו מצד אוזה חיה או איש בלועל, וגם 
'השען עליו בלכתו למסעיו. הקוסמים 
ו במקלות להגיד עתידות נסתרות, 
שנאמר בהושע (ד. 19), עמי בטצו 
ושאל. ' ך .םק ליב ונודי לר ו והי 
עושים זה באופנים שונים. ‏ יש שהיו 
מפצלים הקליפה מקצהו האחד של הטלקל. 
והיו משליכים אותו לארץ, | אם נתחב 
הקצה המפוצל שנחשף הלבן היה אות מוב. 
ואם נתחב הקץ הבלתי מפוצל -- סימן 
רע הוא להשואל. או שהיו לוקחים מקלות 
קטנים הרבה ונתנו עליהם סימנים, השואל 
אוחז את המקלות בידיו והכהן מתפלל 
תפלה קצרה ומוציא מיד השואל מקל אחד, 
ומגיד להשואל לפי מה שמצא מסומן על 
המקל שהוציא, אופ השואל אוחז 
מקל ארוך בידו ומודד אותו בטפחו ושואפל 
על כל מפח וטפת שמדד: האעשה? לא 


מקל, 


עליו 


רוי 
--וו 


אתרי: 


אעשה ? והתשובה ימצא השואל בגמר 

מדידת הטפת האחרון : אם וגמר במלת 

אעשה -- יעשה ואם במלת לא אעשה -- 
אֶז יחדל מעשות. 

מקלות, | בן יעיאל (דהי"א ם. 87). 


השם נזכר גם במקום אתר (שב 


ה. 89). אם נשוה שני המקומות גראה 
כי בקאפיטול ח. בפסוק שלפני זה חסר 
השם ,מקלות" : | ובאמת נמצא השם הזה 
בפסוק הנזכר בהעתקת השבעים. השם 
הזה נמצא עוד פעם אחת (שם כז. ‏ 4), 
ומתואר שם בשם חנגיד. ולזאת משעריס 
כי הוא האיש מקלות הנזכר בשני 
המקומות הנזכרים למעלה, אבל הלשון 
בקאם. כז מגומגם מאד והשבעים אינם 
גורסים כלל במקום הזה השם מקלות. 


מקלט, | עיון ערך ערי מקלט. 

סקניהו, | שם איש מן השוערים המשנים 
לנצח בכנורות על השמינית 

בימי דוד. | (דברי הימים א. טו. 18 91). 


מק], שם אחד המקומות שמהם הנציב 

בן דקר היה מחוייב להעמיד למלך 

שלמה את כל הדברים הנחוצים לכלכלת 
ביתו חדש אחד בשנה (ם"א ד. 9). 


סמקרא קדש. מועדי ה' גקואו בכה"ק 
פמקראי' קדש 
(נולרו כ 2 1 8 964.91 7 


5 956. 897). והטעם מבואר בירושלמי 
(מנלה ע"ה) מפני שקורין בהם מכתבי 
הקדש מענוני דיומא. | ורש"י בפירושו 
לספר שמות (יב. 16) מבאר ,קרא אותו 
קדש לאכילה ושתיה וכסות". הרדי"א 
פותר הבטוי מקואי קדש, מפני שקביעת 
המועדים תלוי בקדוש החודש,| וזה 
האחרון תלוי בדעת בית דין איזה יום 
הוא טקדש וקורא אותו ראש חדש על ודי 


דבורו ,,מקודש", | כטו שמבואר בר"ה 
(כד.) .| ראש בי"ד אומר מקודש, וכל 
העם עונין אחריו  :‏ ,מקודש, מקודש". 


כפי הנראה היח נעשה זה על ידי הכרזות, 
אולם הקויאה לקהל עם להקבץ על דברי 
ענין נוגע לכללם חיתה נעשית בהיותם 
כמדבר על ודי הצוצרות, וחיח ידוע בשם 
מקוא העדה (במדבר ו. 9). 


טקרה, הטקרים אשר יקרו בשוה לצדיק 
ולרשע, לטוב ולחוטא, היו 
לאות ולראיה בידי הכופוים בהשגחה 


מקלט -- מראה 


| 


4 
עליונה, כי לית דין ולית דיין, ולזאת 
יעצו : לך אכול בשמחה להטך, ושתת 
בלב טוב יינך, ראה חיים אם אשה אשר 
אהבת (אם גם חיא אינה שלך), וכל 
אשר תמצא ידיך לעשות בכחך עשת, כי 
אין מעשה וחשבון ודעת וחכמה בשאול 
אשור אתה הולך שמה. אבל לעומת זת 
הנבוגים אשר יבינו אל מועל ה' ואל 
מעשה ודיו, ויודעים כי ה' בחכמה יסד 
ארץ, ואי אפשר להאטין כי ארץ נתנה 
ביד רשע לעשות מה שלבו חפץ, באו 
לידי החלטה יותר ראוי כי להאמין כי 
את כל מעשה בני אָדם אם מוב ואם רע 
האלהים יביא במשפט, ולזאת העצה 
היעוצה :| את האלהים ירא ואת מצותיו 
שמור כי זה תכלית כל האָדם (קהלת). 
מר, | מין כפר בושם הנוטף ממין עצי 
שטים. ומשתמש לקטורת ולתמרוק. 
העץ הזה גדל בועמען (ערב) ובמקומות 
של אפריקה הסמוכים ליעמען. ריחו טוב 
מאד, ונמצא בצבעים שונים אדום, ירוק 
ועוד. טעמו מר. ומשתמשים בו גם כן 
לרפואת. הבתולות בבית הנשים של המלך 
אחשוורוש משחו את בשרן בשמן המור 

(אסתר ב 15). 

ראי המשיב נוגה הרואה בו. 
מימות עולם ושנים קדמוניות 
התאוו בני אָדם וביחוד בנות חוה, להסתכל 
באיזה דבר מוצק ומלוטש אשר קרני האור 
ישתברו על פניו וישובו אחוונית למען 

תחזינה עיניהם את צלם דמות תבניתם. 
המראה | הראשון, בימי נעורי 
האנושיות, | קם לפניו בהביטו בפעם 
הראשונה בהעיגול השחור שבעין עמותו, 
וראה בה צורת קלסתר פּניו במדה מקוטנת. 
על כן קרא העברי לתפוחה של חוש הראות 
,אישון בת עין" שכונתו -- איש זעיר 
ילוד בית העין. ובזה שכנהו בעל הלשון 
בת ולא בן הוא מרמז אולי על היות 
מני אָז ההסתכלות במראה מנטיות האשה 
ולא מאותן של האיש, שעל כן כללו בעלי 
התוספות (ע"ז כט. בד"ה המסתפר) 


מראה, 


156 


הסתכלות רואת בכלל הלאו 1 
גבר שמלת אשח. 
האופן השני של התראות פני האָדם 
בזמן מאוחר היה על ידי שטח טי מנוחים 
(וואסער"שפיעגעל,) | שעל זה מוסב המשפ 
הקדמוני כמים הפנים לפנים כן לב האָדם 
לאָדם (משלי כז), וכן מספרים היונים 
בהגדות גלגולי הנפש שלהם על אדות העלם 
נאוציסוס בן אחד משרי הנתלים באוץ 
ביאוטיה, | אשר | הסכין | להתגאות 
ולהתקשט. הוא הביט פעם אחת על פני 
מפים צלולים וברורים אשר בבור, וירא 
צורת פניו אשר מצאה חן בעיניו מאד, 
ויחשוק בצורת קלסתר פנוו, ובגעגועיו 
אליה נפל אל הבור ההוא, וירתחמו האלהים 
עליו ויהפכוהו למין פרח אחד הנקרא על 
שמו נארציסוס עד היום הזה. 
המין השלושי מכלי הסתכלות הצורת 
היה, לוחת מתכת מוצק, מלוטש ומורט 
למען היות לו ברק. הוא היה על פי רוב 
מנחשת קלל מוצהב ומוברק בפנים שונים 
ומלוטשים לעין רואים. מקורו כנראח 
ארץ מצרים, והנשים העבריות הביאוהו 
עמהן בצאת ישראל ממטרום, והנה מראות 
הצובאות של הנשום אשר צבאו פתת אהל 
מועד (שמות לת), שמהן עשה בצלאל 
את הכוור ואת כנו נחשת לרחצה. מראות 
כאלה עשו מכל מוני מתכות : העברים 
עשו אותם מנחשת קלל, היונים -- מזהב, 
הרומאים עשו אותם מכסף, יושבי העיר 
פירו באמיריקה עשו אותן גם כן ממינו 
מתכות, כן מצאו אנשי איירופא בבואם 
שמה אחר!י התגלות ארץ החדשח". 
המין הוביעי היח כעין טבלאות 
מצוחצחות ומבריקות שהיו נגללות כמגלת 
ספר, וזהו לדעת איזה חכמים הגליונות 
חנזכרים בישעיח ג. כן משער רש"י עם, 
וכן היא גם דעת הכשדי שתרגם שם 
,מחזיתא" כמו שתוגם אונקלות מראות 
הצובאות. 
תמין החמישי מהמראות היותר שלם 
בתכלית שָמָושו הוא לות חישה מזבוכית, 


לא ילבש 


מרשה 
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אבל הממציאים הראשונים עוד לא ידטו 
לעשות הדבר בשליטות מכוון לתבליתו. 
ואך במאה השש-עשרה המציאו בבית 
מלאכת הזכוכית אשר בטוראנא במחוז 
וויניציא לצפות את המראה בתערובת בדו> 
וכסף חי. | אולם בימינו מצפים את 
המראות בכסף מזוקק וזה הוא האופן 
היותר שלם. 
אם בדורות הראשונים השתמשו 
במראות רק לתועלת הנוי והיופי. החלו 
חכמי הדורות החדשים להשתמש בהן 
להוחבת הידועות בכל ענפי התכמות. 
המראות ביטינו הנה כלי שרת נחוצים 
בידי חוקרי הטבע הוברי שטים וחוזים 
בכוכבים, חכמי הכמיה, ורופאים חכמים 
(גי"ו.). 
1) מרשה, וביהושע (טו. 44) מראשה, 
שם עיר בנחלת מטה יהודה 
בשפלת, קרוב לקעילה ואכזיב. וחבעם 
עשה את העיר הזאת לעיר מבצר (דהי"ב, 
יאה 8): בסביבות העיר הזאת התלקהה 
המלחמה בין זרת מלך הכושים ובין אסא 
מלך והודה, ויכו .היהודים באויביהם 
הכושים מכה רבה וינוסו מפני בני ישראל 
(שם 4 9 --  .)11‏ מרשה היא 
עיר מולדת של דודיה אביו של הנביא 
אלועזר (שם כ 87). גם הנביא מוכה 
מזכיר את העיר הזאת (א. 15) ומנבא 
עליה רעה. לצפונה של מרשה היה גיא 
צפתה.| הנביא מוכה בנבואתו על מרשק 
ישתמש בלשון נופל על לשון : עוד 
היורש אביא לך יושבת| מרשת. 
גם אחוי חתימת כה"ק נזכרת העיר רואת 
פּעמים אחדות בדבר!י היטים לבני ישראל. 
יהודה המקבי כבש אותה ולקח עמו את 
בל. שללת :  "‏ (קדמונוות חהויב: .8 0 
וגם יוחנן הורקנוסם לכד אותה והכניע 
את וושביה (שם וג 9), פאמפוו הביוא 
חופשה ליושביה, סופה היה כי הכרתים 
החוובו אותה (שם וד. 18. 9). 
5) מרשה, | אחוי הנוון (דהי"א ב. 
9). 


1 
פ9) מרשה, אבי חברון | (דחי"א ב, 
(שם ה 21). 
מרב, בת בכירה למלך שאול (ש"א יד. 
9). לפי המסופר בש"א (יז. 
5) הבטיח שאול לתת אותה לדוד לאשה 
בעכבור נצחונו את גלית הפלשתי. אבל 
לא מלא את הבטחתו זאת, | וגם אתרי 
כן כאשר דוד מלא חפצו להביא לפניו 
סימנים מוכיחים כי הרג מאה פלשתים, 
גם אָז לא נתן את בתו מרב לו לאשה ויתן 
אותה לעדריאל המחולתי. ולדוד נתן את 
בתו השניה מיכל (שם ית.). 


מרגמה, | כף הקלע עזרוק בו אבנים 
לרגום בהן את הראוי להרגם. 
,כצרור אבן במרגמה כן נותן לכסול 


כבוד" (משלי כו. 8) כי האבן במרגמה 


| 
לא תשאר שם במנוחה כי אם תושלך על | 


היוצא להרגם להמיתו כן מן הכבוד 
שנותנים להכסיל תצא אך רעה לאחרים. 
מרד, בן עזריה ממטה יהודה. | היא 

לקח את בתיה בת מרעה לאשה, 
ועיין ערך בתיה. 


מרדך, אליל מזל צדק לבני בבל ואשור 


(יופיטער) הנקרא בלשונם ,,מרדוכו* | 
9). | 


,הוביש בל חת מרודך (ירמיה נ, 
שמו בא בהוכבת שמות פרטים למלכים 
במו: + מרודך ' בלאדן,  .‏ אויל | מרודך, 


בתקופות הקדמוניות של דברי ימי בבל | 
עמד מרודך במדרגה אחת עם האלילים | 


בל, | אנו, גרגל ועוד. אולם בתקופות 
המאוחרות היה !דוע ומכובד בתור אלהות 
המגינה על העיר בבל. הנביא ירמיה 


מזכירו ביחד עם בל, האלהות היותר 
נכבדה באמונת הבבלים. בשרידי כתובות 
של עתיקות בבל נמצא כי גבוכדנצר מתאר 
את מרודך בתואר מושל נשגב, מלך השמים 
והארץ, | אלהי האלהים, | אפורבניפל 
יכנהו מלך האלהים, גבוניד קורא אותו 
אדון כל האלהים. הספרות המאוחרת של 


הבבליים מתארת אותו בשם אלהי האלהים. | 


מקור כל הכחות, המשפיע ברכה וכל טוב 


מרשה - 


מראדך 8[ 

למין האנושי. באשר נפלה בבל בידי כורש 
טלך פרס, | כבדהו המנצת בכבוד גדול 
כראוי לאלהי אלהים (ועיין ערך מרדכי). > 
מראדך בלאדן, האשורים כתבו את 


שטו | מרודכדבל- 
אידינה, | והוראתו לפ' ביאור חכמי 
האסירולגיה היא -- ,מרודך גתן בן". 
מרודך בלאדן היה נסיך עם הכשדים 


שישבי בארץ הביצות מקום ישפכו הנהרות 


פרת וחדקל את ט!מיהם אל ים הודו 
בשרידי כתובות האשורים נקרא בן 
יאגיני, | אבל כונתם כי היה אך מזרעו 


יוצאי חלציו ובאמת אביו היה באדן. כן 
נקרא בספר מ"ב. ובלאדן הוא שם מקצר 
משם שתחלתו היתה שם איזה אלהות. בשנת 
1 לפנו המספר הנהוג נבתר מרידך 
בלאדן למלך על מדינת בבל. אולם סרגון 
מלך אשור החל לחשוב מחשבות להכנוץ 
את בבל עוד הפעם תחת עולו, והרעיון 
הזה יצא באמת אל הפועל על ידי תגלת 
פלאסר השלישי. מרודך בלאדן שלת אַו 
מלאכים אל מלכי העמים הקטנים במערב 
אזיה להיות עמו לאגודה אחת ולעזור 
לו להכניע את אשור ולהסיר טעליהם את 
מלך יהודה, סרני פלשתים, אדום 
ומואָב כרתו ברית עם מרודך בלאדן וגם 
מצרים הבטיחה עזרה. להמלאכים האלק 
הראה יחזקיה את עושר גנז' המליכק 
למען יוכחו כי לא יבצר ממנו לעשות 
הרבה לטובת מלכו הברית (מ"ב כ. ‏ 19 -- 
9 ; ישעיה לט). אבל מלך אשור 
הקדים לצאת למלחמה נגד מלכי הברית, 
והכניץ את אשדוד, פחד האשורים נפל 
על יתר מלכי הברית ונכנעו תחת עול 
מלך אשור, ואָז שב להכניץ את בבל, 
גם הקדים מלך סרגון להכניע את עילם 
שהבטיח לעזור את מרודך בלאדן, ובכן 
נסם זה האתחרון מבבל ונמלט על נפשו, 
וסרגון נכנסם אל בבל בלי כל מונע (%09 
לפמה"נ) אחרי שעלה סרגון על כס מ-ך 
בבל הלך. לכבוש את עיר המלוכה של 
ביצות הכלדיים, ביט -- ואקין, העיר 


עולו 
עונו. 


9 
לכי 


שנם אליה מרודך בלאדן, 
חעיר ואת טלכה. 

אחרי מות סרגון בא מרודך עוד הפעם 
אל בבל, נבחר שם למלך. וומלוך ששה 
חדשים אבל סנחריב הורידהו עוד הפעם 
מכסאו, וימלך תחתיו את בן-איבני. 
מרודך התישב בעיר נאגיטי, אשר במדינת 
עילם על לשון ים פרסי. אבל גם שם לא 
מצא מרגוע לנפשו, כי פגחרב עלה עליו 
וישמד את המושבה הכלדית אשר נוסדה 
בנאגוטי מה היה בסופו של מרודך לא 
נדע, | אבל זאת ידענו כו בנו נבוהסום- 
איסקין עזר לממשלת עילם במלחמתם עם 
האשורים. 
1) מרדכי, 


ויכבוש 


מקור השם הזה הוא לדעת 
קצת החכמים בלשון ארטית 
והוא שם אלהות של הבבליום מרודך (ע"ע 
מרודך) אבל יען שהיהודים היו נזהרים 
מלהזכ יר שם אלהים אחרים, כמו שכתוכ : 
ושם אלהים אחרים לא תזכורו לא ישמע 
על מיך" (שמות כב. 18). לכן חפשון 
חכמים אחדים מקור אחר ומצאו כי הוא 
לשון פרס והוראתו ,,אדם קטן". השם. הזה 
בבר בעלרא ב ם) ה ובנתמיה (ה 7): 
בין השנים עשר מנהיגים שעלו מגלות 
בבל עם זרובבל בן שאלתיאל ויהושע בן 
יהוצדק. 

%) מרדכי בן יאיר בן שמעי בן קיש 
משבט בנימין, והיה בין 
הגולים שהגלה נבוכדנצר מלך בבל ביחד 
עם יכניה מלך יהודה (אסתר ב. 5, 6). 
חי בשושן, שהיתה עיר הבירה של ממלכוז 
פרס, ויהי אומן את הדסה היא אסתר בת 
דודו, כ' לא היה לה אב ואם ומרדכי 
לקח אותה לו לבת. כאשר לוקחה אסתר 
אל בית הנשים של המלך אחשורוש צוה 
עליה מרדכי שלא תגיד את עמה ואת 
מולדתה. | טדוע+ כי !רא היה שהמלן 
לא יחפוץ בה אם ודע כי היא מזרע 
היהודים, כי ממקוטות אחדים בספר אסתו 
נראה כי היהודים חיו שנואים במכלכו! 


מרדכי 


את | 


פַרס והיו להם אויבים רבים בין העמיס ‏ " 


0 


של מדינת פרס. כפי הנראה היתה לו 
איזה משרה בחצר טלך פרם, וחיתה כו 
האפשרות לראות את אסתר ולדעת חדברים 
הנחוצים לו, ולזאת היה יכול לדעת את 
החלטת שני סרוסי המלך בגתן ותרש 
לשלוח יד במלך. מרדכי מסר הפוד הזה 
לאסתר והיא הודיעה הדבר למלך בשם 
מודכ', והדבר הזה נכתב בספר דברי 
הימים לפני המלך. כאשר גדל המלך את 
המן על כל השרים וכל עבדי המלך אשר 
בשער המלך היו כורעים ומשתחוים לן, 
העיר מרדכי את חמת המן עליו בזה שהוא 
לא חפץ לתת לו את הכבוד הזה ולא כרע 
ולא השתחוה אליו. המן גמר בדעתו 
לקחת נקמתו בעבור זה מכל היהודים. 
ובקש מאת המלך לתת לו הרשיון להשמיד 
להרוג ולאבד את כל היהודים בכל מדונות 
ממשלת פרם, ועבור זה הבטיח לתת לגנזי 
המלך עשרת אלפים ככר כסף. המלך 
נתרצה לבקשתו וגם כסף לא לקת ממנו. 
כאשר נודע הדבר לאסתר שלחה את אחד 
מסריסי המלך, התך, לדרוש ממרדכי את 
פרשת הדבר. מרדכי הודיע לה את הסכנה 
המרחפת על בני ישראל בכל ממשלת פרס, 
ובקש | ממנה להשתדל ‏ מלפני | המלך 
ולהמליץ בעד עמה ומולדתה, והודוע לק 
כי גם היא ובית אביה ילכו לאבדון בעת 
מהומה כזאת, כאשר ינתן רשות להמון 
העם, המשחית הנורא הזה, לעשות פרעות 
ושמות ביהודים, כי המה לא ובקרו ולא 
יבדילו בין יהודי ליהודי. כלם ישתו 
מכופ התרעלה הזאת. מרדכו לא שונה 
את יחוסו אל המן וגם אחרי הגזירה לא 
כרע ולא השתחוה לו. לדבר הזה חרה 
אפו מאד וגמר בדעתו לבקש מאת חמלך 
הרשיון לתלות את מרדכי על העץ שהכיו 
לו. ובבוקר השכם בא אל המלך על אדות 
הענין הזה. בלילה ההוא נדדה שנת המלך 
ויצו | לעבדיו לקרוא לפנוו סספורי 
המקרים המצויינים שקרו במדונתו בימי 
ממשלתו. בין המקרים שקראו לפניו חיה 
גם המקרה שמרדכי הציל את חיי המלך 


=רם 


1 


מיהי מבקשי נפשו בגתן ותרש. וכאשר 
שאל המלך לקוראי דברי הימים אם הכירה 
לו הממשלה טובה עבור ח<דו זה, השיבו 
לו כִי לא נעשה עמו שום דבר טוב. בין 
כך נכנסם המן לבקש מאת המלך הרשיון 
לתלות את מרדכי. המלך בראותו את המן 
יועצו שאל ממנו את עצתו מה לעשות 
באוש אשר המלך חפץ ביקרו. המן חשב 
כי המלך גמר בדעתו להראות לו, ייעצו 
ואה:בו, . אות כבוד ויקר יוצא סגדר 
המוורגל. | ויאמר המן איש כזה אשר 
המלך חפץ ביקרו ראוי הוא כי ילבישוהו 
בגדי מלכות וירכיבוהו על סוס אשר 


ירכב עליו המלך והכרוז יוצא לפניו על | 


ידי שרי המלך היותר נודעים: ככה 
יעשה לאיש אשר המלך חפץ ביקרו. כשמוע 
המלך את הדברים האלה אטר לו: מהר 
ועשה כן כאשר דברת למרדכי היהודי 


היושב בשער הטמלך, אל תפל דבר מכל אשר 
דברת. המן לדאבון לבבו נאלץ היה לקיים 
דבר המלך. אוהבי המן ראו 
מפלתו הגדולה ובאמת לא ארכו הימים 
והמן נתלה על העץ אשר הכין למרדכי, 
וזה האחרון נבתר מאת המלך למלא את 
מקום המן להיות ראש כל השרים אשר 
בממשלת פרס. ואז צוה מרדכי בשם המלך 
לכל השרים אשר היו תחת פקודתו לתת 
ליהודים הרשיון להנקם מאויביהם. לזכד 
המאורע הגדול הזה צוו מרדכי ואסתר 
לכל היהודים לחוג את ימי הפורים בכל 
שנה ושנה באובעה עשר ובחמשה 
בחודש אדר, כי באלה הימים גטר המן 
בדעתו לכלות את כל היהודים, והימים 
האלה נהפכו מאבל ליום מוב.< מרדכי 
נשאר על משמרתו משמרת משנה למלך, 
והיה דורש טוב לעמו ודובר שלום לכל 
זרעו. 

בהעתקת השבעים נמצאת הוספת 
להספור הזה כמן שהוא במגלת אסתר אשר 


יוור *ייייר 
ל 


בכה"ק, וההוספה היא ספור חלום מרדכי. 
בחלומו:| והנח קול סאון ורעש בשמום 


וקול | רעם רעד בארץ. 


וברְעָש שְנִי 


בזת: את !| 


טר 
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\. תגינים איומים נלחמים איש באתיו 


וקולם. קול נורא. ומקולם התקוממו כל 
גויי ארץ להלחהם בעם קדוש ויהי יום 
אימה וחלחלה וחושך ואפלה בכל הארץ 
וחתת אלהים על עם ה', כי וראו והרדו 
לנפשם, וירימו קולם, והנה גחל שוטף 
פרץ ממעין מצער. ויזרת השמש ותופע 
אור ויאמצו האומללים מן הגאיונים. 
בקאפ. ב. פותר מרדכי בעצמו את החלוםב, 
כי המעין והשמש מרמזים על אסתר, ושני 
התנינים המה: הוא (מרדכי) והמן עם 
קהל הגוים אשר התאספו להכרית שם 
יהודה. עוד נמצא בהעתקה הזאת תפלת 
מודכי. בתפלה הזאת הוא מצטדק עצמו 
לפני בוראו, ‏ כי לא מקשי עורף ולא 
מגבהות לב מאן להשתחוות לפני המן, 
כי מי יתן והיה לטובת וישראפ 
כי עתה היה מנשק גם את רגליו, אפס 
כי נמנע להרים כבוד אדם על כבוד ת', 
כי לו לבדו הוא משתחוה. 

אחדים ממבקרים החדשום מטילים 
ספק באמתת המאורע הנזכר במגלת אסתר, 
מפני כי לא מצאו רמז מזה בדה"י לאומות 
העולם, בלי הבט שזכרון ימי הפורים 
נמצא בספרים עתיקים מאד מספרותנו, 
כמו העתקת| השבעים, ‏ וגם בספר 
חשמונאים ב. (ט"ו, 43). 

בספרות התלמודית מכונה מרדכ'י 
בשם ,,הצדיק", והיה מן הסנהדרין שישבו 
בלשכת הגזית, ויען כי היה קרוב למלכות 
היה מרוצה אך לרוב אחיו ולא לכל אחיו 

(מגלה יג. טו.). 
שם מעון שמימיו מרים במדבר 
סיגי. | המקום הזה היה התחנות 
הראשונה של בני ישראל אחרי עברו את 
הים סוף. ונזכר שתי פעמים בתורה : 
שמות טו. 98; במדבר לג. 8, 9. המקימות 
האלה מורים כי המקום הזה הוא מהלך 
שלשה ימים מן הים סוף, מקום עברו בגי 
ושראל. קשה כעת להגבול בדווק המקים 
הזה. משערים כו הוא הנודע כעת עשם 
הבָרה, ט"ן שעות מחלך | רכב. על גמפ 


מרה, 
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מרוז -- מוריה 
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| 
ממעינות הידועים בשם ,מעינות משה* | מרום (מי מרום) הוא ים קטן במרחק 


טזרחה ללשון ים סועץ. לפי הכתוב בתורה 
משה המתיק להם המים על ידי שהשליך 
בהם מין עץ הנקרא בתלמוד בשם הרדופני. 
וידוע שבארצות הקדם ‏ יש מיני צמת 
שונים שנושאים עמם הנופסעים להמתיק 
להם מים טרים על דרכם. 

שם מקום נזכר בשירת דבורה 
(שופטים ה. 90). הנביאה מקללת 
את יושביה, כי לא באו לעזרת ה', כלומר 
לעזרת הגבורים שיצאו למלחמה נגד 
האויב בתקותם כי ה' שר צבאם יהיה 
בעוזרם. רבו ההשערות בשם המקום הזה, 
בי לא מצאו דוגמתו בכה"ק וגם התרים 
את הארץ לא פגשו מקום כזה. לדעת 
אייזעביוס והירונימוס המקום הזה חוא 
במרחק 19 פרסאות רומיות מן מבפסתא 
ולפי זה תהיה תכונתם לדרום של מקום 
המלחמה וזה אינו מתאים עם המאורע. 
אולם הנכון כדעת בעל ק"ס, שמחלים כו 
מרוז הוא שמרון מרון, בנחלת בני זבולן 
(והושע יב. 90) כי מרון הוא נגזר מן 
שור ומריא שתרגומו פטומא, וכן בדבר! 
חז"ל אין ממרים את העגלים, ונתחלף 
בשם הזה בכונה הנון בזיין להוראת 
ההופך, שהוא דבר מורגל בשמות להפוך 
הכונה מטוב לרע ולהיפך, כמו : לא פשחור 
קרא ה' שמך כי אם מגור טסביב (ירמיה 
ב. 8) פשחור הוא הי!פך המגור, וכן 
בנימין הוא היפך בן אוני, וכן יעבץ 
היפך העצב, כי קראה לו אמו בשם הזה 
להתנחם על עצבה. ולפי שהשם מרון 
מורה על צאן בריאים וטובים, בא תמורתו 
השם מרוז להוראת הרזון והמארה. כמו 


מרוז, 


ומשמן | בשרו ‏ ירזה. | והגה הכתוב 
מזכיר את זבולן לשבת :| זבולן עם חרף 
נפשו למות... ואחר הוא מזכיר את 


העיר מרון או מרוז, אשר בארץ זבולן 
שלא הלכו יושביה לעזרת ה" בגבורים, 
וכוון שמזכירם הוא מקללם אורו מרוז, 
שהשם מרוז גם הוא מארה היא, והיא 
נקראת בפי רז"ל בית מרון (ש"ר ה.) 


7 קילומתר מים כנרת צפונה 
(והושע !'א. 5), ונקרא מרום מפנו 
שמימיו רמים ומתנשאים מעל למוטו 
שלשת הימים האחרים שבתוך הארט. 
הירדן יעבור דרך הים הזה ויבוא אל 
ים כנרת. בימי בית שני נקראו טי מרום 
בשם מי סמקא, ובתלמוד (בכורות נא.) 
נקרא הים הזה בשם ימא של סבכו 
ובירושלמי (כלאים פ"ט ח"ד) נמצא בשם 
ים סומכי על שם העיר היונית פומוכו 
שהיתה לפנים בצפונות מערבית של חום 
הזה. בים הזה גדלים גם קני סוף גדולום 
וגבוהים, | והערביוים | עושים | מתם 
מחצלאות. | בים הזה ישנם דגים ובים 
מאד, מימיו מתוקים ונוחים מאד לשתות, 


והאדמה סביבותיו היא דשנה ופירית 
מאד. 
מרות, שם עיר בנחלת ממה יהודה. 


נזכרת אך פַּעם אחת בכה"ק (מיכח 

א 19) ,יושבת מרות". תכונתה לא 
נודעה. אולם יען שהוא נזכרת בוחד עס 
שפור, צאנן, יש לשער כ' היא היתה 
במישור בין לכיש ויפו . ויש סוברים 
כי הוא כנוי גדופה לירושלים הנקובת 

בסוף הכתוב על אשר מרתה באלהים. 

מרחשת, כלי טגון עמוק המרתיח כקול 
רחש את הנאפה בו, ונבדלת 

מן מחבת שאונה עמוקה. ולכן נאמר: 
וכל נעשה במרחשת ו ע ל מחבת, הראשונה 
ביחס התוך ב, והשניה ביחס על. וכן 
פרשוה בתלמוד : מרחשת עמוקה ומעשה 


רוחשין, | מחבת צפה ומעשיה קשים 
(מנחות סג.) 

מריב בעל (מריב בבעל) עיין עיך 
מפיבושת. 


מריה, כהן מראשי האבות בימי יחויקים 
(נחמיה יב. 19) מבית שרית. 
ארץ המוריה שלשת הרום הן? 
כמו שנאמר: ולך לך אל ארץ 
המוריה והעלהו שם לעולה על אחד ההרים 
אשר אומר אליך (בראשית כב. 5). הר 


מוריה, 
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ציון, גבעת ירושלים והר חהמשתה טקדם 
לירושלים; ההר הזה נקרא בש"ב (טו. 
0) מעלה הזיתים, ואחר שבנה שלמה 
עליו במות לאלהי נכר (מ"א יא. 7) היה 
נקרא הר המשחות (מ"ב בג. 18). <בעת 
ירושלים מובדלת מן הר בת ציון נגיא 
בן הנום, זה נמשך דרומית מערבית, וזאת 
צפונית מזרחית, והר המשחה מובדל מהן 
בנחל קדרון. לפ' הכתוב בדהי"ב (ג. 1) 
בנה שלמה את בית ה' בירושלים בהר 
המוריה. והיהודים מאמינים כי מזבת 
העולה בבית המקדש עמד על המקום שעקד 
אברהם אבינו את יצחק בכו. המקום הזה 
היה מוקדש מימי קדם לעבודת אלהים, 
כמאמר חז"ל שעליו הקריבו אדם, קון, 
הבל ונח קובנות לה'. ולזאת תרגם 
אונקלוס את המלות: ,אל ארץ המורוה" 
לארעא פולחנא, לארץ שהיו עובדים שס 
מעולם לה'. והפשיטא גורם במקום חזה 
תחת המלה ,מוריה" אמורי אל ארץ 
האמורי. וגם הרשב"ם פירש כן : המוריה 
ארץ האמורי, הרבה אלפין חסרין, וימש 
חושך כמו ויאמש חשך, לא יהל שם ערבו 
-- לא ואהל שם ערבי. והשומרונים 
מאמונים כי אברהם עקד את יצחק על הר 
גריזים. חז"ל פירשו מוריה -- שמשם 
יצאה הוראה לעולם כמו שנאמר ויורנו 
מדרכיו. ויהיה מוריה כטמו מורידיה. 
מריות, 1) בן זרחיה משבט הלוי (דהי"א 
ה. 89) ועזרא הפופר הוא חוטר 
מגזעו (עזרא ו. 8), 9) בן אחיטוב נגיד 
בית אלהים (דהי"א ט. 11), 9) בן אוריה 
הכהן מעולי הגולה עם זרובבל (נחמיה 
יב. 15). ושמו בא גם מרמות (8) ועל ידו 
נשקל הכסף והזהב והכלים בימי עזרא 
(עזרא ח. 88). 
1) מרים בת עמרם ויוכבד ואחות 
אהון ומשה; כפי הנראה היתה 
הבכירה משני אחיה. אם כי שמה לא נזכר 
בכתוב מפורש, בכל זאת און בל ספק כו 
היא התיצבה מרחוק לראות את אשר וקרת 
לאחיה שהניחה ווכבד אמו 


רו 


-לון 
, -ו-ו! 


| |! 


מריות -- מרים 
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בתבת גומא ותשם אותה בסוף על שפת 
היאור, ואשר, אחרי כן קראה לאמה לתיות 
מינקת לבנה שבת פועה הכירה אותו לת 
לבן (שמות ב. 4). היא השתתפה עם אחית 
משה ואהרן בהעובדה המצויינה של חורות 
בנכי ישראל משעבוד מצרים. היא וצאה 
בראש כל הנשים של ווצאי מצרום עם 
התוף בידה לשמוח בשרים ומחולות 
ולהודות לה' על התשועה הגדולה שגעשה 
להם בעברם את הים פוף בחובה ונצולו 
מודיפת המצריים. כותב התורה מתאר 
אז אותה בתואר ,הנביאה" (שמות טו. 
0). כאשר נשא לו משה אשה כושית 
(עיין ערך משה), התנגדה בוחד עם אקרי 
מול משה בגלל מעשהו זה, כי השבו 
שמגאוה עשה זאת שלא רצה להתחתן 
בעמו ובתוך דבריהם אמרו כי לא אך 
במשה דבר ה' הלא גם בגו דבר. משה 
בענותו הגדולה לא ענה להם דבר, אבל ה' 
וב את ריבו והודיע להם כי יש הבדל 
גדול בין מדרגות הנבואה שלהם למדרגתי 
של משה, כי להם יתראה אך בחלום ומשה 
יראס את נבואותיו באספקלרי:ז! מאירחה 
במראה ולא בחידות. ובנוגע למדת הגאוה 
שהאשימו בה את משה, הכחישה התורה 
את העלילה הזאת והועידה במקום הזת 
כי האיש משה ענו מאד מכל האדם אשר 
על פני האדמה. כי זולת זה אין שום 
שיוכות להפסוק והאיש משה ענו כמאד 
לספור המאורע הזה. ואז נענשה מרים 
בצרעת. אהרן הרגיש מיד את חטאו נגר 
משה ובקש ממנו להתפלל לה' שורפא :וותה 
מצרעתה. משה מלא את שאלת אחיו אהרן 
ומרים אחר שבעה ימים נרפאה. בסופ 
שנות נדודי בני ישראל במדבר מתה תרום 
בקדש ותקבר שם (במדבר כ. 1). עוד בשנו 
מקומות נזכרת מרים בכה"ק. בספר 
דברים (כד. 8, 9), במקום שהתורת 
מזהירה להיוח נשמר בנגע הצרעת ולעשות 
כנכל אשר יורו הכהנים במקרה הות, 
תצוח גם כן לזכור את אשר עשה ה' למרוס 
בררך בצאת בני ישראל מארץ מְצָרים, כז 
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נלקתה בצרעת על אשר דברה לשון הרע 
באחיה, במשה, וזה ראיה מוכחת כו לדעת 
התורה צרעת בא על האדם בעון לשון 
הרע. הנביא מיכה חושב את מרים כ:חד 
עִם משה ואהרן כשלוחי ה' להוציא את 


בנו ישראל . ממצרום (מוכה :2 2). 
יאזעפוס (קדמוניות ג. 4-9) מספר כי 
מוים היתה אשת חור ואם זקנה של 
בצלאל. והירונימוס מעיד כי קברה נמצא 


קרוב לפעטרא בערב. 
9') מרים בת האשה עזרה ממטה והודה. 
ועליה נאמר ותהר את מרים 
(הדהי"א ד. 17) כן דעת הגאון ר' אליהו 
מווילנא. אולם הרד"ק ואחריו דעזוויטע 
סוברים שהמאמר הזה מקומו בסוף הפפיק 
שאחריו: ואלה בני בתיה בת פרעה אשר 
לקח מרד ותהר את מרים (18). 
מרירי ‏ עיע קמב" מרירה 
מרמות מבני בני מאלה שנשאו נשים 
נכריות (עזרא י. 96). 


מרמם, שתי הוראות לו: 1) דבר נרמס 
ברגלום' ..פריץ.. ינדרג | נתוה 
למרמס (ושעיה ה. 5), 5) מקום מרעה 


שהבהמה אוכלת בו מתחת מדרך רגליה : 
והיה למשלח שור ולמרמס שה (שם ז. 95) 
מרם, מרסנא שני שרי פרס ומדי 
משבעת רואי פני המלך 
אחשורוש (אסתר א. 14) ,והם הנקראים 
במלכות פרם עוני המלך, כדמות שבעת 
עירין קדישין במלכות השמים לפי אמונת 
בני הקדם. 
מקום בנהלת מטה זבולן 
(והושע יט. 11), בגבול המערכו 
של הנחלה. הפשיטא גורם במקום הזה 
.רמת תעלא" או רטת שועל. תכונתה לא 
דע בעת, דולמאן מביא השערות אחדות 
על אדות תכונת המקום הזה 
"זפא, עוון ערך רפואח. 
הפע" מחמ לכלו עור על מ! החוק 
העבד העברי שלא חפץ לצאת 
תפשו אחר שש שנים לעבודתו את אדונו 
ה'ח נרצע במרצץ לפני השופטים באזנו 


מרעלה, 


מרים -- מררי 


.השוב שש 
7-ה ו 


| בן אהרן הכהן (שם ד. 93). 
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הימנית ובדלת או במזוזה ונשאר בעבדוחו 
עד שנת היובל (שמות כא. 5, 6). הדבר 
הזה היה סימן ואות עבדות לרבים מעסי 
הקדם, וגם עבדי הרומאים היו נושאיס 
נזמים באזניהם לסימן עבדות. חז"* 
בשמ"ר מבארים הטעם לדבר הזה: מה 
נשתנו דלת ומזוזה מכל כלים שבבית? 
אמר הקב"ה: דלת ומזוזה שהיו עדיב 
במצר.ם כשפסחתי על המשקוף ועל שתי 
המזוזות ואמרתי כי לי בני ישראל 
עבדים עבדי הם ולא עבדים לעבדים והלך 
זה וקנה אדון לעצמו ירצע בפניהם. 

מררי, שם הבן השלישי משלשה בני לוי 

(שמות ן. 16; במדבר 1 17: 
ההי"א ו.-1, 16: |כג 0). והיהו מו 
השבעים נפש שבאו עם יעקב מצרימה 
(בראשית מו. 11). שני בנים היו למררו, 
מחלו ומושי (שמות ו. 19; במדבר ג. 20; 
דהי"א ו. 19, 99). מחיי מררי לא נודע 
לנו מאומה, ואך מקורות יוצאי חלציו 
וש לנו איזה ידיעות מקוטעות: 1) בזמן 
מסעות בני ישראל במדבר ובעת הראשונה 
להתישבם בארץ כנען ; 9) בזמן המלבים, 
6 ובשובם מגלות בבל. 

1) בעת פקודת בני ישראל על ידו 
משה במדבר :סיני היו מבני מררי שתי 
משפחות : מחלי ומושי (במדבר ג. 98), 
מספר הזכרים שלהם מבן חדש ומעלה הו 
אז 6900 (ג. 84), ומבן שלשים עד חמשים 
-- 8900 (ד. 44, 45). מקומם במתג- 
היה בצפון המשכן, והנשיא של בית גב 
שלהם היה אז צוריאל בן אביחיל ( 58). 
ופקודת משמרתם היתה: לשאת .. קרשי 
המשכן, ברוחיו, עמודיו ואדגיו וכל כלוו 
בנסעם מתחנות לתחנות (ג. 50. .57). 
עבודתם ואת היתה תחת השגתת אותמר 
העדה נתנת 
להם ארבע עגלות ושמונת בקר להסיע 
הדברים ממקום למקום (. 8). במפקד 
השני שפקדו משה ואלעזר גן אהרן הכהז 
את בני ישראל בערבות מואב על ירד!ז 
יריחו נזכרו גם כן שתי משפחות האלה 


6% פרירים 


מבני פררו ,39 39. 81, ₪8) .אחרי כבוש 
הארץ נתנו בַּני ישראל לבני מררי שתום 
עשרח ערים מנחלת המטות ראובן, 
וזבולן לשבת בהן עם מגרשיום הנחוצים 


לבהמתם (יהושע כא. 1). 

9) משפתות בני מררי מבני אותן 
ביחד עם בני קהת ממפחת הימן, ובגי 
גרשון] ממשפחת אסף נבדלו בומי דוד 
מאחיהם הלוים להיות עסוקים תמיד 
בזמרה ושיר הנתוצים לעבודת ה' במלדש 


(דהי"א טז. 11, 9 כה. 7-1) וכאשר 
הביא דוד את ארון ה' מבית עוכד אדים 
לירושלים היו (99 לוים מבני מררו 
המשוררים והמנגנים בכלי שיר תתת 
הנהגת השר עשיה בעת עבודת ה' במקדש 
(שם מו. 5). מיוצאי חלצי. משפחות 
מחלי ומושי היו ראשי בתי אבות כאשר 
חלק דוד את הלוים למחלקותיהם (שם כג. 
פ80-9). אחדים ‏ מבני מררי היו גם 
שוערים בבית ה' ומהם לקתו חלק בעבודת 
הקודש לטהר את בית ה' מטומאתו בימי 
חזקיהו (דהי"ב כם.). 

8) בתקופת עולי בבל יש לנו איזה 
זכרונות ממשפחות בני מררי. בדהי"א ט. 
ונחמיה יא. נזכרת רשימה משמות אנשום 
שהת ושבו ביהודה מיד בשובם מגלות בבל. 
ברשימה ההיא נזכר גם שם שמעוה מכני 
מררי ועובדיה מבני ידותין שהוא גם כן 
מררי (נחמיה וא. 17) וביהד עם עזרא 
עלו לירושלים גם מבני מררי (עזרא ח. 

.)19 ,8 

מרורים מיני 
מצות ומרורים יאכלוהו (את 

קרבן הפסת) (שמות וב. 8). מזה שהתגורה 

השתמשה בשם הזה בלשון רבום יש לשער, 
כו לא הקפידה על מון אחד מר מצוון, כו 
אם באיזה מר שיהיה יוצאים ידי חובתן. 

ובאמת מפורש במשנה שאדם 

חובתו בפסת באחד מן החמשה מיני 

זרקות מרים: בחזרה, בתמכא, בחרבינא, 

בעולשין ובמרור (פסחים לט). וש אומרום 

כי משה הנהיג בזה. בין ישראל מנהג 


ירק חדום'' לחוך. על | 


.= | 
ו | 
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המצר'ם, כ: ₪ וה הי\ גותנים ירקו 
מרים בתבשיליהם. אבל הבל יפצה פוחם, 
כי התורה לא צותה בשום מקום לחקות 
ועשה המצרים, ואן ;פַּעמים צותח 
:התרחק ממעשיהם במקום שיש שנץ 
עבודה זרה או אמונה טפלה. והטעם ה 
הוא לחקוק בזכרונם מר השעבוד במצרים, 
כמו שאכילוז מצה היא לזכר החירות שלא 
הספיקה בצקת של אבותינו יוצאי מצרים 
להחמוץ עד שנגאלו. 
נזכר בירמיה (ג. 91)- ,על 
הארץ מרתים עלה עלוה ואל 
יושבי פקוד"--המעתיקים לא תרגמו את 
המלה הזאת כי לדעתם היא שם עצם פרטו, 


את 


מרתים 


כנוי לבבל, והוראת המלה הזאת היא: 
מרד משנה, מעל כפלים, כלומר ארץ 
המלאה מרי וזדון. כמו שתרגם יונתן 


,על ארעה דעמא מסרבן ה. דעליטט אומר 
שהנביא רמז בזה על דרום בבל הקרובה 
ללשון ים פרס (נהר מרתו) הנהר המ- 
(או נהר שמימוו מרים), כי כן נקרא 
החלק הדרוטמי של בבל בכתב היתדות 
הקדמוני. 

משא , אחד משנים עשר נשואוס 

יוצאי חלצי וישמעאל בן אברהם 
(בראשות כח. 14). ועל שמו נקרא חבל 
ארץ בצפון ארץ ערב. | לדעת היצוג היק 
בזמן מן הזמנים שם מלך אחד הנקוב בשם 
למואל. וזה פירוש הכתוב במשלי (לא.) 
דברי למואל מלך משא, אשר .יסרתו אמו. 
ובדרך הזה פירש גם כן את הפסוק הראשיו 
מקאַפ. 80 במשלי: דברי אגור בן יקה 
המשא (כלומר מארץ משא אשר בערב) : 
הגבר, לאותו-אל, לאותי-אל, כלומר 
גלאיתי (אהה אלי) בעמלי לדעת ולהבין 
אופן הנהגתך את העולם, אבל לשוא הוה 
כל עמלו, ואוכל, כו נשארתי כאוד מוצ5 
מאש ומאומה לא מצאתי שורגיע את רוחי 
השואף לדעת מסתרי אלוה. והשני קאָפ. 
האלו המה כמו עלים לדוגמא מחכמת בנו 
קדם. 

השם משא יש לו עוד הוראת: נפל, 


)1 


נאובם 


1 
סבל, מעמסה. כמו ואל תשאו משא ביום 
השבת (ירמיה יז, 21). מאמר הבא 
על תוכחת מוסר וחזות קשה נקוב בשת 
משא, כמו משא בבל (וישעיה וג. 1), משא 
מצרים (שם וט. 1). בני דור הנב:א 


ירמיה קראו את תוכחת מוסר בלעג 


לשונם -- משא, כלומר נטל כבד מנשוא, | 


והיו שואלים אותו מה משא ה"? והגביא 
משיבם בשם ה' את מה משא? ונטשתי 
אתבם ‏ ( ורפ ית כג:" 59), = כלגמר " בהלל 
אמרכם ,מה -- משא" אטוש ואשלוך גם 
אתכם מעל! כמשא כבד. כו המשא יהית 
לאיש דברו (80), דבר ה' יהיה לאיש 

מכם למשא כבד מנשוא 
משורה, שם מדה ללת לבל כן נראה 

מהכתובים: לא תעשו עיל 
במשפט במדה (היא מדת האורך) במשקל 
(כמשמעו) ובמשורה (זו מדת הלת 
והיבש) (ויקרא יט. 50), כמו שמוכח מן 
הכתוב שלאחריו: מאזני צדק אבני צדק 
(נגד המשקל בפפוק הקודם), איפת צדק 
והין צדק שהן מדת לח ויבש היא נגד 
משורה בפפוק הקודם. | חז"ל אמרו 
שהמשורה היא אחד משלשים ושלש כלוג 
ובת"כ נחלקו בזה, איך שיהיה היא מדה 
קטנה מאד כמו שנראה מנבואת יחזקאל 
ומים במשווה תשתה (יחזקאל ד. 11) 
| המורה על ימי המצור. 
משכיל בוחן ברוח בינתו, נועץ בשכלו. 

אשרי משכול אל דל (תהלים מא. 
5) כלומר מתבונן לעזרו. בשם ,,משכול" 
מתוארים י"ג תהלות בספר תהלים: 


לב 


מב. מד. מה. נב. נד. נה. עד. עה. פת. פט. 
קמר. | והיא על פי רוב שם תואר לשיר 


מובתר (קונטס"ווערק), | כן נראה 
המתרגם הארמי, שתרגם ,שבלא טבא על 
ודגי. דוד". 

משכית, מחזה, תמונה, מואה. איש 
בחדרי משכותו (יחזקאל ח. 19), 

בחדריו שעל ק'ירותיהם מחוקים צלמי 
אלולים, כאמור בפסוק שלפניו : 


גולולי בית ישראל מחוקה על הקיר סביב 


דעת 


וכל 


משורה -- 


| 


מש 00 


(10), ועל מליצות חידות יאמר המושל: 


(הפוחי זהב במשכיות כסף דבר 
דבור על אפנוו" (משלי כה. 11) והשכו5 
הרטב"ם לבארו: כמו זה התפוה של זהב 
אשר כסוהו בשבכת כסף דקת העינים 


מאד, וכשיראה מרחוק מבלת' התבוננות 


יחשוב הרואה בו שהוא תפוח של כסף, 
וכשיסתכל בו חד הראות הסתכלות פובה 


יתבאר לו מה שבתוכה וידע שהוא 7ב 


(פתיחתה למורה נבוכים) ולפי פתרוכו 

מ שכ ית הוא דבר שקוף, שבכה מצשת 
רשת (שיב). 

משפח, קרחת בעור הבשר, ובהעברה ע5 


הסרון דבר והעדרו. ויקו למשפט 

והנה משפת (ישעיה ה. 7) חפרון משפט 

נכן ונראה בהור" מן הפסוק ור שפח יה 

קדקד בנות ציון (ג. 17), שענונו חפרון 
והעדר השערות. 

משרפות מים, שם מקום אצל צדון 


(והושע וא. 8; ונב. 6) 
יונתן תרגם חרצי ימא, המה חריצים 


ותעלות למי הים להקפואם מחום השמש 
לגושו מלח. | השם משרפת וש לו עוד 
הוראה: שרפת חפצים ו המת. לדעת 
חז"ל היו שורפין על המלכום מטתם וכלי 
תשמושם להראות שאין איש זולתם 
להשתמש בהם (ע"ז !א.). 
נבואת ירמיהו על צדקוהו: בשלונ המות 
וב מישוריפ וי תי .אבותיך " הבלכום 
הראשונום אשר היו לפנוך כן ישרפו לך 
(ורמיהו לד. 5). 

משרקה, עיר מולדת שמלה, אחד המלכים 

הראשונים לארץ אדום (בראש/ת 


ראוי 
הווהה כונת 


לו. 86). 


ולדעת חז"ל (ב"ר פ"ג) היתה 
משרקה שם עיר בארץ אחרת כמו רחובת 
הנהר וכן דעת בעל ספר הושר. לדעת 
דעלימש בביאורו לפ' בראשית. נקראת 


העיר משוקה מפנוי שסביבה היו גדלים 
גפני שורקה. 

שם אומה אשר 

ההר מאזיוס 

נציבין פלשון תז"ל. : ולפי דברי 


מש, 


ירשה משבנה על 
צפונה לנעזיבוס אן 
פו : /, 


התורה 
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היה מש ואש האומח הזאת בן אר 
(בראשית י. 98). ובכן היה מצאצאי לם 
בן נח. אולם בעל דהי"א (א. 18) כותב 
במקומו משך שהוא מבני יפת (שם 9). 
ואולי אל האומה הזאת כיון המשורר 
במליצתו: ,אויה לי כי גרתי מש 
שכנתי עם אהלי קדר" (תהלים קכ. 5). 
בין הכתובות של שרודי אשור נמצא כו 
אסורבניפל מספר כו בעלותו למלחמה עם 
מלכו ערב נפע עם חילו דרך מדבר מש, 
הוא מקום ציה ושממה, חורב וצטאון, 
כל צפור כנף לא יראה שמה על פני רקוע 
השמים, ולא ירעו שם צבאים ואילות 
השדה. 

אחד מגבולות בני יקטן, הערבים 
מצאצאי | שם בן נת, ויהי 
מושבם ממשא בואכה ספרה הר הקדם 
(בראשית י. 80). והיא השפלה בישא 
בצפון ימן וקצה - ספר הוא בדרומו 
ובתלמוד בא שמה מישן (קדושין ע"ב:). 
ודעת געזעניוס מישא היא מעסענה גבופ 
המזרחי של הארץ קרוב לשפך מי חדקל 
אל תוך הים, פלויניוסם משער כי היא 
העיר מוסא על חוף הים, ידועה בימים 
הקדמונים, וכעת היא עי מפלה, עס 
איזה חורבות. אולם לדעת התיר החדש 
עדיאסד גלאזער מקומה בנגב ערב ומקומה 
ירועה כעת בשם מוסיע, ולדעתו השמות 
מש, מושא ומשא (מבני ב הם 
דבר אחד, | ועיון גלאזער : קוצא 
דער געשוכטע און געאָגראַפיע אַראַבוענס 


משא, 


ברלין 1800), ובדהי"א ו 
משאל, שם עיר בנחלת מטה אשר 
(והושע יט. 90), ובדהו"א 


ו 59 בא שמה משל, העיר הזאת נתנה 
לשכת הלוים מבני גרשון (יהושע כא. 
0). 
השם הזה לפו דעת התורה נתן 
למחוקקנו מפנו כו הוציאוהו 
מן המים,] ,כי מן המים משותיהו", 
אמוה בת - בעת שהוציאה אותו מן 
היאור והכירה אותו לה לבן (שמות בַ', 


משה, 


משא -- משה 


: 
| 
| 
: 
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0). ושרשו משח, והוראתו בעברית 
משה מן. אולם יאָזעפוס (קדמונוות ב. 
9 0) מבאר השם הזה מלשון קפטית 
מו (טים) ושה (נצל) והיא מלה מרכבת, 
והחוקרים החדשים מבארים את השם הזה 
בשפת מצרים, מסו (בן) טפני כי בת 
פרעה לקחה אותו לה לבן. 

משה נולד בשנת 9141 לברואת עולם, 
שהיא שנת 1514 לפני המספר הנהוג. אביו 
עמרם, ואמו יוכבד שניהם היו משבט 
לוי ממשפחת קהת. בלי ספק הלך שבט 
לוי וביחוד משפחת בני קהת בדרך אשר 
סללו להם אבותיהם הקדושים אברהם, 
יצחק ויעקב לעשות צדקה ומשפט ולהדבק 


בה' אל אחד קונה שמים וארץ. ולא 
טמאו את עצמם בגלולי ארץ מצרים, על 
אדות משה תספר לנו התודה, כו אמו 


יוכבד צפנה אותו שלשה חדשים הראשונ:ם 
ללודתו למען לא ישליכו אותו המיטה 
עבדי פרעה, | שגזר להשליך אל היאור כל 
בן זכר אשר יולד לבן ישראל. אבל יותר 
משלשה חדשים לא וכלה הצפינו ותקת 
תבת גומא ותשם בה את הילד ואת 
התבה שמה בסוף על שפת היאור, ואחותו 
מרום עמדה על שפת היאור לראות מה 
יקרה לולד. בעה הה'א -א בת מורעת 
לרחוץ ביאור, ויהי בראותה את תתבה 
ביאור ותתן צו לנערותיה להביא את התבח 
אליה, ותפתח אותה ותראה והנה :ער 
בוכה, | ותהמול עליו ותבן כי מולדי 
העברום הוא, ותקההו אל ארמונה ויהי 
לה לבן. אחותו מרים בראותה מה שנעשח 
לנער נגשה אל הנסיכה ושאלה אותה אם 
תקרא למונקת עבריה למען הילד. הנסוכה 
הסכימה לדבריה ותקרא מרים את אם הילד 
להניק אותו לגדלו ולחנכו. וכאשר גמלתו 
הביאה את הילד משה אל בת פרעה ובכן 
נתחנך הילד העברי בבית המלך, ורכש 
לו בבתי ספר של המצרים התכמות 
והמדעים שהיו מלמדים אָז לנערים 
משדרות הגבוהות של המצר!ים. משת, 
לבד שהצטיוין את עצמו בלמודים תות 
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עוד מצויין מכל בני גיא פתכונת נפשו 
ובותוד בענותו הגדולה, והתורה עטמה 
העידה עליו : ,והאיש משה ענו מאד 
מכל האָדם אשר על פני האדמה". מובן 
מאליו כי הלקת ששמע בבית אטו מענינו 
אמונה ודת, ומדות היה חרות על לות 
לבו והעיר בקרבו גועל נפש לתעתועי הבל 
של גלולי מצרים. וביחתוד המרו את רוחו 
השפלות והעבדות ושלולת הזכיות של 
השדרות הנמוכות מבני דלת העם בכלל 
ושל בני ישראל בפרט. פעם אחת ראה 
איש מצרי מכה אוש עברי מאחיו על 
לא דבר, ותבער בו אש היושר והצדק 
ויך את המצרי ויטמנהו בתול. ומיראתו 
פן יודע הדבר לשרי הממשלה ויקתו 
נקמתם ממנו ברת אל המדינים, | אשר 
בקרבת מדבר סיני. גם במקום הזה מצא 
רשע ועול, | ובא לעזור לנרדפים, | כו 
אֶז באו אל הבאר שבע בנות יתרו כהן 


מדין עם עדרי צאן שלהן להשקותם, אבל | 


הרועים גרשום ולא נתנו אותן להשתמש 
בבאר,| ויקם משה ויושוען 
צאנם, כהן מדין הכיר לו טובה והשאורו 
בביתו ויתן לו את צפורה בתו לאשה, 
ויהי רועה את צאנו בצד המערבי אשר 
במדבר סיני, כי כן מורים הדברים בתירה 
,,אחר המדבר", כי אחר הוא מקביל לכדם 
(אחור וקדם) .* במקום הזה החל לפעמו 
רוח הנבואה (ע"ע נבואה) . ּ 

' | שם במדבר ראה פעם אחת בקרבת 
הר חוורב מראה גפלא שהרעיש את כל 
כחות נפשו. הוא ראה איך סנה בוער 
באש, בוער ואיננו אכל, ובאָזניו שטע 
קול מלאך אלהים מדבר אליו מתוך הפנה, 
בי בא הקץ לסבלות ועבדות בני ישראל 
במצרים, והגיעה העת להוציאם לחורית 
ולהביא אותם אל ארץ כנען לארץ שהבטות 
הקב"ה לאבותם לתת אותה לזרעם לנחלה, 
ולבד זאת ינתן להם תורה חקים ומשפטים 
לסדר להם בארץ אחוזתם דרכי תחייהם 


משה 


וושק את | 


: | 
הפהטוים והצבוריים לטוב להם כל הולים 


וו-)- 


(קאָנסטיטוציאָן) . ביחד עם זה 
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הקול כי הוא נבחר להיות השליח לדבר 
הגדול הזה, ולהודיע את דברי ה' 
מצרים. | בתחלה סירב משה לקבל 
השליחות הנכבדה הזאת כו לא בטא את 
עצמו ראוי לה, אבל יד ה' תקפה 
והוכרה לבטל רצונו מפני רצון קונו 
וביחהוד כאשר הבטית לו ה' כי יהיה עמו 
ומלך מצרים יהיה מוכרה סוף כל כו 
למלא דרישתו. וישב משה אל צאנו ורות 
אחרת היתה אתו, רוח עצז; וגבורה לעשות 
גדולות ונצורוה בשם ה' ו'יעְזרתו שהבטית 
לו לעמוד לומינו. 

גם לאהרן נגלה ה' ו! וה אותו לפגיש 
את אחיו משה בסביבות אר חורב לעבו 
שכם אחד לטובת חירות בני ישראל. שנוהם 
ידעו היטב את המכשולים שטוכנוס 
לפניהם על דרכם זה ואת הקשיות עורף 
שיראה להם מלך מצרים בדבר הזה, א53 
שניהם חזקו ואמצו אח לבבם שלא יפתדו 
ולא יסוגו אחור מפני כל מונע שבעולם 
עד אשר וצלת בידם להוציא בעזרת ה' 


רמ-- 
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עלי,י 


יי 
לו 


מעשה החירות לפעולת אָדם. ראשוב 
מעשיהם היתה לקרוא לזקני ישרק 
ולהודיע להם תוכן נבואחם, כי שולתו 


מאת ה' להוציא את בני ישראל מעבדוה 
לחירות ולהביאם אל האָרץ אשר הכטיח 
לאבותיהם לתת לזרעם לירושת עולב. 
הודיעו את הדברים לאנשי השבטים וקוו 
כי כלם ישמחו לבשורה הטובה הזאת. 
אבל העבודה הקשה שהעבידו המצריוס 
את בני ישראל שללה מהם האפשרות 
להאמין בדבר נפלא כזה, והשיבו לחם 
כי אינם חפצים בחירות כי טוב להם 
לעבוד את המצריים מלמות במדבר (עיין 
שמות יד. ‏ 19). 

שני האחים הופועו לפני מלך מצרים 
ובאומץ לבב מבלי כל פתד הודיעו לו 
בי ה' אלהי ישראל דורש ממנו להוציש 
את בני ישראל מעבדות לתירות כי בני 
חורין באו למצרים ולא היה ּ כל זבות 
להעבידם בפרך כעבדים. | מלך מטרים חשב 
זאת ‏ לעזות 


מצד האחות הדרוה התל"וו 
כוכו רוארויש ל ה ' 


1 מ 
עבדיו בשם אלהים אשר לא ידעו מתמול 
שלשום, וצוה להכביד את העבודה עפ 
בני ישראל בכדי שלא יהיה להם פנצי 


לחשוב על אדות חירות משעבוד. 
ישראל התאוננו באָזני משה ואהרן כי 
בגללם הורעץ מצבם, ותחת מובה הסבו 
להם רעה. ואַך אחרי שהוכו המצר'ים 
בעשר מכות, שהביא חקב"ה עליהם, הה* 
מלך מצרים להאמין כי בגלל קשיות ערפו 
להתנגד לדבר אלוה שלא ידע אותו עד 
כת, | באו עליו ועל ארצו כל הרעה 
הזאת ונגד רצונו נתרצה להוציא את בני 
ישראל לחפשי מארצו. המשורר בתקלים 
(עח) הושב ומונה בקצור נמרץ את כל 
המגפות שנגפו בהן אָז המצריים בדברים 
האלה : 
ויהפוך לדם יאוריהם, 
ונוזליהם בל ישתיון. 
ישלח בהם ערוב , 
וצפרדע ותשתיתם. 
ויתן לחפיל יבולם ויגיעם לארבה, 
יהרוג בברד גפנם ושקמותם בחנטמל, 
ויסגר לברד בעירם ומקניהם לרשפים 
יפלם נתיב לאפו וחיתם לדבר הסגיר. 
ויך כל בכור במצרים 
ראשית אונם באהלי חם. 
אך אחרי שהוכו המצריים בעשר 
מכות הוכרח המלך להוציא את בני ישראל 
משעבודם, | כי ירא היה שקשה ערפו 
ימים עליו ועל ארצו רעה גדולה. ובכן 
יצאו בני ישראל מעבדות לחירות בחמשה 
עשר יום לחודש ניסן. המאורע הזה הוא 
חזון יקר בקורות העמים כי אלפי אלפום 
עבדים יצאו לתחירות בלי שפוך אף טפת 
דם אחת. לזכר המאורע הזה יחוגו בני 
ישראל את יום צאתם מארץ מצרים בשמתת 
קודש,| עד היום הזה, ובזה הם מראים 
כי תיקר החירות בעיניהם יותר מכפל 
חדברים היותר יקרים בעולם ושומרים 
אותה כבבת עינם. | המאורע הזה הוא 
התתלת ערא הדשה, | כו משנה הזאת 
התתילו בני ישראל לחשוב מקרי הימים 


בנו 


0% 


או 

והשכנים : בשנה כך וכך לצאת בנו 
ישראל מארין מצרים אורע מאורע כך וכד. 
שונאי ישראל בדו מלבם שקרים 
וכזבים על אדות אופן יציאתם סטערוםב. 
כמר מצרי מאנעטהא מספר כי הטמצריים 


גרשו את בני ישראל ממצרום טפני כי 
היו מצורעים, 3 והבאים אחריו חפצו 
להוכיח מספר התורה כי דבריו כנים 
ואמתום, | מפני מצאו בתורה סדרה 
שלמה אדות דיני המצורע ואיך לטהרו. 
ועוד רמז מצאו בדבר צרעת מרים אחות 
משה. כבר בימים ההם וצא נגדו יאֶזעפום 
פלאוויוס בספרו נגד אפיון, והראה 
עדות שקר העיד ביהודים, הוא הראה כו 
אַך השנאה מדברת מתוך גרונו של 
מאנעטהא, כי קנא ביהודים שבאלכסנדריא 
של מצרים שזכו למשרות נכבדות בימו 
המלכים מבית תלמי | (פטאָלאָמעאוס), 
והשתדל להבזותם ולהשפיל כבודם בעיו: 
יושבי האָרץ. 

ובכן יצאו אלפי רבבות בני ישרא> 
מעריהם וכפריהם בארץ גושן, בנעריהם 
ובזקניהם, בצאנם ובבקרם והתאספו כלם 
במסיבות העיר רעמסם, וגם ערב וב 
עלה אתם ממשפחות ועמים אחרים, שהיו 
תחת עול מצרים ושהשתמשו במקרה הזה 
להסיר מעליהם העול הקשה של מלכו 
מצרים. כלם הביטו על משה כעל מלכם 
גואלם ומושיעם, אבל כמה קשה היה למשה 
להיות מנהיגם 1 האספסוף הזה לא הכור 
לו טובה שהוציאם לחירות, כי אם דרשו 
ממנו גם להספיק להם כל צרכוהם. משת 
גמר בדעתו להפוך את העבדים השפלים 
לאנשי מעלה, לעשות מרועי צאן ובקר 
עִם רם ונשא, הכם ונבון, כי ודע את 
גזעם ואת מקור מחצבתם, ולבד זאת קוה 
כי שבט לוי שהיה אֶז המובתר מ:65 
השבטים יעזור לו להגיע למטרתו הגדולה 
והנכבדה לחנך את בני ישראל לאט לאט 
ולהעלותו למדרגת עם מצויין, להוות 
עִם סגולה מכל העמים. 

המסע הראשון שהסיע את בני ישראל 


כו 


כו 
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מועמסס היח לסכות, ומשם לאיתם בקצה 
מדבו שור. הוא הדוך שבו בא ועקב 
עִם ביתו מצרימת, ועתה דור רביעי היה 
מוכן לשוב בו אל ארץ אבותיו. | אבל 
עי מהרה נחם ממחשבתו זאת על מי ה. 
כי ירא פן ירך לבב העם כאשר יצאו 
נגדו למלחמה יושבי ארץ כנען, וישוב 
למצרים, כי עוד לא נסו לצאת למלהמה, 
ולבד זאת חפץ, טרם יביאם אל המנוהה 
והנחלה לתת להם חקים ומשפטים בנוים 
על יסודות הצדק והמשפט, אשר וחנכום 
להגיע למדרגת עם מצויון מכל העמום 
אשר על פני האדמה, לתכלית זאת נתן 
צו על פי ה' כו ישובו ווחנו בין העיר 
מגדול (מאגדאלאן) ובין לשון הים פוף, 
גוכח העור פי התירות (העראפאליסם) 
לפנו פסל בעל צפון (טיפאן) שהיה לפי 
אמונת המצרים מושל המדבר, והמצרוים 
יאמונו כו נבוכים הם בני ישראל במדבר 
בי בעל צפון סגר עליהם המדבר. 
כאשר נודע הדבר למלך מצרים התחרט 
על מעשהו ששלת את בני ושראל לתפשו, 
ויאסוף את חילו לרדוף אתרי בני ושראל 
להשובם לעבדות. חול אַהז את בני ישראפ 


בראותם כי המצרים רודפים אהריהם, 
וילונו על משה ויאמרו אלוו : מה זאת 
עשית לנו להוציאנו ממצרום, המבלי 


אין קברים במצרים לקחתנו למות במדבר? 
אבל בעת צרה ההיא פתאם באה להם 
תשועת ה'. רוח סערה עזה באה מצפונית 
מזרתית ותגרש את מ! הים לצד דרום 
וחלק גדול מקרקע הים נהפך ליבשה. בנו 
ישראל שמחו לקראת הפלא הזה וימהרו 
ויחישו לעבור דרך המעבר הזה. המצריים 
רדפו אחריהם כל הלילה, אבל לפנות בוקר 
החליפה הרוח את דרכה והשיבה את הים 


לאותנו ויכסו המים את כל חיל פרעה 
וכלם ורדו במצולות כמו אבן לא נשאר 
מהם עד אחד. התשועה הנפלאה הזאם 
חזקה בלבות העם את האמונה בה" וכמשה 


עבדו, 
משח 


ובשמחה עצומה ובחרדת קודש שיו 
ובני ישראל את השירה 


חיכרט- 
הנפלאה 


משה 
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הנקובה בשם שירת הים הכתובה בספר 
התורה בספר שטות, ומתחלת ,אַז ישיךף 
משה ובני ישראל וגומרת בטלת : ,ה' 
יטלוך לעולם ועד", כלוטר כי ח' לא יזנח 
אותם לעולם. המתזח הנפלא הזה הכת 
שורש עמוק בלבות עם ה', וגם בדורות 
הבאים, ותמיד בעת צרה העירה בלבם 
התקוה כי גם עתה יבוא ה' לעזרתם בדרך 
פלא. | ועד היום לא פסקסה מפיות עם 
בני ישראל להיות נאיזרת מדי יום ביומו 

בין תפלות השחר. 


אחרי מפלת המצריים בים סוף יכלו 
שבטי ישראל לעשות דרכם הלאה במנוחה 
בלי מונע. | מטרת מסעם לפי חפץ 
וכונת מנהיגם משה. היתה -- הר סוני. 
מהלך מסעם לשם היה דרך מדברי חול : 
שור, סין וסיני. אבל בדרך מהלכם מצאו 
במדברות האלה גם עינות מים ומקום 
מועה לצאנם ובקום. | המקומות היו 
ידועים למשה מעת שהיה רועה את צאן 
יתרו חותנו. | מצורי הר סוני נוזלים 
בימי האביב מים למכביר היורדים על 


ידי נחלים קטנים לים סוף, באהד 
מהעמקים שפגשו על דרכם, | באילים, 
מצאו עינות טים רבים ועצי תמרים 


נושאים פרי תנובה. אבל בדרך מהלכם 
פגשו גם במקומות שהיה חפר להם מים, 
או המים לא היו ראוום ומוכשרים לשתות. 


ואָז היו מלינים על משה שהוציאם 
ממצרים, ארץ לא יחסר כל בה והב'אם 


אל מדבר שממה למות ברעב ובצמא הם 
ומקניהם. | אבל על מי ה' עלתה בידו 
תמיד למלא מחסורם ולהרגיע את רוחם. 
במקום אחד, במרה, היו המים מרים 
מאד ולא וכלו לשתות מהם, וימציא להם 
משה על פי ה' עץ שבטבעו להמתיק המים 
המרום.| במקום אחר הכה בצור ויצאו 
ממנו מים ובים ותשת העדה ובעירם. 
לחם לא היה להם במדבר ותחת זה פרנסו 
את עצמם בכל משך ומי נדודם במדבר 
במין מזון אחר שקראו את שמו ,מן", 


1 
שהיה מספיק להם די צרכם ויהי להם 
הדבר לאות ופלא. 
הזה. 
כרך ראשון מצד 005 נהלאה). 
בבוא בנו ושראל לרפידים 
עליהם העמיקים שלפו דעת פאלמער הכה 
הנזכרים באל-קאראן תמודין, המה 
ערביים שוצאו מיעטען בערב ויבואו לחצי 
האי , בנו וישראל שאך זמן 
לפנו זה היו משוקעים בשפלות הץבדות 
לא היה בהם עוד רוח גבורה לצאת למלתטה 
נגד האויב, ולזאת צוה משה ליהושע 
משרתו אוש אשר רות בו משבט אפרים 
לבתור אנשי חיל היודעים להשתמש בכלו 
זיין לצאת למ,תמת נגד העמלקים והוא, 
משה עמד בראש ההר ?התפלל לה' שועמוד 
לומונן, * וגם על ידו זה *עור. בלבות 
הלוחמים מבני ישראל רות גבורה ואומי 


הנה 
וו0:-/| 


בשם 


-ו:- 


סיני מז 


הלב סגף. הטלתטתי הוה פ5י: בני ישראל 
נצחו את העמלקים, וְמאָז והלאה שנאת 


כבושה היתה לבני ושראל נגד הרשעים 
האלה שהפצו לעקור משורש את שם ישראל 
8 עד הלש עזף. היגע, . , (בני 
ישראל נצטוו על מי ה' ביד משה למהות 
מתחת השמיס. 
במשה עבדו, נסעו 
תחת הנהגתו להר סיני, | ההר אשר שואן 
לעכ וגיע, וראשו מכוסה בשלג עולמום. 
בחודש השלושי לצאת בני וישראל מארץ 
מצרים ביום הזה, כלומר ביום הראשון 
בחודש באו בני ישראל אל מדבר. סינו 
ויחנו שם באחד העמקים של המדבר הזה, 

: הכין אותם שלשה 


מנהיגם הגדול, ‏ משה, 


ימים להיות ראוים ומוכשרים לקבלת 
המחזה הנפלא שהוכן למענם. | ביום 
השלישי בהיות הבוקר כסה ענן וערפל 


את ראש הר סיני קולות וברקים נוראום 


נראו וכשמעו מתוך הענן והערפל. פחד 
ורעדה נפל. על העם, בתשבו כי כתו 
הטבע, וצאו ממהבואיהם להפוך את הארץ 


ומלואה לתהו ובהו. המחזה הנפלא והנורא 
הזה היח כעין מבוא לדברים הנפלאים 


על אדות המזון הנפלא | 


עיין קארל ריטטערפ ערד קונדע 


| 
| 


ו 
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ששמעו באָזניהם יוצאים מתוך הענן 
והערפל. הם המה עשרת הדברות הידועות 
בין כל העמים הנאורים ליסודי תורת 


המוסר והחבוה : היפוד להאמונה באל 
אתד ‏ יחיד ומיוחד אב' כל היצורים 
מנהיגם ומשגית עליהם, אל שאין לו 

תמונה ודמיון, | היסוד לאחדות 
המשפהה, שהיא יסוד כל הקבוץ (העם), 
ולטהרת המשפתה, | היסוד להמשפטים 
המגינים על חיי האיש הפרטי, על רכועו 


כל 


וקנינו, | והיסוד לתורת המופר וחובית 
הלבבות בכלל.| כל אלה היסודות הו 


חדשים בזמן ההוא, ורוב העמים הקדמונים 


לא ידעו אותם. חוקותיהם ומשפטיהם 
של דְעמום הקדמונים בומים ההם הון 
על פי רוב חקי התקיף על החלש, האָדון 


על העבד, | שטראבא בגעאָגראָפיה שלו 
(טז. | 95) מתאר בקצור נמוץ את 
ההבדל הגדול בין תורת משה לתוות 
המצרי'ם. אלה האחרונים הוא אומר נתנו 
כבוד אלהים לחיות ולבהמות, ומשה לימד 
אותם כי אל עליון] קונה שמים ואוץ 
אונו גוף, ולא ישוגוהו משיגי הגוף. 
אם כי שטראבא היה יוני מלידה ומבטז, 


אבל חונך באלכסנדריא תחת השפעת 
היהודים. בקבלת הופודות הנעלים האלה 
נהיו בני ישראל לממלכת כהנים ועם 


סגולה, עִם קדוש לה' אלהיו. עִם שמטרתו 
היא להורות לעמי תבל היסודות האלה 
למען כלם לקרוא בשם ה' אל 
עולם. 

המעמד הנפליא הזה לפני הר סיני 
לא חדל מהיות חומר כפיות משוורים 
ומליצים מצוינים בדורות רבים אחרי כן 
(עיין שופטים ה. 4 -- 5 ; תהלים פת 
8 9 ; דברים לג 4 -- 9 ; הבקוק 
ג 8 -- 8 ; תהלים פא. 6 11) . הדברים 
הקדושים ששמעו בני ישראל מהר סיני 
נחרתו על שני לוחות אבנים לזכרון ץולם, 
והיו ידועים בשם לוחות הברית או לוחות 
העדות,| והונחו בארון למשמרת, ועל 
ידי וה נקרא גם האָרון] בשם : אוון 


וס הרי 
. ,יאו וו |( 


7% 


העדות" שעמד תמיד בקודש הקדשים של 
בות ה'. ובכן נהיה בבנו ישראל המרכז 
להאמונה והדת לא איזה פסל ותמונה כאשר 
חיה אַז המנהג בעמים הקדמונים כי אם 
תורה המכלכלת בתוכה יפוד האמונה באל 
אתד ויסודות היושר בחיי חחברח. 


חיסודות האלה הואיל משה לבאר על 
פי ה' בתורה שלמה המכלכלת בתוכה חקי 
ודרכי הת!ים של האישים הפרטיים, תוי 
המשפחה וחיי הצבור כלו. האמונה שהניחה 
היסוד לחקי ומשפטי השתוות האזרתות, 
באין הבדל, בכל עניני התיים, האיש 
הישראלי לא היה יכול למכור את עצמו 
לעבד עולם, כו ל בני ישראל עבדים 
שמעו בני ושראל על פי ה' בוד משה 
ולא עבדים לעבדים. על המכה או המקלל 
הוויו הוטל עונש מות, וכן על הרוצח 
נפש אוש במזיד. העבד גם שלא מבני 
ישראל יוצא לחירות אם אדונו התנהג 
עמו באכזריות. | גם חקק להם חוקים 
צדיקים ומשפטים ישרים בנוגע לתיי 
הפרטים שאין להם שום יסוד לכלכל: את 
עצמם, כמו הגר, היתום והאלמנה. 


אבל בני ישראל שאך זה לא כבר 
לפני זה יצאו מעבדות לחירות, לא הגיעו 
עוד למדרגת אנשים בעלי דעה. ולזאת 
כאשר נעלם משה מעיניהם והתבודד על 
ההר לבאר להם. את התורה, ולא ירד אליהם 
זמן מה יותר מן המורגל חשבו את עצמם 
עזובים במדבר בלא שום מנהיג ומנהל 
ופנו אל אהרן שיעשה להם אלוה מזהב 
בתבנית שור אוכל עשב להשתחוות לו 
(באשר יעשו המצריים להאפיס שלהם): 
אהרן מיראתו את העם הפרוע נעתר 
לבקשתם, וועש להם עגל מפכה, ורבים 
מהעם| החלו להשתתוות לו בשמחה 
ובשירים. משה בשמעו את תרועת העס 
ורד מתהר, ובראותו משובת העם השליך 
את שני הלוחות וישברם לעיניהם, ומיד 
צוח לבני לוי שלא לקחו חלק בהעבודה 


משה 
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המזוהמת הזאת, 
העגל, 


להרוג את כל עובד! 
אֶז נפל בשלשת אלפים אוש. 


ממעשה העגל נוכח משה לדעת, כו 
העם עוד לא הגיע למדרגת אנשי המעלת 
היודעים לצייר להם אלוה טטיר ונעלם 
וחוק מכל גשמיות איזה שתהיה ; הוא 
נוכח כי במצבם הרוחני שהם בו כעת נחוץ 
איזה דבר גשמי שיזכיר להם מציאות 
אלהות לפי מדרגת הבנתם. ועל פי ה' 
הקים להם מזבח עם אש תמוד תוקד עליו, 
אשר יזכירם המתזה הנפלא של מעמד הר 
סיני,| עם מקום מקודש בהשראת כבוד 
אל ומציאות שכינתו. ולבד זאת נתן 
להם ענין בקרבנות לענות בהם, אם 
לפי רוח הנביאים תלמודי משה והולכים 
בעקבותיו לא חפץ ה' בעולות וזבתים, 
אבל למען לא יזבחו את זבחיהם לשעירום 
אשר הם זונים .אחריהם, לימד אותם 
מעשה הקרבנות במקום מיוחד תחת הנהגת 
ותורת הכהנים, אשר ילמדו אותם כו 
לא הקרבן מכפר כי אם הוידוי והחרטח 
שיתחרט בעל הקובן על מעשיו הרעים 
ושיקבל עליו לבלי שוב אליהם עוד בי 
אם יעזוב אותם לעולם ועד (עיין ויקרא 


כו 


יז 1--10:; ירמוהו וזב 92-- 99: 
עמוס ה. ‏ 90 ; תהלום 2 28 -- 19 + 
ט: 7; הושע ו 6; ישעיה ם. 16). 


ענין הקרבנות דרש לפקוד אנשים 
מצויינים חכמים ונבונים לסדר עבודת 
ה' ולהיות מורי העם ומדריכיו. לתכלות 
זאת בחר משה על פי ה' בשבט הלוי 
שהיו ראוים לדבר הזה יותר מכל שבטו 
ישראל. | בתחלה היה הדבר הזה מפור 
לבכורום. הבן הבכור היה הכהן, הטווה 
והשופט לכל בני המשפחה. אבל משה 
מצא כו הדרך הזה לא 'יתכן, כי לא 
תמיד הבן הבכור הוא ראוי ומוכשר להיות 


הראש והראשון לכל אנשי המשפחה. ולזא 
מפר הדבר הזה לשבט הלוי. אנשו השבט 
הזה היו למשרתים בבות ה', ‏ - למורי העם 


ושפטיו, והעם המציא להם מחית נפשם 


7 
על ידי תרומות ומעשרות טתבואות 
מדותיהם | טעדרי צאנם ובקרם 


קרוב לשנה הנו בני ישראל במדבר 


סינו. ובשנה תשנות לצאתם מארץ מצרים 
בחודש השני בעשרים בתודש נפעו ממדבר 
סיני ויהכו בחהצרות, ‏ שם הגו זשן מה 


ויפעו למדבר פארן, | לבוא דרך שם לגבול 
ארץ כנען. ממקום הזה שלח משה שנים 
עשר אנשים איש אתד איש אחד מכל שבט 
לתור ולרגל את האָרץ ולהביא לו הידיעות 
הנחוצות להחל הכבוש. הידיעות שהביאו 
עמהם המרגלים המסו את לב העם ; המה 
הללו ושבחו את פרו הארץ וטבעה, אבל 
את יושביה תיארו כגבורים שאין בכו 
בגוי ישראל לנצתם. תלונת העם על משה 
ואהרן גדלה עד למאד, רבים מהם הציעו 
לבחור להם ראש להשיבם מצרימה. אך 
שנוים מהמרגלים יהושע וכלב השתדלו 
להרגיע את רוח העם והבטיתו להם כי 
בלי ספק יעלה בידי בני ישראל לכבוש 
את הארץ. בעמל רב הצליה בידי משה 
להשקיטם את המרד. ואָז נתן צו לסגת 
אחור. הוא בא אָז לידי החל ל 
ידו ווצאי מצרים מוגי לב משפלות 
העבדות לא יצלח בידו לכבוש את ארץ 
כנען,. | לדבר הזה נתוץ דור הדש,| דור 
- נולד עַל ברכי ההופש, אוהב את חופשתו 
ובחפץ לבב נכון הוא להקריב את עצמו 
למען חופשתו. ובכן החלו להיות גודדים 
במדבר עד אשר יתמו כל האנשים -שוצאו 


י- - 
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ממצרים, ואז יחלו לכבוש את הארץ 
בידי דור החדש. בניהם אשר יקומו 
אתרוהם. | שלשים ושמונה שנים נדדו 


במדבר וחיו חיי נוסעי בעדר, 
ברנע עד לשון ים אילת, וחזרו ושבו 
לקדש, הדור החדש היה מלא כח עלומום, 
חונך על ברכי בטהון חזק בה' כ! ובואם 
אל המנוחה ואל הנחלה כאשר הבטמות ה 
לאבותיהם. בהמשך הזמן הזה נתן להם 
חקים צדיקים ומשפטים ישרים לטוב להם 
כל הימים. 

למען חקל מעליו מעט את עול ההנהגה 


נסעו מקדש 


משה 


| 


| 
| 
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יסד משה סענאט משבעים וקנים, והקים 
שופטים ושוטרים שרי מאות, שרי אלפים 
ושרי עשרות. זכות הבתיוה נתנה להעם 
לבחור מקרבו אנשי אמת שונאי בצע, 
וידועים ומומתים למשמרות כאלה. את 
השופטים צוה לשפוט את העם משפט צדק 
. בין שני בעלי דינים מישראל כו 
בין בן ישראל לאיש מעם אחר. 
העת ההיא היתה עת מאושרה מאד, עת 
אשר עִם כלו חונך על ברכי אידעאלים של 
אהבת אדם אמתות, אודעאלים של צדק 
ומשפט, תחסד, יושר ורחמים. הכביא 
ירמיה מתאר את העת ההיא בנבואתו בשם 
בי" כדברים האלת: ‏ כזכרת'. לך: יהמד 
נעוריך, | אהבת כלולותיך לכתך אתרי 
במדבר בארץ לא זרועה (אז היה) קודש 
ישרא? לה' ראשית תבואתו... (ירמיה 
ב :9). 
ויהי כאשר תם ?גוע כל העם שיצא 
ממצו'ם, וַעַל מקומו קם דור חדש מלא 
כח עולמים ואומץ הלב, החל משה לעשות 
הכנות להביא את העם אל ארץ כנען, 
הארץ אשר הבטיח ה' לאבותוהם לת; 
לזרעם אחריהם, לתכלית זאת שלת מלאכים 
אל מלך אדום לבקש ממנו כיורשה את 
בני ישראל לעבור את ארצו עד גבולי ארץ 
כנען. | משה קוה כי מלך אדום לא ישוב 
את בקשתו זאת ריקם, כי כל הימים שהיו 
ישראל נודדים במדבר שרר השלום בון 
שנוי העמים שהיתה להם קרבת משפחה 
ומשה על 'די מלאכיו קרא את עם אדום 


בשם ,אח!". | אבל מלך אדום לא הרשה 
את בני ישראל לעבור דרך ארצו ויצא 
נגדו בעם כבד למלחמה. אז היו בנ!י 
ישראל מוכרחים לנטות מאדום ויחלו 
לסבוב את ארצו. ווסעו לעיי העברים 


אשר על פני מואב לבוא אל ארץ כנען 
דרך מעבר הירדן. ולתכלית זאת היה 
נחוץ להם לעבור דוך ארץ מואב. גם 
המואבים היו קשורים בקרבת משפחה עם 
בני ישראל, כי המה יוצאי חלצי לוט בן 
אוו אבוהם. ום אליהם שלח משה מלאנים 
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לבקש 'כ: | ונאולה לחת להםלפפוהידרר 
ארצם ?בוא לגבול ארץ כנען שהיא מטו 
נפיעתם. | אבל גם המואבים השיבו פנ: 
שאלתם רוקם ולא נתנום לעבור 
ארצם והיו בני ישראל מוכרתים לפביל 
גם את ארץ מואב, ‏ כו לא חפצן <לתית 
(מהם. גם העמונים לא הרשו לבני ישראל 
לעבור דרך ארצם, והיו נאלצים להתקרב 
אל חבל ארץ נחל ארנון, הנחל השופך את 
מימיו אל תוך ים המלח. 

במצב הטמדיני של חבל הארץ ההיא 
נתהווה בימים ההם שנוי גדול ומשה 
הוציא טמנו תועלת ‏ גדולה לעמו. וזה 
הדבר: := מלך. אטורז ‏ (מעבר והובדן?) 
בשם סיתן עלה להלתחם ‏ עם בנו ימון 
וינצחם ויכבוש את חבל הארץ ההוא וושב 
בה ,,הובתה בעור. תשבגן לעיר. הטלוכה. 
הבל הארץ ההוא השתרע מנחל ארנון עד 
נחל יבק. | הארץ ההיא היתה פוריה ושמנה 
מאד וגם מקומות ובים מפוגלום למרטה 
בקר וצאן. למלך החדש הזה, פיחן, שלת 
משה מלאבום לבקש ממנו לתת לבני ישראל 
לעבור דרך ארצו לגבולות ארץ כנען, אבל 
גם סיחן לא נתן להם לעבור דרך ארצו 
ויצא למלחטה. נגד הדור החדש מבנו 
ושראל תחת הנהגת מדריכם משה התנפלו 
על חיל סיהן בגבורה עצומה ובאומץ הלב 
ויכו את סיחין ואת חולו ביהץ ויכבשו 
את ארצו. 

הנצהון ה א תועלת גדולה לבנו 
ישראל. הוא.הביא קץ לנדודם בסדבר, 
ומלבד זאת חיזק את רוחם ואימץ את 
לבבם כו ועלה בידם לנצת את אווביהם 
האחרים ממלכו כנען, אשר וצאו נגדם 
למלתטה. | הנצחון הזה הבוא עמו נצחון 
אחתר -- נצהון על עג טלך הבשן, חבל ארץ 
מעבר. לנחל ובק. | עוג היה מיתר הנפולים 


דהה 
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או הענקים, ובכל זאת נצהו אותו בנו 
ישראל באדרעו. | שני הנצחונות האלת 
הטיב את מצב בנ ושראל במדת' מרוכה. 


המה יכלו לעזוב את נדודם במדבר 
ולהתאזרחת בארץ נושבת. 


0%* 
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נצחונות בני ישראל את סיתחן ועוג 
הביאו מורך בלבות המואבים. והחלו 
לחשוב מחשבות איך להגן על ארצם נגף 
שכניהם החדשים, בני ישראל, מיראתם 
שאלה האהרונים יקתו נקמתם מהם על 
שלא נתנו להם הרשיון לעבור דרך ארצם. 
בלק מלך בידעו את הולשתו 
לעומת בני ושראל לא הרהיב בנפשו עוז 
לצאת למלחמה נגדם, ולזאת קרא לבלעם 
בן בעור הקוסם שהיה ידוע ביטים ההם 

קוספם מצויון שבכתו להכהוד עם שלם 
אם אך יקלל אותו ברוח פיו, העלהו על 
ראש ההרום הגבוהים בארץ 
יראה אותם הקופם בעונוו 
בבת אחת. אבל בראותו את. ישראל 
לשבטון, בשלום וש 


3% 


ומואבים 


= 


טואב לב 
ווקללם כלם 
שוכן 
שלוה, אין שנאה ואון 
תחרות ביניהם, נהפך לבן.. לברכם ההת 
לקללם, יכו אז נוכח 7 עת בו לא נחש 
ביעקב ולא קסם בישראל. ויהפוך על מי 
ה' את הקללה לברכה, כי העם הקטן, עם 
ושראל, נושא על שכמו עתידות מין 
האנושי ואון הכליון שולמ בו. אבל 
בוחד עם זה נתן השונא הגדול לושראל, 


בלעם הקוסם, עצה לַבְלק: להביא על עם 
ישראל שואה ומשואה על ידי זומה. וע"פ 
עצתו הפקירוי את עצמן בכגת מדין לזנות 
= בנו.:נשראל, ובו -- ]ואב הין 
חשוחות. בעיכוהם יב .את רעתם/ הנק 
מבקשות;: אבל עם הטרונים ‏ תיו בנג 
ושראל בשלום וריעות. ובכן החלו לבקר 
המדינים עם נשותיהם ובנותיהם את 


אהלי ישראל והזמינום להוג עמהם את 
חגיהם לכבוד האליל בעל פעור. ביםי 
חג האלה היה מנהגם כי הנשים הפקורן 
את עצמן לזנות עם ‏ יהיה מו 
והדבל | הזה היה למכשול. ולפלקה בגו 
ושראל, כו עברו על שתי דברות מעשרת 
הדברים ששטעו אצל הר סונו: 
לך ולא תנאף. 


: י- 
אתזחו תת וכה יפנרתי הלם 


שוהיח. 


לאות ה 


אש הח 
.₪ || 


-- 


גו תח החנטבות 
מקנן. זעד לדול, 
בפומבי בלו שום רגש בושת 
ו אלפים רבים מבני ישראל לנשום 


ועשו זאת 
ובכן נתנ 
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זרות חיליהם, ובגלל זאת פרצה מגפה 
בַעֶם וימותו מהם ארבעה ועשרים אלף. 
ולמען הסיר את חרון אף ה' מישראל צוה 
משה את שופטי ישראל להוקע את 
ראשי העם נגד השמש על שלא מוחו בעם 
החוטאים לעשות מעשי תעתועים כאלה. 
אָז תעיז איש אחד זמרי בן סלוא נשיא 
בית אב לשבט שמעון להביא אל אהלו 
נערה אחת מבנות מדין כזב' בת צור 
נשיא מדין לעיני בני ישראל בפרהסיא. 
ההפקרות הזאת הציתה אש הקנאה לה' 
ולעמו בלב פנחס בן אלעזר בן אהרן 
הכהן ויקח רומת בידו וידקר את שניהם 
את הנואף ואת הנואפת.| המעשה הזה 
העיר את לבב העם לשום לבו על דרכיו 
ותעצר המגפה. בגלל הדבר הזה פרצה 
מלחמה בין בני ישראל ובין המדינים. 
הראשונים נצחו את האחרונים ובמלחמה 
הזאת נהרג גם בלעם הקוסם. ומאז חדל 
השלום בין שני העמים האלה והמדינים 
השתדלו פעמים רבות להצר לישראל. 
אחרי שהוסרו כל המונעים הגיעה 
העת לבני ישראל לעשות קץ לנדודיהם 
במדבר ולעבור את הירדן לרשת את הארץ 
אשר אליה קותה נפשם. משה נעתר 
לבקשת בנו ראובן, בני גד ולחצי שבט 


מנשה לתת להם את ארץ עבר הירדן 
לאחוזה בתנאי שיעזרו לאחיהם יתר 
השבטים לרשת את ארץ כנען. המטעם 


שבקשו השבמים הנזכרים להרשות להם 
להתאזרח בארץ סיחן ועוג היה כי היה 
להם צאן ובקר לרוב והארץ מסוגלת מאד 
למרעה צאן ובקר. בהמשך הימים נוכחו 
לדעת כי הדבר הזה היה להם פעמום רכות 
למכשול ולפוקה, מפנו כי הירדן הפריף 
ביניהם ובין יתר אחיהם יושבי בעבר 
הירדן מערבה, בארץ כנען, וכאשר התנפלו 
עליהם שכניהם הקרובים להם לא :כלו 
אחיהם לבוא לעזרתם מארץ כנען בעת 
הצורך וסבלו מזה מאד. 

השבטים היו נכונים אז לעבור את 


חירדן באין מפריע, אבל בעת ההיא נלקח 
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מאתם מנהיגם ומהוקלם הגדול, משת. 
בן מאה ועשרים שנה היה בטמותו, אבל 
לא כהתה עינו ולא נס ליחה. שלשים יןם 
בכו והתאבלו בני ישראל, אבל האבדח 
הגדולה הזאת היתה אבדה שאינה חוזרת. 
בני ישראל נשארו ניתומים שאין להם 
אב. בין כל האנשים הגדולים והמצוווניש 
בתבל לא,היה אחד שישוה וודמה למשה. 
המעט ממנו שהעלה מספר רב עבדים 
למדרגת עם עם חקים ומשפטים ישרים 
וצדיקים שא!ן דוגמתם בין כל העמים 
אשר על פני האדמה, עוד חתם את עם 
ישראל בחותם הנצח שכל כליון לא 
יכלהו. | הוא הפיח באפם נשמה נצתות, 
כאשר הודיע להם הנביא המצויין ישעיה: 
כי ההרים ימושו והגבעות תמוטנה וחפד 
ה' לעולם לא ימוש וברית שלומו לא 
תמוט (ישעיה נד. 10). הוא הראה להם 
אידעאלים אשר יעשו אותם מאושרים 
בתבל אם ישתדלו להוציאם לפעולת אדם. 
על ענותו המצוינה העידה התורה בעצמה 
ואמרה: ,והאיש משה ענו מאד מכל 
האדם אשר על פני האדמה" (במדבר יב. 
68). ולזאת לא התקנא באלדד ומידד 
שהתנבאו במחנה, כנביאים ידועים, ולא 
באו אל אהל מועד לקבל השפעתו של משה 
להנבא כאשר עשו יתר הזקנים, וכאשר 
דרש יהושע ממשה שישומם בכלא, ענה 


לו: המקנא אתה לי? ומי יתן והיה 
כל העם נביאים] כי יתן ה' את רוחו 
עליהם (שם יא. 26--99). ולזאת אין 


להתפלא שכל הנביאים שקמו אחריו הכורו 
אותו לגדול ולאב הנביאים, כאשר העידה 
התורה: ‏ ,ולא קם עוד נביא בישרצאל 
כמשה" (דברים לד. 10). השפעתו 
הגדולה על עם ישראל היתה לא אך על 
בני דורו כי אם על כל הדורות הבאים. 
ולא רק על עם ישראל כי אם על כל העמים 
הנאורים שבנו את בניני דתיהם 
יספודות תורת משה. גם מותו עטוף בצעיפ 
יוצא מגדר המורגל. בארץ מואב מול 
בית פעור נקבר האיש הנפלא" והמצויין 
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- הפפדים בש 
בלו ה ם בשתיקה, 


חזה בלי רעש, ולא 
ידע איש את קבורתו עד היום הזה, למען 


לא יתנו לנופן' בקברג . כבו ,אלהים, 
כאשר הסכינו עמים ובים לעשות זאת 
לגדוליהם. 


,כלנו עמקי שפה. וכבדו לשון טדבר 
בגדולת משה המורה הנכבד אשר יצא 
מתבת גמא למלא פני תבל אור יקרות 
באש דת מוסדה על עשית טוב ואהבת 


חפד והצנע לכת עם אל יחיד בורא 
ומקיים הכל, שונא עול ומרמה, מואס 
במסתר אוש בעמטיתו לממכר :בד, דורש 
חמלה וחנינה לאדם גם לבהטה ולעופ 


השמום, ומשפט ישר אחד לכל אוש מכל עם 
ולשון הנברא בצלם אלהים, המצוה להשיב 
בשנת הוובל לבעליו את שדה אחוזתו אשר 
מכר ביום מטה !דו, ולגואל מקרוביו גם 
לפני שנת היובל. כי לה' הארץ ולא תמכר 
לצמותות; | המזהיר מהשתחית גם עץ 
עושה פרי ביום קרב ומלחמה, והשם לחוק 
משמרת הנקיון והטהרה מכל שקץ וטומאה 
המפסידים את שלום החיים. ‏ משה הוא 
המתוקק האחד אשר הטביע את אשיות 
הדת על בינת אדם מאל ולא חת מגלות 
לפני מותו את מצפוניה לפני עמו לאמר: 
כי המצוה הזאת אשר אנכי מצוך היום 
לא נפלאת היא ממך ולא רחוקה היא, ל 
בשמים היא לאמר מו ועלה לנו השמימה 
ויקחה לנו וושמיענו אותה ונעשנה ; ולא 
מעבר לים היא לאמר מי ועבר לנו, אל 
עבר הים ויקחה לנו וישמיענו אותה 


ונץשנה ,כי קרוב אליך הדבר מאד בפיך 


ובלבבך לעשותו (דברים ל. 11--14). 
גלה הלוט להראות כי 


מוסדה היא בחקות החיים המומבעים 


בוה .. 
תכלית התורה ' 


בכלוות. כל בעל נפש מכת ‏ רית בונתו, | 


מתת .אל ו וצרר. לעבר קה 
לעצמו ומדעתו כ! כל הפוגע ברשות זולת 

פותת הוא שער לפגוע גם ברשותו. הוא, 
וכבמאמר הלל 
לא תעביד זו היא 
פירושת היא זיל גמיר (שבת לא. 


וג: מאהבתו 


--. ( 
הנשוא: 


₪ התורה כלת 
, 


ההתזההפ, אודך 


שחבן. 


דעלך סני להברך 


יעיין במבואות לכה'ק תעפים 
המפורסמים, וגם : מאזעס כתוב בידי 
נ. ראוולינסקי ; בעקקער -- גרין: מוג- 
ריישאן אֶף דיא היברוס. 


מתכמי 


משובב, ראש בית אבות לבני שמעון 
(ההו"א ד. 54). 

משובה, פעולת השב מאחרי הצדק, מועל 
בקדשי המוסר: ,משובת 

פתאים תהרגם" (משלו, א. 82), ועסי 


תלואים למשובתי (הושע יא. 7) ענינו 
לבגידתם בי. 

משי, ארג מקורי תולעת. 
ומשי ורקמה ( יחזקאל טז. 19). לפו דעת 
שטראבא הוא שם עם בהודו המזרהיג 
שמהם. קנו ראשונה הקדמונים את המשי. 
משיזבאל 1) מן האנשים בימי נחמיה 
שלקחו חלק בתקון חומות 

ירושלים (נחמיה ג. 4). 5) מן השמונים 
וחמשה זקנים שתתמו על האמנה ללכת 
בתורת ה' ולשמור כל מצותיו וחקותיו. 
(נחמוה ו. 91). 8) אבי פתחיה מבנו 
זרת בן יהודה שעמד ליוד המלך בכל 
הדברים הנוגעים לעם. (נחמיה יא. 94). 
ווכל היות כי כל אלה השלשה המה אוש 


ומלבושך שש 


אחד. 

משיה, אובע מתנות טובות הנחיל 
ישראל לעולם כלו: 1) אחדות 

האל, 5) מוסר צרוף, 9) נביאי אמת וצדק, 


4) ואמונת המשית. תוכנו של הרעיון 
המשוחי הוא: התקוה לזמן, שבו יראל 
ישראל משעבודו ומכל צרותיו ויביא ע- 
ידי תשועתו זאת גם תשועה עולמית 
לאנושיות כלה, כי תשועת ישראל תישר 
המפלח לתשועת כל העמים. כבר בוארני 
בערך אחרית שבעוד שכל העמום הנאורים 
האמונן כי הימים הראשונים של חווהם 
הלאומיים היו טובים מאד וקראו אותם 
,תור יהזהב", . אבל ו הימים הורע 
וצבם וכן הולך ומתקרב העולם כלו לזמז 


שבו יסבול מון האנושי מטצב יע מאד 
תומרו ומוסרי -- האמינו בני ישרא 
ההיפך מזה, ‏ כי אף שתייו הלאום"., 
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בראשונה, בתחלת התפתחותם היו מלאים 
עצב ויגון, אבותיו הראשונים היו נדים 
ונעים מגוי אל גוי ומממלכה אל עם אהר 
ולא ידעו מנוח לנפשם, וכאשר הגיעו 
למדרגת עם היו שקועים בעבדות ושפלות 
נוראה בארץ מצרים, בכל זאת קוו כי 
עתידם יהי מזהיר מאד, כו העולם הולך 
ומתקדם ומתפתח יותר ויותר בחומר 
וברוח, ובאחרית היסים ימשול אך טוב 
וחסד בעולם. וזו היא האמונה בפרוגרס 
שהנתיל עם ישראל לזרעו אחריו גם לכל 
העולם כלו. 

מתי נולד הרעיון בישראל? בעלי 
הדרש מעמנו וגם התיאולוגים הנוצרים 
מצאו את הגרעין של הרעיון הזה ככבר 
בפרשיות הראשונות | מספר בראשית. 
וחז"ל הקדימו אותו עוד יותר ואמרו כו 
שמו של משיח קודם לבריאת העולפ : 
שבעה דברים נבראו קודם יצירת העולם : 
תורה... ושמו של משיח (פסתום נד.). 
אבל אם נעיון בעינא פקיחא בכתובים 
נראה כי השם משית היה בתתלה אך תצר 
כבוד למלכום, לכהנים גדולים, וגם עם 
ישראל בכלל נקרא משוח: אל תגעו 
במשיחי ובנביאי אל תרעו (תהלים קה. 
5). וביחוד מתואר בכה"ק איש מצויון 
מבית דוד שיושיע את ישראל בעת צרה 
ומצוקה. האיש הזה יהיה מוכתר במעלות 
מוסריות גבוהות ונכבדות מאד 


יגביה את בני ישראל כלו למדרגה 


מדותית ומוסרית נעלה וגם עמים אחרים | 


אליו ודרשו, כי צדק !היה אזור מתנין 
ואמונה אזור חלציו (ישעיה יא.). הימים 
אשר תקות כאלו התעוררו 
ושראל היו ימי ממלכת אחז, יהויקים, 
יהויכין -- ימי צרה ומצוקה לושראל 
אבל לפנו הזמן הזה לא נמצא בכה"ק 
שהנביאים ינבאו מאיש פרטי מצויין 
כזה, אבל אוש כזה 'ופיע אך תוי אשר 
ה' בעצמו יתקן עולם במלכות שדי ותמלא 
הארץ דעה את ה" כמים לים מכסים. 
גם קדמוני ונומתנו מתקני 


משיח 


והוא | 


בלבות עפ | 


תפלת | 
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שמונה עשרה קבעו נוסת הברכות באופן 
שהמתפלל ופנה בכל הדברים השיוכים 
לגאולת ישראל לה' בעצמו כי הוא בכבודו 
יעשה זאת ולא על ידי משוח, כמו: 
,וגאלנו מהרה למען שטך כי גואל חזק 
אתה;| תקע בשופר גדול לחרותנו ושא 
נס לקבץ גלויותינו וקבצנו יחד מארבע 
כנפות הארץ: ומלוך עלינו אתה ה' לבד- 
בחתפד וברחמים ; ולירושלים עירך ברחמים 
תשוב... ובנה אותה בקרוב בימונו בנין 
עולם" ואחר כך ,את צמח דוד עבדך מהרת 


תצמיח" וגם בתפלה של שבת: ‏ ,אפס 
בלתך גואלנו לימות המשית". והתיסא 
על הרמב"ם שכתב בפרק וא. מהלכות 


מלכים כי הטלך המשיח יקבץ את נפוצות 
יהודה וישראל, ויבנה את בית המקרש 
בירושלים ועוד. ועיין עיקרים מאמר א. 


פרק כג. 

למעלה אמרנו כי יש הבדל רב בין 
ישראל | לעמים | בנוגע | להתפתחות 
והתקדמות מין האנושי, שבני ישראפ 


מאמינים כי העולם ומין האנושי הולך 
ומתקדם ומתקרב לטוב. ואומות העולם 
מאמינים להיפך שהעולם וטין האנושי 
הולך ומתוחק !ותר ויותר מן הטוב 
ומתקרב אך להרע. ואם ושאל השואל הלא 
התורה תספר לנו כי בתחלת בריאת העולם 
היה האדם חי בגן עדן מקום שלא חסר בו 
שום טובה והצלחה וגם לא ידע מהמות 
ואך כאשר חטא נגרש ממנו, על זה נוכפ 
להשוב, כי הדבר הזה היא ראיה אתיפך 
המחזקת את דברינו. בי ענין הגן עדן 
וגירוש האדם ממנו טורה כי כל מה שברא 
הקב"ה בעולמו הוא אך טוב. כמו שביארת 
התורה אחר ספור הבריאה של כל יום 
מששת ימי בראשית: ויורא אלהים כי 
טוב, ובסוף הבריאה נשנו הדברים: וירא 
אלהים את כל אשר עשה והנה 
טוב מאד ואך האדם בהטאו הפך את 
הטוב לרע, אולם אם יוטיב מעשוו בכחי 
לחפוך את הדברים לטוב לו כל חימים. 
אולם אומות ה;:לם, הפרסיים, תיונים, 


. 
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וחרומאים, היותר מצויינים בחכמתם 
וידיעתם את העולם מכל עמי תבל האמונו, 
כי העולם מתקרב יותר ויותר לרע מסבת 
מלחמת שתי רשויות שהאמינו במציאותם 
בעולם, כי לדעתם האל הפועל הטוב בעולם 
הוא חלש מהאל הפועל ומרבה אך הרע 
בעולם. ובכן אין בכח האדם להפוך 
הדברים מרע לטוב, לעומת זה בני ישראל 
מאמינים כי כל מה שנברא בעולם הוא 
אך טוב, ואך האדם הפך את הטוב לרע 
במעשיו הרעים, ולזאת אם ושפר מעשיו, 
לעשות אך טוב, יושר, צדק ומשפט בונו, 
ובין מין האנושי בכלל תבוא העת 
המקווה, היא ימות המשיח. רמזים לכל 
אשר אמרנו נמצאים, רבים בכתבי קדשנו. 
ברכת נח את בניו נאמר : ,יפת אלהים 
לופת.י יי וי יש כו היבא הל ה שם". 
לאברהם, ליצחק וליעקב נאמר: ונברכו 
בך כל משפתות האדמה, וההברכו בזרעד 
כל גויי הארץ, ונברכו בך כל משפחות 
האדמה ובזרעך (בראשות וב. 2, 8; כו. 
4; כח. 14). משה מבטיח להם לבנו 
ישראל שאם ושובו אל ה' בכל לבם ובכל 
נפשם: ‏ ,ושב ה' אלהיך את שבותך 
ורחמך ושב וקבצך מכל העמים אשר 
הפוצך ה' אלהיך שמה... והביאך ה' 
אלהיך אל הארץ אשר ירשו אבותיד 
וירשתח, והטיבך והרבך טאבותוך . . . 
(דברום ל.). מטרת מתן התורה לישראל 
אצל הר סיני היתה -- לְעשות את.: עם 
ישראל ממלכת כהנים וגוי קדוש שיהוה 
לאור גוים להכינם שיוכלו לקבל עול 
מלכות שמים עליהם ללכת באורח מישור 
לעשות אך צדק ומשפט ושובונו כו הברכה 
שנתברכו בה ,ועל החרבך תחיה" לקללה 
נהפכה להם. 

הנביאים הרחיבו את רעיון המשיתי 
.לאורך ולרוחב. | הנביא יואל בדברו על 
העת המאושרה ההיא, על ימות המשיח, 
מנבא כו אז וישפוך ה' את רוחו על כל 
בשר ונבאו בניכם ובנותיכם, | זקנוכם 
חלומות יחלומו, בַחוְריכֶם חזיונות יראו, 


משך 


הרה הרוהו ו %---רההההוה וי ידדהה 
ה הההההההההההההההההההההההדהה דה "דהה ההד החדה וק חק קה וקה 
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וגס על העבדים והשפחות ישפוך את רוחו, 
כי הנה בימים ההמה ובעת ההיא אשוב 
את שבות יהודה וירושלים, וקבצתי את 
כל הגוים והורדתים אל עמק (הושפט 


ונשפטתי עמם שם על עמי ונחלתי ישראל 
אשר פזרו בגוים ואת ארצו חלקו (יואל). 


הדברוים האלה | מכלכלים בתיכם 
הנקודות | היותר | נכבדות | מהרעיון 
המשיחי: הארץ תמלא דעת ה', העטים 


החוטאים שהצרו לישראל יקבלו עו 

למען ייטיבו דרכם, נפוצות יהודה ישובו 
אל ארץ אבותיהם, העולם יתוקן במלכות 
שדי שתוסד בירושלים, ועמים רבים יעירו 
ויעוררו איש את אחיו לאמר: לכו ונלכה 
אל הר ה' אל בית אלהי יעקב ויורנו 
מדרכיו ונלכה באורחותיו כי מציון תצא 
תורה ודבר ה' מירושלים. הנביאים הושע 
וישעיה מופיפים עוד כי כאשר תופד 
ותכונן מלכות שדי בירושלים, ותפרוש 
כנפיה בכל העולם אז ועמוד בראש אדם 
מצויון מאד ממשפחת דוד שושפוט בצדק 
דלים והוכיח במושור לענוי ארץ, כו 
האיש הזה יהיה מוכתר במעלות מוסריות 
נכבדות מאד. כי תנוח עליו רוח ה' רוח 
חכמה ובינה, רוח עצה וגבורה רוח דעת 
ויראת ה', והיה צדק אזור מתניו והאפונה 
אזור חלציו (הושע, ישעיה). וכרתי להם 
ברית עם חית השדה ועם עוף השמים, 
וקשת וחרב מלחמה אשבור מן הארץ 
והשכבתים לבטח (הושע). | ועיין בספר 
המצויין של ד"ר קלויזנער הנקוב בשם 
,הועיון המשיחי בישראל". קראקו', 

תרס"ט. 

בנו של יפת. העם הזה גזכר 
תמוד בכה"ק בוחד עם תיבל; 
יוצא מן הכלל הזה הוא אך מקום אחד 
(תהלים קר. 5) ,אויה לי כי גרתי משך, 
שבנתי עם אהלי קדר" מקום שנזכר בו אך 
,משך" לבדו, והמשורר יתאונן כו מזלו 
גרם לו להיות נע ונד בארץ פראי אדם, 
בעם המשכים והקדרים היושבום באהליב. 
אין כל ספק שהעמים משך ותובל המה 


משך, 


= 


חעמים חידועים בספרות העמים בשם | 


,משכו, ותוברני". | בשרידי כתובות 
האשווים בא השם משך בתמונת מושכי 
וכן יכנו אותם השבעים. פראנץ דעליטש 
אסף את כל המקומות בכתובות הנזכרות 
שמדובר בם אדות העם משך ביחד עם 
המקומות שנדבר אדותם בספרות ימי 
הבינים ולענארמאנט שקיל וטרי בענין 
הזה ברחבה. הנביא יחזקאל מזכיר את 
העמים משך ותובל בין העריצים אשר 
נתנו חתיתם בארץ החיים (לב) ובמקום 
אחר (לח.) הוא מנבא כי העמים האלה 
יהיו בקשר עִם גוג נשיא ארץ המגוג וה' 
אלהי ישראל ישפוט אותם בהמטירו 

עֶליהם אש וגפרית ואבני אלגביש. 
מקום מושבם של העמים משך 
ותובל לפי השערת חכמי העמים היה מעבר 
להרי קוקז בין הים השחור והכספי. 
יחזקאל מתאר אותו בתאר רוכל בנפש 
אָדם למכרם לעבדים (יחזקאל כז. 185). 
ישעיה בדברו מהעמים תובל ויון יזכיר 
אתם גם מושכי קשת, ולפי השערת ש"ב 
המלות מושכי קשת באות תחת השם 
,משך" והנה מבארות מדוע נקוא העם 
הזה בשם משך מפני כי המה מושכי 
קשת, כלומר מלומדי מלחמה בקשת. סופרי 
העברים בדורות הבונים מכנים בשם משך 
ארין משכויה (מאסקווא) היא ארץ רוסיח. 
וכן ראש משך (יתזקאל לח. 9), רוסיה 
המשכוית וכן היא גם דעת האתרונים 

מחכמי העמום. 

שכן, | עיין ערך אוהל מועד. 
של, הוא דמיון דבור לדבר נודע 
באיכותו או מפורסם לשומעיו. 
כמו : ,והיה (הצדיק) כעץ שתול על 
פלגי מים אשר פריו יתן בעתו ועלהו 
לא יבול וכל אשר יעשה יצליח (תהלים 
א. 8), או תרועם בשבט ברזל | כ כל! 
צוצ ריכת כ ם ל םמ" (שמים. 9), 
או בדבר ה' ליחזקאל (בד. 8), ,משול 
אל בית המרי משל ; ,,שפות הסיר, שפות 
וגם יצָק בו מִים" וְגוּ', שתכלית דמיונו 


משכן -- 


משלי .= 


הוא ‏ ,שבית המרי הזה נטמא בגלולי!י 
תועבותיו כסיר אשר חלאתה בה ועד מת! 
לא תוכל נקיון. לפעמים ישתמלי הכותב 
בספור שלם, לקוח ממערכת החתיים, 
הצמתים והמצוקים. כאלו היו ביכלתם 


. לחשוב מחשבות ולדבר כבני אדם והספו 


הזה יהי משל למעשה ופעולת בני אֶדם 
(פאבל), מסוג הזה הוא המשל של יותם 
בן גדעון בשופטים (ט. 8 -- 15) , והמשל 
של יהואש מלך ישראל ששלח אל אמציה 
זלך יהודה (מ"ב יד. ‏ 9). השם משל 
יבוא גם כן על מאמר מליצי שממעט מלוו 
נשקפו ענינים רבים הכלולים בו, כטו : 
ונשאת המשל הזה על מלך בבל ואמרת : 
איך שבת נוגש שבתה מדהבה (ישעיה יד. 
4), הנה בניב הקצר הזה יתאר שקט 
כל מרחבי ארץ ושלות כל ארצות גיים 
במות מרעיש ממלכות הזה. בשם משל 
יכונה גם כן ניב שפתים השגור בפי בני 
אָדם כחוק ומשפט לעניני החיים הנרמזים 
בו, כמו מה לתכן את הבר (ירמיה כג. 
8 מובן בו : מה לשקר עם האמת ? 
מה לצדק עם הרשע ? מה לרע עם הטוב. 
בשם משל וכונה גם כן ניב לעגי לצו 
כחצים שנונים יורדים חדרי בטן, ,ואהי 
להם למשל" (תהלים סט. ‏ 15), ועל 
משל כזה יאמר המושל : חוח עלה ביד 
שכור ומשל בפי כסילים (משלי כז. 9), 
דוקר ומכאיב גם נקי וצדיק. 
משל או משאל, | שם עיר בנחלת מטח 


אשר (הושע ים. 
6), ונתנה ללוים מבני גרשון לשבת 
בה. תכונתה כעת לא נדע. 
משלי, | ספר אחד מחלק. הכתובים 

שבכה"ק, המכלכל בתוכו אספת 


מאמרים קצרים אשר כל אחד מהם כ:לל 
ענין רב במוסר וחכמה. הספר הזה נחלק 
בכלל לשלשה חלקים. | 1) מבוא, המדבר 
אך בשבח החכמה, מן קאפיטל א עד סוף 
ט. בואש המבוא כתוב כ! חדברום. 
הנאמוים בהחלק הזה המח משלו שלמה 


בן חוד מָלַ ישראל | 5) החלק השָנִי חמה 
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הקאפיטול, מן י. עד כב. 16. ובראשו נזכר 


עוד הפעם בקצרה ,,משלי שלמה". בסוף 
החלק הזה תבאנה שלש הוספות - א)מן 
בב. :/17 יעדובג, 514 ב)ימן. כ לן 
עד בד. 22 | ג)מן כד ₪0 עד -- 84 ; 


ההלק השלישי !כיל בקרבו עוד קבוצת 
משלים של שלמה שהעתיקו אנשי חזקיה 
מן כה. 1 עד כט. /9. בפוף החלק הוה 
תבואנה ארבע הוספות 1) משא אגור 
בן !קה נגד הכופרים בה' מן ל, 1. עד 9: 
9) משא נגד ארבעה חטאים גדולים מן 
0 30 5 )2 מך לא 15 עד 9: 
משא | הנקו בשםל " דברוי!" ולמואל. 
4) ולאחרונה תהלה ושבת לאשת חיל מן 
לא. 10 עד גמורא. 

המשלים או הפסוקים המיוחסים 
לשלמה, לבד המבוא, סובבים הולכים על 
עניני הדת והתיים, והקשר החזק שמחויב 
להיות ביניהם. ועל יחוס בני האָדם איש 
לרעהו גם כן על פי רוב מנקודת הראות 
של הדת. על יפו רוב יחשבו בני אָדם כו 
יעשו תלוי בתפצם 
ובהמקרים אשר יפובבוהו בתיים, ולא 
ודעו ולא ובוכן יכי כל מעולותיהם 
מונהגות בחפץ כח טמיר ונעלם כת אלהי, 
המוליך אותם למטרה ודועה, נבוא, בזה 
איזה פסוקים המעידים ומתזקים את אשר 
אמרנו. ,בכל מקום עיני ה' צופות רעים 
וטובים (משלי טו. 8). שאול ואבדון 
נגד ה' אף כי.לבות בני אדם (שם. 11) 
נר ה' נשמת אדם חופש כל חדרי בטן (כ. 
זפ'). ובכן ברור הדבר כי ה' לבדו נוהג 
בתסדו כל דור וכל מעש! אוש פרטו, ויען 
כי כל מחשבות אדם ותוצאותיהן תלויית 
בחפץ הבורא, כמו שנאמר : לאדם מערכו 
לב לסה" מענה לשרן ‏ [5 .0 1),. לב 
אדם וחשב דרכו וה' !כון צעדו (9). 
בחיק יוטל את הגורל ומה' כל משפטי 
(88). ובות מחשבות בלב איש ועצת 
ה' היא תקום (יט. ‏ 91), מה" מצעדי 
גבר ואדם מה יבין דרכו (כ. 94), סוס 
מוכן ליום מַלחמה ולה' הישועה (כא, 


כל מעשה - אשר 


משלי 


00 


1) -- לכן ה' כשופט צדק ישלם לאוש 
כמעשהו כמו שנאמר : הן צדיק בארץ 
ישולם אף כי רשע וחוטא (!א. 51), 
וורע עולה יקצר און ושבט עברתו יכלה 
(כב 8). ויוצא מזה :3 כי כעבור סופת 
ואין רשע וצדיק יפוד עולם (י. 5ל) 

יד ליד לא ינקה רע. וזרע צדיקים נטלט 
(וא. ‏ 91). בית צדיק חופן רב ובתבואת 
רשע נעברת (טו. 6), לא יועילו אוצרות 
רשע וצדקה תציל ממות ('. 9). פוטפ 
אוצרות בלשון שקר הבל נדף מבקשו מות 


(כא. 6) יראת ה' תופיף ימים ושנות 
רשעים תקצורנה (י. /9), זכר צדיק 
לברכה ושם רשעים יהקב. (7), רודף 
צדקה וחסד ימצא תיים צדקה וכבוד (כבא, 
1) ואם כן : אין חכמה ואין תבונה 
ואין עצה לנגד ה' (90) ובכן הולך בתום 
ילך בטח, ומעקש דרכיו ינדע (י. 9). 


תונת ישרים תנחם, וסלף בוגדים ישדם 
(וא. ‏ 9). ובכן מתפתחות מדות טובות 
באדם המובילות אותו לחיים מאושרים 
יראת ה' פוסר חכמה ולפני כבוד ענוה 


(טו,. | 88). עקב ענוה. יראת ה' עושר 
וכבוד וחי!ים (כב. ‏ 4), ולעומת זה בא 
זדון] ויבוא :קלון, ואת .צנועים חכמה 
(וא. ‏ 2), .רק בזדון ‏ 'תן מצה ואת 


נועצים חכמה (וג, 10). דרך אויל ושר 
בעיניו ושומע לעצה חכם (יבב. 15). 
חכמת ערום הבין דרכו ואולת כסולים 
מרמה (יד. 8), כל דרכי איש זך בעיניו 
ופובן ורהחות. ‏ הז (מז. 5 ₪ בלו רכה 
איש ושר בעיניו ותוכן לבות ה' (כא. 
%9), לב חכם ושכיל פיהו ועל שפתיו 
יוסים לקח (מז, 99). לא ויחפיץ כסיפ 
בתבונה כו אם בהתגלות לבה (ותי' 25 
מחשבות חרויי אך למותר (כלומר, ‏ יגוע 
לו על ידם גם מותרות) וכל אץ אך למחפור 
(כא. ‏ 5). בפסוקים אחדים ובאה החהכם 
את הותרון של הכובש אח וצרו ותאותוו 
על ההולך בשרירות לבו למלא את כל 
תשוקותיו טוב ארך אפים מגבור. ומושל 
ברוחו מלוכד עיר (טו. 99). 
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הקובץ השני של המשלים מן קא8פ'. 
5 עד 29 אוננו יורד עמוק כל כך לתוך 
תוכו של מעשי בנו אָדם. במשליו הוא 
מגלה טפח ומכסה מטפתים, | כאלו הוא 
מתירא לגלות את כל מורשי לבבו. המליץ 
חי בזמן שכבוה מלך אבד חנו בע:ני 
העם, | מפני שהתנהגו עצמם כמושל.ם 
עריצים ולזאת סר צל קדושתם מעליהט, 
מצב המוסרי של העם היה מפוכסך 
ומבולבל המליץ מועץ את המלך לשפוט 
בצדק דלים לא בשם הצדק, כי אם לטובתי 
כו אָז כסאו לעד יכון (משלו כם. 14) 


את הרשע המושל על עם דל הוא מדמה 
לארי נוהם ודוב שוקק (שם כת. 15), 
ומזה יש להוכיח כי מושלים כאלה לא 


היו אָז חזיון בלתי נפרץ. ולזאת לא יצפה 
למשפט צדק מצד המלך. כי אם מה' (שם 
כט, 96). בכלל ישתדל המליץ בחלק הזה 
להטות לב שומעי לקתו לפור מרע והיה 
מסתפק בזה אם היה יודע שדבריו הכו שורש 
בלב שומעיו. הדבר הזה מורה כי מצב 
המוסרי של הצבור היה נמוך אַז מאד. 

עתה נשאר קנו אך לדבר דברים אחדים 
מתכן הארבעה נאומים הבאים בסוף ספר 
משלי. בנאום הראשון וכה הנואם בשבט 
פיו את הכופרים בה' ובהנהגתו את העולם 
ומבקש מאת ה" כי לא יתן לו עושר רב וגם 
יצילהו מריש ועוני כי שניהם מעבירים 
את האָדם, על דעתו ועל דעת קונו : פן 
אשבע וכחשתי ואָמרתי מי ה", ופן אורש 
וגנבתי ותפשתי שם אלהי. הנואם מסתפק 
במיעוט ושואל מאת ה' אך שיטריפהו 
לחם חקו. 

הנאום השני מטפת על פני החטאים 
הייתר קשים שכפי הנראה היו אָז להם 
מהלכום בעם : חלול כבוד הורים, חירות 
מופקרת נגד טהרת המשפתה, גאוה 
נמוצה שבגללה ישפיל את כבוד חברו 
עד שאול תחתיה, וגזל עניים. דור חרבות 


משלחת -.- משלם 


שניו ומאכלות מתלעותיו לאכול עניים | 


מארץ ואביונים מאדם. 
הנאום השלושי הוא מוסר אם למלך 


יוב 
למואל, במוסרה היא ת;היר את בנה כי 
לא יתן לנשים תילו, שלא ישתה וין 
ושכר, מן ישתה וישכח מהוקק יוישנה 


דין כל בני עוני, כי אם.יפתח מיו לשפוט 
צרק ולרון דין ענו ואבוון 

הנאום הרביעי" מדבר בשבה אשת 
חיל, | שיראת ה' היא אוצרה, צופיה 
הליכות ביתה, פיה מתחה בתכמה ותורת 
חסד על לשונה, ובגלל זאת בעלה ובניה 
יהללוה ויאשרוה. 

חכמים אחדים מנשאים את ספר משלי 
למדרגה גבוהה מאד כי ממרתו דומה 
למדרגת התורה. התורה היא ספר דתי 
לעם כלו או לכל מין האנושי, ומתאמצת 
לסדר עניני חיי העם או מין האנושי 
על יפודות צדק ומשפט ודרכי המופר, 
וספר משלי לקח לו למטרה תחיי איש פרמי 
לנהגהו בדרך הצדק והיושר לטוב לו כל 

הימים. 


משלחת, ‏ פעולת השולח. משלחת מלאכי 
רעים (תהלים עת. ‏ 49), 
ואין משלחו במלחמה (קהלת ת. 8), 


לא יועיל שלוח מלאכים לשלום אחרי 

נצתה אש המלתמה. מקביל אל שלפניוי 
ואין שלטון ביום המות (ש"ב). 

משלם, | שם עצם פרטי, השם הזה נזכר 


1 פעמים בכתלק. 1 2ב 
שלשה אנשום משבט בנימין מובאים בשם 
חזת בדהי"א (ת. = 17; מ יה 


משבט גד (שם ה. 19) ;| 5. אבי אבין 
של שפן הסופר (מ"ב כב, 8) | 6 אבו 
של הלבוהו הכהן (דהו"א 5 1108 
7'אוש אחד מן הכהנים (שם 19) ; 


8 מבני קהת לנצה על שיר הלוים בימי 
יאשיהו (דהי"ב לד 19) ; 9. אחד מן 
בכו: לרבבל . (נהו"א, יג וי 0 רבו 
בוכיה. אליו שלח עזרא להביא משותים 
לבית ה' בירושלים. (עזרא ח. 16), והוא 
עזר לדורשים לשלת את הנשים הנכרוות 
(שם ו 15) ] 1. בן בני אחד מן 
האנשים שלקחו להם נשים נכריות (שם 
0 : 59 ן ברכוה | סמתזיקי: בנין 
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ההומה בימי נחמיה (נחמיה. ג 4). 
בתו היתה נשואה לחנן בן טוביה העסוני 


(שם | 18) :' 180בן בפודיה, | הוא 
ורעהו יוידע התזיקו בשער הישנת קרוהו 
והעמודו. דלתגתיו וטנעולוו = וברוחיל 
(שם 3 0) : בקרואי עזרא. את ספר 
התורה היה מן העומדים לשמאלו : 
4. 18 כהן, ונשיא בומו הכהן. הגדול 
יויקום; המה היו גם כן מן החתומים 


על האמכה (נחמיה י. 7. 20); 16. אחד 
משרי יהודה שלכתו חלק בתהלוכה בעת 
קדשו חומות ירושלים (נחמיה יב. 88) : 
7 18, 19. מראשי הלוים בימי יויקים 
הכה הגדול, (נחמוה יב. 18. 10. 90). 


1) משלמות, ‏ אבי מרכיהו מבני אפרים 
בימי אחז מלך יהודה 
(דהי"ב כה. 12). 
משלמות 1), | בן אמר מראשי האבות 
לכהנים (נחמיה ‏ יא. 
ררה ילא םמ 12) | בא שמנ בתפונת 
משלמית בחירק תחת המם השני. 
ברכיהו מבני אפרים בימי אַחז מלך יהורה 
(ההו?ב/ בת 12): 
בן קרא מבני אסף הוא ובנו 
זכריה היו מן השוערים 
(דהו"א ט, 91), ובמקום אחר (שם כן. 
4) בא שמו גם שלמיתו. 


2) ארו 


משלמיה, 


משלמת, | בת חרוץ מיטבה אשת המלך 
מנשה ואם בנו אמון (מ"ב 
כא. 19). שמות אמות המלכים הבאות 


בספר מלכים מן משלמת והלאה כלם יבואו 
עם שם אביהם ומקום מולדתן, ושם אמות 


המלכים שלפני םמ ש ל מ ת, יבואו 
בלא זה. 

משמן, | עבי החהי והצמת מדשן וחלב 
ומשמן בשרו ירזה (ישעיה 

ו 9). ובמשמנו מדונה יבוא (דנואל 

וא 91),: בתלקי המדונה ‏ השמנים 

ודשנים. גם איש דשן ,בריא בשר נקרא 

משמן. ישלח ה' במשמניו רזון (ישעיה 


ו 


משלמות -... משנה 


4 
שמנה, | שם אחד הגבורים מבני גךף 
שבאו אל דוד לצקלג (דה"! 
א וב 
שמע, | שם אחד משנים עשר נשיא! 


בני ישמעאל (בראשית כת. 

4. החתוקרים לא מצאו מקום שבו 
התושב השבט הזה, לפי השערת דיללמאן 
המקום ידוע כעת בשם דזעבעל 
מיסמא מזרחה לואדי סירהאן בקרבת ארץ 
אדום, או רזעבעל מיפמא אחר, ברומה 
לתסא הוא המשמע המבוקש. | 5) שם אהד 

מבני שמעון ‏ (הה!ילא: ד כ פפ), 

משמעת, שמוע בקול, נאמן וסר אל 
משמעתך (ש"א כב. 14). 

ונכתן] קרא בוה | ו ש ר. על משמעתר, 
לכן/ תרגם ןה ב על בשמץהר גת 
חיל הקרוב למלך למלא מצוותיו נקרא 
בשם משמעת, וישימהו דוד על משמעתו 
(ש"ב כג. 99), ובני עמון משמעתם, 
שומעים בקול דברם וממלאים מצותם, וכן 
כתוב על לוח מישע מלך מואב שנגלה 


חי 
וו 


בימינו כו כל דיבן משמעת (שורה 28, 


עוין ערך מישע). 


משמר1), | מקום לשמור,: בית כלא. 
9) חיל שומרים (וואכ- 
מאסטען) ונעמיר משמר עליהם, ‏ יומם 


ולילה מפניהם (נחמיה ד. 8). 
משמרת 1), | שמירת דבו ממכשול 
ונזק, משמרת בית המלך 
ובא גם על מקום מצב 
השומרים, על משמרתי אעמודה (חבקוק 
כ. 1), | 5) שמירת דבר בגלל חשיבותו, 
הניחו לכם למשמרת (שמות מז 93), 
ודוד אמר לאביתר : משמרת אתה עמד!ו 
(ש"א כב. ‏ 953), כלוסר, פקדון שמוטל 
עְלי לשמרו. | 3) חק ומשפט שמתויכים 
בני אדם בשמירתם, וישמר משמרת! 
מצותי חקותי ותורותי (בראשית כו. 5). 


(מ"ב וא. 5), 


משנה 1), כפל מפפו, ושלמתי ראשונה 
משנה עונם (ורמוה טז. 
8), כמו כפלים בכל חטאתוח (ישעות 


מ 5), וכסף משנח קחו בידכם (בראשות 


(ופררר- 


כ 


שעס - 
מג. 19). כסף כפלים. | שמא הוקר | 
השער (רש"י לפי המדרש.) | 5) מעלה 
שניה בכהונת מלך, שר או כהן, אתה 


תמלך על ישראל ואנכי אהיה לך למשנה 


(ש"א. כן, 17). בנולדים נקרא משנה 
הנולד אתר הבכור : הבכור יואל ושם 
משנהו אביה (ש"א, ת, 5). ובבהמה 
נחשבו המשנום לטוטב העד ועעל מוטב 


הצאן והבקר והמשנים (שם טו. 9). ויונתן 
קרא והבקר השמנום המ"ם בצירי, 
תרגם ותורי שמניא. ביחס העיר ירושלים 
נקרא בשם ,,משנה" חלק שני מהעיר, והיא 
יושבת בירושלים במשנה (מ"ב. כב. 14) 
ויללה מן המשנה (צפניה א, 10). ולא 
נודע איזה הוא, יש משערים שהוא בין 
החומותים ‏ )מ"ב כה. ‏ 4) והמתרגם 
העתיקו :| ,בית אולפנא" מקום ,משנה 
התורה". 8) בחכמת השיר משנה הוא 
הקול השני לקול עלמות (צוויוטער 
דיסקאנט) הנקרא גם ,בן" ועמהם אחיהם 
ה מ שנייים זכריהנ בן (דהו"א. מו. 
8). המכונה גם זכריהו המשנה (מז. 
5), ולכן יבוא ,,משנה" בענינו הזה כמו 
בכהנים היפך השם ראש : ומתניה בן 
מיכא בן זבדי בן אסף ראש התחלה יהודת 
לתפלה ובקבקיה ‏ ,משנה" מאתיו (נחמיה 
יא 17). 2) ,משנה התורה" ענונו 
העתקת תורת משה, ,וכתב לו את משנה 


רר 
/- 


התורה הזאת על ספר מלפני הכהנים 
הלוים (דברים יג. 18), ויכתוב שם על 
האבנים את משנה תורת משה (יהושע 


ח=- ‏ 99) תרגומו :" ,פתשגן אורייתא", 


ולדעת התלמוד ענונו שתי תורות : אחת 


מונחת בבית גנזיו ואחת נכנסת ויוצאת | 


עמו' (סנהדרין] בא :)- (ש"ב). 
משעם, בן אלפעל מבני בנימין (דהי"א 
ח. 19). 

צאצאו בית אב אחד ונבדל 

מן שבט שענינו בתי אבות 
חרבה מגזע אחד. בתולדות בני האדם 
הקדמונימ" נקראו בשם ,משפחה"? גם 
צאצאי ראש אוסות אחד, עם, יגוי כמן 


משפחה, 


!( 2 = 


1:00 


מצרים (זכריה יד. 18) ; בשאר 
עלי החיים נקרא בשם מטשפחה -- מין 
כמו : כל התחיה, כל הרמש וכל העוף. 
כל רומש על האָרץ | ל םס ש פתהותיהם 
(בראשות ח. 19). 

יחוס בני המשפחה איש לרעהו בין 
בני ישראל שונה מאשר בין העמים גם 
היותר נאורים בימים הקדמונים. הבניט 
היו כל כך יקרים בעיני הוריהם היהודים 
שהמציאו להם שמונה שמות שונים לפי 
מדוגת התפתחותם מיום הולדם עד אשר 
הגיעו לימי הבתרות. ‏ 1) בשם ילד ולדה 
נקא הנוצר מיד בצאתו מרחם אמו. 
59) כל זמן שהוא יונק משדי אמו הוא נקרא 
יונק. 8) עולל, | עוללי טפוחים (איכה 
ב 90), ילדים רכים שעודם גדלים 
בטפוחי אמותם, הנשואים בזרוע. 4) גמול 
אחר שנגמל משדי אמו ומפרנס את עצמו 
באכילת לחם ומזון. 5)טף, ‏ ילד קמן 
הכרוך מאד אחרי אמו לבלי יוכל לעזוב 
אותה אף לרגע קל. 6) עלם, מלא כח 
עלומים. 7) נער,| המתנער עצמו מעפר 
הילדות ומכון עצמו לימי הבחוות. כל 
אלה השמות מורים כמה יקרים היו הבנים 
לאבותם, כי היו שמחים לקראת כל שניו 
קטן במדרגת התפתחות שנות חייהם. חז"ל 
מצאו רמז בפסוק עוללי טפותים על דואג 
בן יוסף שהיתה אמו מדדתו בטפתים בכל 
יום לתת זהב לבית המקדש לפי מה שהיה 
גדל (סנהדרון. לח:) להאבות היתה 
הזכות להתנהג עם בניהם כאות נפשם. 
לשבט או לתחסד, לחיים או למות. לגרש 
את הבנים מבית הוריהם היה דבר מורג? 
מאד בין היונים, וגם הפלוסוף. הנודע 
ארוסטו לא מצא בזה שום עול. לעומת 
זה השקפת כה"ק על הדבר הזה הוא ההיפך 
מן הקצה אל הקצה. אדות שת בן אדם 
נאמר כי הוא נולד לאביו בדמותו וצלמו, 
בצלם אלהים. חוק התורהה מעולם לא 
נתנה רשות להאב לגרש את בנו "טבותו. 
האב שהקריב את בנו לעבודה זרה נענש 
בעונש מיתה ואם היה לאיש בן סוור 


רזווו תו רז 
םוו, 


משפט - - משק 


|08 


ומווה איננו שומע בקול אביו ובקול | האלילה ,,נעמעזיס" אוחזת מאזנים ועונית 
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אמו עליהם היה להביאו לבית דין 
והדוינים ‏ שמו עליו עונש לפי רוע 
מעלליו. | בכה"ק הננו מוצאים מקומות 


רבים המראים עד כמה גדלה אהבת ההורים 
לבניהם. למך קרא לבנו הנולד לו בשם נח 
בתקותו כו הוא ינחם את בני דורו מעצבון 
ידיהם ומן האדמה אשר אררה ה. יעקב 
התאבל על בנו יוסף שנאבד ממנו, ויאמר 
כי ורד אל בנו אבל שאולה. כאשר הגוע 
השטועה לדוד כי אבשלום בנו שמרד בו 
נהרג, נשא עליו קינה ויאמר : מי יתן 
מותי אני תחתיך בני אבשלום 1 ועוד 
רבים כמו אלה. 

זכיות האבות על בניהם היו פי:דרות 
ומוגבלות על פ8' החוק, | והבנגים היו 
מחויבים להראות להוריהם אותות אהבה 
ויראה כבוד ויקר. המקלל או המכה אביו 
או אמו היה נענש בעונש מיתה, אבל 
לא מודי הוריו כי אם על ידי בית 
המשפט. | המנהג היה כי האבות היו 
בוחרים אשה הוגנת לבניהם, אבל אם 
הבן היה חפץ באשה אחרת שלא ישרה 
בעיני האב לא היה יכול האב לכופו 
לעשות כרצונו. שמשון לקח לו אשה טבנות 
מלשתים נגד רצון אביו. האב לא היה 
וכול לבכר את בנו מאשתו האהובה לו 
נגד בנו הבכור שנולד לו מאשתו השנואת 
לו כי הוא נגד חוק הירושה. ועיין ערך 

תורה. 

פעולת השופט בכהונתו, שקול 
הדין בדעתו ולרוח החקים. 
לעשות בהם משפט כתוב (תהלום קמט. 9), 
לענשם כדת וכחוק. עושה משפט לעשוק.ם 
(שם קמו, ‏ 7). להצילם מרעה. על סדור 
דברים לפני השופט נאמר : ערכתי משפט 
(אווב יג. 18), אערכה לפניו משפט 
(שם כג. ‏ 4). שקול הדעת במשפט' תארו 
הקדמונים בפסמל ,,מאזנים" : פלס ומאזני 
משפט לה' (משלי מז 11). בענין 
ישקלני במאזני צדק (אווב לא. ‏ 6). 
חיונים והרומאים נתנו להמשפט סמל 


משפט, 


וו 


| והמשפטים מסודרים כל ענף למינו, 


פגורות לבלתי הכר פנים במשפט, ובטקרא 


נאמר על מעות הדין ,מטה משבט* 
(דברים כז. ‏ 19), כלומר מכרוע בערמת 
את כף המאזנים. הבטוי : דינו לבקר 


משפט (ירמוה כא. 12) ענינו כמו משפמו 
יתן לאור (צפנוה ג. 5), והוציא כאור 
צדקך ומשפטוך כצהרים (תהלים, לז, 6). 
השם משפט יוורה גם כן על הזכוה והרשות 
שיש לאדם לפי החק. משפט הירושה (ירמו' 
לב. ‏ 7) משפט המלך ש"א. ח. 9). רשות 
המלך לפי התק. השם משפט יורה לפּעמים 
על מושג דרך, ופדר או מנהג קבוע, 
יכלכל דבריו במשפט (תהלים קיב. 5), 
ביאורו : יערוך עניניו בסדר ושכל טוב 


המשפט נחלק בכלל לשני הלקים : 
משפט או דיני ממונות ומשפט או דיני 
נפשות ודיני ממונות ודיני נפשות גם 
כן נחלקים לסעיפים וענפים שונים. 
בתורה המשפטים מעורבים בלי סדר, 
עקר התורה ללמד את האדם דרך הישר 
והטוב בנוגע לחובות הגוף וחובות הנפע, 
בין האדם להאדם ובין האדם ליוצרו 
וקונו. | אולם בתלמוד |בואו 


רו 


=*ה 


1 יבום 


%=. 
י'-ן 


יבואו דיני ומשפטי ממון בשלש מסכתות 
בבא קמא, בבא מציעא ובבא בהרא, דיני 
עדות ושבועות במסכת שבועות וכן הלאח. 
ועיין ערך תורה שם ימצא הקורא ההברל 


בין משפטי ישראל למשפטי חעפים 
הקדמונים ועוד ענינים ורבים הנוגעים 
למשפטי ישראל. 
משפתים, גדרותים, מקום גדרות צאן 
וגדרות בקר : למה ישבת 
בין המשפתים לשמוע שריקות עדרים 


(שופטים ה. 16). 


משק, | נגנהג, הליכות בית וסדריו. 
ובן משק ביתי (בראשית טו. 
0) צופה הלוכות ביתי ונוהג סדריו. 


מרוצת דוחקים אוש את אחוי. 


כמשק גבים (ישעיה לג. 4). 


ל 4 
- = ןי ו 
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כפרץ ארבה שגויותיהם משיקות אשה אל 
אחותה במרוצתם. 


משקה, אחד הנוזלים המרוה נפש 
שותיו. וכל משקה אשר 
ישתה. (ויקרא יא 31). מונה על 


שקויי אדוניו. | משקה מלך מצרים (ברא' 
מ 5). מקום רוח מים, וירא את כל 
ככר הירדן כי כלה משקה (שם וג. 10). 
משקל, | תכן המשא על מאזנים. בקע 

משקלו (בראשית כד. 99) 
לעְשות לרוח משקל (איוב כת. 95) תכן 

לכובד האויר. 
משקלת, אבן משקל בקצה הקו שמורים 

הבונה על החומה לבתון את 
ישרה. | ובמליצה על הקמת משפט צדק 
ומישרים ושמתי משפט לקו וצדקה 

למשקלת (ושעיה כת. 17). 


'משקע,| מקור שהרפש שוקע ונופל על 
תחתיתו ומשקע מים תשתו 
(יחזקאל לד. 98). מים שנזדכו משקיעת 
הרפש ממה. 
משרה, עסיס פרי. ממולח ונמס, משרת 
ענבום (בטדבר !. 5): 
שם מקום בלתי נודע נזכר 
(בדהו"א (ב, 55). נכפו 
הנראה היה בחלקו של נחלת מטה יהודה. 


משרעי, 


משתה, פעודה לקרואים שותי יין 
ויעש להם משתה (בראשית 
יט 8). משתה שמנים משתה שמרים 


(ישעיה כה. 6) הראשון ענינו מרק בשר 


שמן, והשני משקה מזוג בעסיס פרי. 
מת, ונא וך ברבוי מתים. פלטה נפש: 

מושע (שהוא) חרבך, מתום 
(מאנשים | שהם) ‏ ודך| (שבט אפך) 


ח', ממתים (מאנשים) מחלד חלקם בתיים 

שהם מעולם הגשמי הממלאים בטים 

ממובך (תהלים יז, 19). השם מתים כנוו 

לאדם הוא להורות על פי רוב על המושג 

הולך ומזומן למות בלי תקוה לתיים 

נצחיים מתי שוא, מתי און (איוב !א. 
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מתבן, אגודת תבן. כחדוש מתבן בבי 
מדמנכה (ישעיה כה. 10). 
רתוק ברזל בפי בהמת הרוכב 
לעצור מהלכח ולהפנותה לחפצו. 
מתג לחמור (משלי כו. 3). אל תתיו 
כסוס נפרד אין הבין בטתג ורסן עדיו 
לבלום (תהלים לב. ‏ 9), פתרון הכתוב 
הוא : הסוס לא ובין והרסן הנחשב לו 
כעדיו להתפאר בו, הוא רק לבלום לבל 
יקרב אליך להזיקך, המשל לבלי התתלל 
במתת שקר, 
בם לאדם לפעמים רק למען המלט מרשעו 
ומזדון לבבו, בהשאלה : מתג האמה, 
ענינו עוצר ושלטון המדונה, כן נאמר 
בגת עיר המלוכה של הפלשתים : ויקה 
דוד את מתג האמה מיד פלשתים (שם. 


מתג, 


ה. 1). ובדהי"א (יח. 1). בא במקומו: 
גת ובנותיה. 

מתושאל, בן מתויאל ואבי למך 
מצאצאי קין (בראשות ד. 

8). דיללמאן מבאר הוראת השם הזה 

מת"שלאל, | (אוש-של-אל). | עיין ערך מת, 

מתושלח, ‏ בן הנוך ואבי למך מצאצאי 


שת (בראשית ה. 91). הוא האריך ימים 
ותריעל כל בנו הדורות לפני. המבול. 
האלצונגער מבאר השם הזה ,איש חרב", 
שם הנאה לבני הדור ההוא שגבורת האגרוף 
עמדה במדרגה היותר גבוהה, ,כל דאלים 


הבר" הוח מכובד ‏ בוגתר. 
מתכנת, | תכן דרוש, שעור מספר או 
מדה,| הראוי לתקון דבר. 


מתכנת הלבנים (שמות ה. 8). ובמתכנתו 
לא תעשו כמהו (שם 99). 

מתלאה, | צמד שתי מלות מהדתלאה. 

מה רב הטרח הזה. ואמרתם 

הנה מתלאה (מלאכו, א. 18) ודמיונו 
מזה, | מהדזה מלכם, מה-לכם. 

מתלעה, | ענינו אחד עם מלתעה, 

שן הטוחנת את המאכל: על 

הארבה האוכל את יבול השדה עד להשחות, 

שניו שני אריה ומתלעות לביא לו (יואל 

א. 6.), ובמליצה על חמס ערוצים באדם? 


כמו בכבוד וחנף שמחנופים . 


1 מתן"תורה 0098 


ואשברה מתלעות עול ומשניו אשליך טרף 
(אווב כט. 11). 
תורה, | העוך הזה יפוד והיה 
לשני ראשים: 1) אם צדקו 
ובותינו שאמרו שיום חג השבועות הוא 
יום מתן תורתנו, כי בתורה נקרא חג 
השבועות אך ,חג בכורי קציר חטים" 
(שמות לד. 95), ואין זכר לתג מתן 
תורה, | 5) ואם מתכלית נותן התורה היה 
לקבוע יום מתן תורה לזכר עולם. והנה 
בדבר התרת השאלה הראשונה עלינו לעיין 
ולראות מה יאמרו הכתובים אדות הענין 
' הזה. התורה מספרת לנו כי בחדש השלושו 
לצאת בני ישראל מארץ מצרים ביום 
הזה באו מדבר פיני. אין כל ספק 
כי במלת ,,בחדש במקום הזה כונה התורה 
באחד לחדש או בראש חדש, כי 
מצונו במקומות רבים בכה"ק שמלת חד 
תורוה על ראש חדש, כמו : מדוע את 
הולכת אליו היום לא ת ד ש ולא 
שבת (מ"ב. ‏ ד .93). ובשאול  :‏ ותו 
החדש וישב המלך על הלחם לאכול, ואתר 
זה מוסיף ויהי ביום החדש השני, הנה 
קרא ליום א בחדש או לראש חדש וום 
החתדש. ועוד בכמה מקומות וכן תרגם 
וונתן : ,בחד לירתא". גם המלות ,ביום 
' הזה" מעודות כי במלת ,בחדש" כונה 
התורהּ במקום הזה לראש חדש או ליום 
הראשון מחדש. כי אם נפרש בחדש 
השלישו, בהמשך החדש לא יהיה שים 
מובן להמלות ,ביום הזה". וכן מבואר 
בתלמוד שבת אמר רבא : דכ"ע בראש 
חדש אתו למדבר סיני. ואחר כן תספר 
לנו התורה : ויחן שם ישראל נגד ההר, 
ומשה עלה אל האלהים (ביום השני לחדש 
רש"! בשם חז"ל) שם אמר לו ה' איזה 
| דברים והבטחות לאמר להם לבני ישראל. 
ואחר כן שב אל ה' על ההר עם תשובת 
העם :| כל אשר דבר ה' נעשה ונשמע, 
וזה היה ביום ג' לחדש כפירוש רש"י 
בשם רבותינו. ובאותו מעמד עצמו אמר 
לו ח: הנה אנכי בא אלוך בעב הענן 


מתן 


ולאמר, 


וגו וחזר משה אל ישראל והגיד להם כי 
ה' יתגלה עליהם, | והעם ענו כי חפצים 
הם בזה וחזר משה אל ה' ויגד משה את 
דברי העם אל ה' וזה היה ביום הרביעי 
בסיון. באותו היום אמר לו ה' למשה : 
לך אל העם וקדשתם| היום ‏ ומחי 
היינו ד. וה. בסיון וַהיו נכונים ליום 
השלישי הוא ששה בסיון, כי ביום הזה 
ירד ה' לעיני כל העם על הר סונו וכן 
היה כמו שמסופר. 

ואם כן חזקה השאלה : מדוע לא 
נקבע חג השבועות גם לזכר מתן תורה ? 
איך נוכל להאמין, כי המחוקק וצוה 


' לשמוח בשמחת הקציר ולא וזכר ולא ופקד 


ולא יעלה על לב המאורע הגדול שנהיה 
בעצם. היום ההוא עֶת שמע קול אלהים 
מדבו מתוך האש אושתתו יסודות 
התורה, | אשר בהם ; * רוחם ותקות 
לדור דורים להם ולבנ!הם ולבני בניהם 
עד עולם ? ואם נאמר בהשערת הרשב"ם 
והראב"ע שנתינת התורה היתה יום אחד 
קודם חג השבועות, איך אפשר לשער 
כי בבוא המחוקק לקבוע חג 
לשמחת הקציר יהיה הדבר כל כך נחוץ 
שלא יחפוץ להקדימו יום אחד להוגגו 
ביחד עם יום נתינת התורה, ולא ישגיח 
אל מעשה ה' כו נורא הוא וישליך אחרי 
גוו המאורע הגדול הזה שבו תלויים חי! 
הגוף, חיי הנפש וחיי האומה הישראלות ? 
רק שם כל מעיניו בהג הקציר ולא חשב 
שתהיה קבלת התורה כדאית להקדים 
בעבורה יום אחד חגיגת הקציר, הנוכל 
להאמין בזרות כזאת? והתימא על הרב 
האברנאל שכתב  :‏ ,אין ספק שביוס חג 
השבועות נתנה תורה, אבל לא נצטווה 
התג על זכירתה". 

והיותר יפלא בעינינו הדבר אם נשוה 
לעינינו הכתובים המעידים כי יום מהן 
חורה היה אצל טשה אדונונו ליום קדו 
ונורא מאד הראוי שלא ישכח מפונו ומפ! 
זוענו עד עולם. הרי הוא אומר : וק 
השמר לך ושמור נפשך מאד פן תשכח 


ו 
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מהן תורה 
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את הדברים אשר ראו עיניךָ ופן יסורו 
מלבבך כל ימי חייך, 5 רב א ש ר. 
על דרת לפכ לוה" אל חי ך 
ב'היו ר'ב. בוה ורויה א ל':' 
הקת'.לו את העם ואשמיעם | 
א תו לי ביר זי א שרי ול 6 ו ן 
לו כו תו א רת זי וביל היו ם.י ם 
אשכרייה ם ת יו על .האדמתה 
בושת בויב ני ה ם ולי ם ד ו ן: 
הק הבוין, הת ל הוון תחת 
ד וה כ וההר .י ב עדר".: ב א ש: |ע:ד 
לובית שימ:נים.. חושיך. יו לע ן 
של 1 ד ביר הי ,ייאל 53 
מתוקו .הא שיקהל דבב רים 
אומים. ש ו םמ ץק מו תפ וניה 
אוונים םי יר האמו ז ן ל תו 
קיויל ‏ וקוד להלן:'.כ.ה ‏ ש א פף 
גוא ול ווסו ויביוא ל ו נ ‏ ם 
אועורן )הו ל וכ ך .ל מין 
ההנ םה א שרי ביר א אל הי ם 
אוד םוע לרותואיריץ. ‏ ו ל מ כ .ה 
הישמים ועד קצה ה שמים 
עקבה ה ד בר ,ה גדרול הוה 
או הנטמע כמוהו הלטע 
עם קול" א ל ה|ו מו סודיבר 
פמתוך האש כאשר שמעת אתה 
היו א ן, ה נ/ם ה | אלהים 
סוב ו אייל ק תת ל ו 8.3 
כפקרב,נר ו במפות, באותות 


וב םיו פמ תיורם, ואם כל כך העתיר 
דברים להשריש בלב ישראל זכר היום 


ההוא, יום מתן תורה. איך לא ידבנו 
לבו, | בצוותו על חג הקציר להוסיף 
נלנמף :27" זכרו.גם כך'ום טעמד הר 
סיני 'ום התורה והמצוה שנמסרה לנו 


בעצם היום ההוא ? 


ובאמת אם נעוין בעינא פקיחא 
כתובום! נמצא רפזום. מצנזוונום , בדברו 
התורה על אדות הג השבועות, רמזים 


המורים בעליל על מעסד הר סונו, והם: 
1) דבר! התורה בתג השבועות בפרשה 
ראה: ,חקת עולם בכל מושבותוכם 
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לדורותיכם". אם כנים הדברים שרק 
לתכלית חגיגת הקציר טעותד חג השבועות 
אם על תבואת הארץ ופירותיה 
ישישו וישמחו בני ישראל אוך נבין 


אר- 
7 


את הדברים חקת עולם בבל 
מוהשבותיכם ללדורותיכם מדוע 
לא נכתבו דברים הללו בחג המצות 


ובתג הסכות הלא זכרון] יציאת מצרים 
וישיבה בסוכות במדבר אין לו קשר קיים 


בארץ ולפי זה ראוי לזוכרם בכל מקופ. | 


לא כן בתג השבועות שאם הוא רק חג 
הקציר בלבד אין טעם לתוג אותו חוץ 


מארץ ושראל ולא ותכן להכרוז עליו 
הקת. עולם" בכל מושבותיכם, 
לדורורחיכם. אם לא שנאמר כי הדברים 


האלה מרמזים על יום מתן תורה שוהות . 


מתמיד באומתנו עד אחרית היטים ובכפ 
מקוטות מושבותיהם גם בתוץ לארץ. 

9) החבל המקשר !ציאת מצרים עם 
מתן תורה מבואר בכתוב: וזה לך האות 
כי אנכי שלחתיך: בהוציאך את העם 
ממצרים תעבדון את האלהים על ההר הזת 
(שמות ג. 19), ועל הקשר הזה מרמזים 
הדברים בתורה (פרשה ראה) בהג 
ושבועות: וזכרת כי עבד היית בארץ 
מצוים ושמרת ועְשית את החקיום 
האלה. מה היא כווגת התורה במלות 
החק'ם האלה? הלא אין כל חקים 
בחג השבועות כחגיגת הקצור. ומדוע לא 
נפרש המלות | ,החקים האלה" על חקי 
התורה בכלל ‏ הנתונים ביום ההוא, 
ושלתכלות זו הוציאם ה' ממצרים? 

אין בידינו לבאר הטעם מדוע לא 
כתב המחוקק בפירוש כי חג השבוצות 
הוא חג הקציר וגם חג מתן התורה והיה 
די לו להשתמש ברמזים. | הרב בן אמוזג 
בספרו ‏ ,אם למקרא" מבאר הטעם, כו 
להעָמים הקדמונים היו גם מתן תורתם 
וחג הקציר תמיךד מוגבלים ליום אחד 
והדבר הזה היה ידוע מאד גם לבני ישראפ 
ולא היה צווך לבאר זאת כי הוח דבר 
נודע ומפורסם. וחוקר אחד מצא הרעיוז 
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מתן .= מתרדת 


ן 
הזה בשפת יון כי בשפה הזאת שורש אחד 


לשנוי המושגים לחם ודת : 
ונימוס -- דת. 


נאמאס---לחם 


1) מת[ן, כהן בהיכל הבעל בירושלים בימי 

המלכה עתליה. הוא נהרג ביחד 
עם המלכה עתליה כאשר מרדו בה עם 
והודה, והמליכו את יאשיהו בן אחזיהו 
(מ"ב. יא. > 18). | אחאב בנה היכל לבעל 
בע!ר המלוכה שומרון למלא חפץ אשתו 
אוזבל מצור. ובתם עתליה כאשר הרגת 
את כל בני המלך ועלתה למלוכה בנתה 
היכל לבעל בירושלים. | ויש לשער כו 
מתן לא היה מזרע היהודים כי אם איש 


צורי. 
9) מת[, אבי שפטיה השר למלך צדקיהו 

(ורמיהו לח. י.). 
מתנה, | מנחה. תשורה. בארצות הקדם 
לא חשבו לפחיתת הכבוד 


לקחת מתנות אם אך לא היה בזה 
עין נגד חוקי המוסר. | והיו נותנים 
מתנות גם למלכים ושרים. אולם אם מטרת 
המתנה הותה למשל לשחד את השופט בי 
יעות משפט, מתנה 
מאד כי היא תעור פקחים ותסלף דברי 
צדוקים. הדרבים שאין בכת האדם להשיגם 
בהשתלמותו, כי אם בעזרת ה' נקראים 
מתנת ה'. כמו אשה משכלת, בית והון נחלה 
אבות ומה' אשה משכלת (משליו) גם חכמה 
תבונה ודעת הנה מתנת ה' ה' יתן 
הכמה, מפיו דעת ותבונה (שם 7. 8). 
אבל אם כי לא יחשב עון לאוש לקבל מתנות 
שאין בהן שמץ און, בכל זאת מהולל 
האיש השונא מתנות גם אם הן אונן נגד 
חוקי המוסר הצדק והיושר ושונא מתנות 


כו 


יחיה (משלי טו. 26). 
מתני1) | מן הכהנים וראשי האבות 
בימי יויקים הכהן הגדול 


ונחמיה יב. ‏ 19. | 9) שנום מן הנושאים 
נשים נכריות בן חושים ובן (עזרא, 
8 


ורוו 


כזאת הותה בזויה | 


6 


מתני, | שם היתס מן 


בלתי נודע, 
יא 18). 
דוד -*הוזכין מלך 
אשר ה 
על יהודה ויסב את 
האחרון למלכי יהודה 
5) מן הלוים מבני אסף (דהו"א, ט. 15). 
68 מן ה עולי הגולה עם זרובבל 
(נחמיה יב. 8). | 4) ארבעה מן הנושאים 
נשים נכריות בימי עזרא (עזרא, י. 26. 
ל 
מן המשוררים מבני הומן 
(דהי"א כה. 4); | 2)מן 
אסף בימי חזקיהו (דהי"ב 
8 
אומץ, והוא אחד עם 
חלצים. | חלק גוית האדם 
מן התגורה עד הירכים. ממתנים ועד 
ורכום ויהיו (שמות כח 49), שמו מורה 
על מקום מקוה כחת הגויה ומקור אונה. 
חזק מתנים אמץ כת מאד (נחום ב. 9), 
ולכן בא על רפוון הכח' :, בשברון מתנים 
(וחזכאל -5א: -11), | והעטדת ‏ להם. בל 
מתנים (שם כםט. 7) במקום והמטדת. 
מהיותו אמצע הגוף יתנו. לו מסעד. מקבץ 
את באזור וחגורה 
ומתאמץ ואתה תאזור 
מתניך (ירמיה א. 17), שעליו 
היה גם תלי לחרב, הגור חרב מצומד 
על מתניו (ש"ב כ. 8) וגם ילבלי הכתב 


ותן 


שם מקום 
נזכר בדהו"א 
מתניה 1) יהודה 
לוכו | מלך. בפל 
שמו צדקיהו -- 
(פלב 'כד. ו 17 


לוים 


מתניהו1) , 


הלוים מבני 
כט. 


יורווי 
2- 1-2 


מתנים, 


|ם] 
-י 


יחתווירת 


ויות 


הגו ₪1 


נאמר על המתחהזק 


הוזדי) 
-=(ו% 


ולכן 


והאזי 
והאזו 


קסת הסופר במתניו, (יחזקאל מ. 9) 

ובמליצה נאמר והיה צדק אזור טתניו 

(ושעיה יא. 5) עקר כח ממשלתו 'היה 

צדק, מו מתנים (יחזקאל מז. ‏ 4) מים 

מגיעים עד מתני אוש. 

מתקה, קום מים מתוקים, חיופך 

השם הפרטי מרה. | אחת 

מתחנויות ישראל במסעיהם במדבר (במדבר 
לג 98). 

מתרדת 1), | גזבר למלך מרס-- עלי וצן 

השיב כורש לששבל 


7 
הנשיא ליחודח את כלי בית ה' אא הוציא 
נבוכדנצר מירושלים (עזרא א. ‏ 6). 
9) שר ארתהששתא מלך פרס, הוא עם 
מרעהו כתבו שטנה למלך על היהודים. 
(שם ד 7). השם מתרדת בלשון פרכ 
עניגו מתת מתרה אלהי השמש. 


מתתיה-יהו1), | מן המשנים בשיר 


מתתיה-יהו 


. 


חלוים ומנצח בכנגורות : 


8 


על השמונית בומי דוד (דחי"א מו. 18); 
9) מהלוים בכי ידותון טלומדי שיר (שם 
כח. 8) ; 8) הבכור לשלום הקרתי ; נאמן 
על מעשה החביתים (שם 5 31): 
4) אחד מהנושאים גשים נכריות ב'מו 
עזרא י. 18) ; 5) אחד מן העומדים 
ליסין עזראי בקראו דברי התורת לפנו 
העם. (נחמיה תח 4). 


תם החלק הששי. 
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